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ON DOKUZUNCU SIFIR 




Rahman ve Rahim AUah’in Adiyla 


iKi YUZ YETMi§iNCi BOLUM 

Muhammedi Miinacattan Kutub ve Iki imam'm 
Menzilinin Bilinmesi 


Kutub’un ve iki imamin menzili 

Alameti olmayan bir menzil 

Bir'dir onun s ahibi 

Yurumek ve yerle$rnekten munezzeh Bir 

Renginde bir sararma 

' Sagyanaginda ise ben var 

Gizlidir, a$ik degil 

Allah onn esenlihle desteklemif 

Allah yucelerle ona ydnelmi$tir 

Kiyamette emir dleminde 

Allah seni kendinden bir ruh ile desteklesin, bilmelisin ki, nebiler- 
dcn bu mcnzile ula§anlar dort ki§idir: Hz. Muhammed, Hz. Ibrahim, 
Hz. Ismail vc IIz. ishak. Velilcrden isc iki tancdir: Hz. Pcygamber’in 
torunlan Hasan ve Huseyin! Bununla biriiktc zikrcdilen bu isimlcrin 
di§indaki (veli ve nebilerin dc) imamliktaki mertebesine gore bu men- 
zilden belli bir payi vardir. 

Bilmelisin ki, kutuplar ve salihler, belli isimlerle adlandinlmi§ olsa- 
lar bile, bu mertebede ancak ‘kulluk’ ile kendilerini yoneten isme <jagri- 
hrlar. Allah teala §oyle buyurur: ‘ AUah’in kulu O’na ibadet icin ayaga kalk- 
tiginda...’ 1 Bdylelikle, babasi kendisini Muhammed veya Ahmed diye 
adlandirmi§ olsa bile, onu Abdullah (Allah’in kulu) diye adlandirmi^tir. 
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Oyleyse kutup her zamaii bu birle§tirici isme tahsis edilmi§tir. Bu yo- 
niiyle o, bu mertcbcde Allah isminin kuludur. 

Onlar, makamm kendisini talep ettigi bu ozel isimde ortak olsalar 
bile, derece dereccdir. Bu ydnuylc bir kismi, bu isimdcn ba§ka diger 
isimlerden birisine tahsis edilmi§ olabilir. Boylelikle o isme izafe edilc- 
rek kutupluk makaminin di§mda gagrihr. Buna ornek olarak Hz. Mu- 
sa’yi verebiliriz. Onun adi, (kendi ozel ismi yoniinden) Abdii^ekur’dur 
(e§-§ekur’un kulu). Davud’un kendisine ozgii ismi ise, Abdiilmdik’rir 
(el-Melik’in kulu). Hz. Muhammed’in ozel ismi ise, Abdiilcami’dir (el- 
Cami’nin kulu). Her kutbun genel ismine -ki bu isim Abdullah’tir- ilave 
ozel bir ismi vardir ve onunla ijagrilir. Kutubun, sona eren nebilik za- 
maninda bir nebi olmasi veya Hz. Muhammed’in §eriati zamamnda bir 
veli olmasi durumu degi§tirmez. iki imam da boyledir. O ikisinden her 
birine ozgii bir isim vardir. Bulundugu vakitte her imam o isimle yagri- 
lir. Soldaki imam, Abdiilmelik, sagdaki Abdurrab’dir. Onlar kutup 19m 
iki vezirdir. Hz. Peygamber’in devrinde Ebu Bekir Abdiilmelik, Omer 
Abdurrab idi. Peygamber vefat ettiginde ise, Ebu Bekir Abdullah, 
Omer Abdiilmelik olmu§, Omer’in makamina varis olan imam ise 
Abdurrab diye isimlendirilmi§tir. Kiyamete kadar i§ boyle devam eder. 
Hasan ve Hiiseyin (ra.) kendisiyle nitelenen diger insanlara gore bu 
makama daha saglam ycrlc§mi§ti. ilahi siinnet, makama yerle$en 
kutubun yakinhk ve temkin meclislerinden birisinde bulunmasi §eklinde 
cereyan etmi§tir. Onun adma o meclise biiyiik bir taht konulur. Insan- 
lar onun heybetine baksalardi, akillari ba§larindan ^ikardi. Kumb o tah- 
tin iizerine oturur ve Allah’in kendisine vermi§ oldugu iki imam bniin- 
de oturur. Ilahi biat ve halife atanmak ifin, Kumb elini uzatir. Meleki 
ruhlara, ruhanilere, cin ve insanlara tek tek kendisine biat etmeleri em- 
redilir. ^iinkii Hakkm kati, herkesin ula^acagi bir yer olmaktan miinez- 
zehtir ve ona tek tek gidilir. Bu makamda kendisine biat eden her ruh, 
ona soru sorar. Ba§ka bir ifadeyle, her ruh kutuba herhangi bir konuyu 
sorar, o da, orada bulunanlar bilgideki mertebesini ogrensin diye, bu 
soruya cevap venr, hangi ilahi ismin kendisine tahsis edilmi§ oldugunu 
da ogrenirler. Biz bu ilahi biade§me hakkmda mtistakil biiyiik bir kitap 
yazmi§ ve onu Mubayatu’l-Kutub fi-Hazreti’l-Kurb diye isimlendirmi§tik. 
O kitapta sorulan ve cevaplanan sorulardan pek 90k mescleyi zikrettik. 
Kutuba anyak temiz ve yakin ruhlar biat edebilir. Biat eden cin ve insan 
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ruhlarmdan ise, kutublarin nihlari soru sorar. Biz o kitapta onlarrn $0- 
rularini ve kendisine verilen cevaplan yeterli divide zikrettik. Kendi 
zamaninda kendisine biat edilen butiin kutuplarin durumu boyledir. 

Bu bolumde, onnn bazi hallerini zikredelim. Bunlar, kendisine oz- 
gii hailer degil, biitiin kutuplara ozgii hallerdendir. Boylece benim bu 
kitabimi okuyan ve kendisini mii^ahede eden kimse $unu ogrenir: Ben 
bu kitabimda bu konuyu bilen biitiin ariflerin a§ina oldugu yontemden 
ayrilmadim. Kendisine ozgii hali zikretseydim belki §oyle denilirdi: ‘Bu 
bir iddiadir.’ Bu nedenie, dncelikle, uzak imam’in halinden soz etmeye 
ba§layalim. Sonra, daha yakin imam, sonra kutubtan soz ederiz. Uzak 
imama gelirsek, o Rabbimn kuludur. £iinku onun hali, kendilcrini gii- 
nahlan i§lerken gordiigii 19m aleme §efkat ederek, aglamaktir. Onlarrn 
giinahiari kar§ismda, cezalandirma ve hesaba fekmeyi gerektiren ilahi 
isimieri goriir. Halbuki ona gtinahlara kar§i bagi§lamayi, affetmeyi ve 
hatalari silmeyi gerektiren ilahi isimler tecelli etmez. Bu nedenie de ag- 
lamasi artar. Siirekli olarak Allah’m kullarina dua eder, onlara merha- 
met eder, Allah’tan kendilerini itaatlerin yoluna sevk etmesini ister. 

Bir seyahatimde ben bu imam’i gbrmu§tiim. Gordiigiim salih in- 
sanlar arasmda Allah’in kullarina kar§i ondan daha 90k endi§e duyam ve 
daha 90k merhametli olan kimseyi gormemi§tim. §oyle dedim: ‘N^in 
Allah ugruna gayret seni tutmuyor (da giinahiari nedeniyle insanlara 
aghyorsun)?’ §oyle dedi: ‘Ben kendimden dolayi Allah adma gayrete 
gelmiyorum. Bunun yerine Allah’tan kendi adima beni bagi§lamasim ve 
giinahlarimi silmesini dihvorum. Allah’in kullari adina ise ancak kendi 
adima istedigimi istiyorum. Allah kar§ismda diirust olan kimsenin, ma- 
kaminin gerektirmedigi bir halde bulunmasi yaki§ik almaz.’ 

Bu imam, §eytanlara kar§i otorite sahibidir. Onlar, kendilerini yol- 
larindan ^evirmek ^in, salih insanlara e§Iik eden ve onlardan ayrilmayan 
$evtanlardir. §eyran kendisini bulundugu yoldan 9evirmek iizere bir 
salihe tuzak kurarken bu imami gordiigiinde, ate$te pasin erimesi gibi 
erir. Bunun iizerine imam, belki teslim olur umuduyla, onu adiyla 9agi- 
nr, fakat §eytan ko^arak uzakla§ir. imam kendisine baktigi ve onun kar- 
psmda bulundugu siirece, bu salih insan, bu tiir §eytanlann kendisine 
verdigi ve onu iyilikten 9ikartacak vesveseden korunmu§mr. Bununla 
birlikte bu salih insan, imam’i tanimaz ve (§eytan iie imam arasmda) ce- 
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rcyan cden hadiscyi de bilmcz. O grubu gordiik. Allah, kendilerine do- 
niik inayctiylc, ozellikle salihlerc tahsis edilcn kotuliikleri bu imam vasi- 
tasiyla kullarindan uzakla§tirir. 

Bu imamin ozelliklerinden birisi de, Allah’tan haber veren herkesin 
haberini tasdik etmektir. Habercinin dogru sozlii veya iftiraci olmasi, 
birdir, ^iinkii bu imam, haber verende kendisini yoneten ilahi isme 
bakmaktadir. Dogru sozlii ise, verdigi haber de ger$ek bir ke§fe daya- 
mr. Bu durumda o ve imam bu haberde ortaktir. Ke$fi olmayip ken- 
dinde gcr$ekle§en §eydcn haber verirse -ki bunu ger^ekle§tircnin farkin- 
da degildir ve yalani ama^lamaktadir- bu imam yine de onu, verdigi 
haberde dogrular. Haber veren ise, Allah tarafindan cezalandirilir ve ya¬ 
lani ama^ladigi i^in mahrum kalir. Ger^ekte ise soyledigi yalan degildir. 
Bu durumda niyerinin vebali, kendisine doner ve Allah yalanm hesabim 
soruncaya kadar azap $eker. 

Bu imam’in hallerinden birisi de, siirekli, hallerden mii§ahedc ma- 
kamina, makamlardan ise salah makamina ge^mek i^in dua etmesidir. 
O siirekli olarak cennetlere muttalidir. Ailali’in kendisini boyle bir bil- 
giye tahsis etmesinin nedeni, onun varligim koruma iradesidir. Bu sa- 
yede imam, i^inde bulundugu ve umiitsuzluga yol a$an aglama ve 
liziilme halinin kar§isinda, Allah’m kendisine gdstermi§ ve bildirmi§ ol- 
dugu cennetteki sevin^, ehlinin oradaki nimerleri, ehline kavu$maya 
duydugu ozlem ve onlarm geli§ini beklemesi gibi hususlarla kar§ihk ve- 
rir. Bu ise, onun itidaiine sebep olur. Bu imamin makami, (hadiste ge- 
$en) birinci ihsandir. Bu ihsan, Cebrail’in Hz. Peygamber’e sordugu 
‘ihsan nedir?’ sorusunda zikredilmi§tir. Hz. Peygamber bu soruya §oyle 
cevap vermi§tir: ‘ihsan Allah’i goriir gibi ibadet etmektir.’ Bundan son- 
ra gelen ihsan tanimi ise, bu imama ait degildir. 

Alemin yararlan ve kendisinden yararlandiklari hususlar bu imamm 
elindedir. O, Efrad’i terbiye eder ve ilahi bilgilerle onlari besler, bilgileri 
ger^ck bir teraziyle ehline taksim eder. Bunu ise, kendisine verilen bil- 
giyle nefsine hayat versin diye, arifin maslahatmm gerektirdigi miktara 
gore taksim eder. Insanlara ve cinlere kar§i efendilik ona ait oldugu gibi 
onlarin yararlanna gore haklarinda hiikiim vermek ve tasarrufta bu- 
lunmak da ona aittir. 
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Bu imam’in ozelliklerinden birisi de, kendisi adina meydana elen 
biitun hallere ve makamlara yerlqmektir. Boyle bir §ey herkese ait ol- 
maz. Herkes, bir halle veya makamla nitelenip ondan ayrilmaz. Bu 
imamdan ba§kasi, bir hale veya makama intikal ettiginde, makam ve ha- 
lin otoritesi iizerinde hakimdir ve onu ayrildigi makam veya halden ha- 
bersizle§tirir. Bu imam ise, oyie degildir, ^iinkii onun ayrildigi makam, 
onun i$in korunmu§tur ve ondan habersiz kalmaz. Bu, Allah’in kendi- 
sine tahsis ettigi ilahi bir glisten kaynakiamr. Ruhunun iki yiiz dort ka- 
nadi vardir. Hangisini a^arsa, diledigi yere kendisini u^urur. U^iincu ve 
ilk mertcbede bir nasibi vardir. Bazi vakitlerde ‘el-Birru’r-Rahim’ dive 
dua eder. Ba§langici ii^imcu mertebeden iken sonu birinci mertebede- 
dir. Ba§indan sonuna kadar takip ettigi yontem, bilinen siiKik tarzmdan 
farklidir. Makamian, derece ve menzilleri kat ederek, geriye dogru ha- 
reketle, geri doner. Siilukunun ba§indan sonuna kadar on dokuz menzil 
vardir. Ba^langi^ ve son menzili buna dahildir. Onun derecelerinin 
menzili, yiiz, iki, on, doksan, yirmi, U9, dort, otuz, kirk bq, elli alti, 
vetmij yedi, yetmi§ sekiz, doksan sekiz ve iki yiizdiir. 

Mertebelcr dorttiir ve onlara ilave bir §ey yoktur. Her mertebe, ni- 
hayetsiz bilgi, sir ve halleri gerektirir. Birinci mertebe iman, ikincisi ve- 
layet, ufunciisii nebilik, dordiinciisu resuUiiktiir. Resulliik ve nebilik - 
bu iimmet hakktnda te§rii bakimmdan kesilmi§ olsalar bile- bu ikisin- 
den gelen miras kesilmemi§tir. Buna gore bazi kimseler nebilige varis 
iken bazi kimseler hem nebilige hem de resulliige varistir. 

Bu uzak imama ait hususlari zikrettikten sonra, ‘Melik’in kulu’ 
(Abdiilmelik) olan yakm imama ait hususlari zikredelim. $oyle deriz: 

‘Allah dogruyu sdyler ve dogru yola ula$tirir n Bu imamin ruhaniyeti yo- 
niindcn doksan kanadi vardir. Hangisini a^arsa, o kanat kendisini dile- 
digi yere u^urur. Onim ba§langici ve sonu, ikinci mertebededir. Onun 
diger ii^ mertebede bir payi yoktur. Onun kendilerini kat edecegi men¬ 
zilleri, dereceleri ve makamlari yoktur. Gu^ ve kahir ozelligi, ona aittir. 
Ohqu gerektiren biitiin ilahi isimlerle tasarruf eder. Ornek olarak 
Hahk, Razik, Melik ve bazi yonleriyle Bari vb. ismini verebiliriz. Daha 
once zikrettigimiz imam’dan ayri olarak, tenzih isimleriyle tasarruf 
edemez. Biiyiik ve §iddetli hadiselerde kendisine siginihr, Allah onun 
eliyle bu sikintilari kaidirir. Qinkii Allah onun i^in bu sikmnlara kar§i 
otorite yaratmi$tir. Kerem sahibidir. Ba$kasuu tercih etmeyc miimkiin 
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kilacak §ekilde bir §evc ihtiyaci olmadigi 19111, isar (ba§kasuii tercih) ona 
ait bir ozeliik degildir. Farkinda olmadiklari yonden yaratiklari 
nimctlendirir. Bu imam, bir miijdeyle beni nimcdendirmifti. Ben ha- 
limde o nimeti bilmiyordum, fakat benim halim olmu§tu. Bunun iize- 
rine bana onu bildirdi ve beni kar§ila§tigim §eyhiere baglanmaktan en- 
geiledi. Bana §oyle dedi. ‘Sadece Ailah’a baglan! Benim kar§ila§tigim W9 
kimsenin senin bulundugun hale ula§manda bir katkisi yoktur. Alcsine 
senin i^ini Allah inayetiyle ii$denmi§tir. Istersen kar§ila§tigin kimselerin 
ozelliklerini sana anlatayim. Onlara intisap etme ve sadece rabbine bag- 
lan.’ Bu imam in hali benim halimle e§itti. Allah’tan ba§ka, Allah yolun- 
da kar§ila§tigi kimselerin onun iizerinde bir katkisi yoktu. Benim giive- 
nilir buldugum kimseler, bana boyle aktarmi§ti. imam da, kendisiyle 
bir araya geldigimizde bunu bana kendinden aktarmi§ti. Onunla 
berzahi bir mu^ahedede bir araya gelmi^tim. Bu nedenle Ailah’a hamd 
ii scnalar olsun! 

Yaratiklarm i§lerinm yoneticileri, bu imam’a doner, o da onlari go- 
revden ahr veya gorevlendirir. Allah onimla kotiiliikleri def eder. Onun 
ate§ kaynakli ruhlar iizerinde biiyiik bir otoritesi vardir. Bunlar, Allah’in 
rahmetinden uzakla§tinlmi§ §eytanlardir. Be§ derecenin birisinde uzak 
imam ile ortak iken uzak imam diger dort mertebede kendisinden ayn- 
lir. Onun hallerini, Mdrifetu'l Kutub ve’l lmameyn (Kutub’un ve Iki 
Imam’in Bilinmesi) isimli kii^iak bir kitabimizda veterli olgiide zikret- 
mi$tik. Burada ozedcme amaciyla zikrettiklcrimizle yctiniyoruz. 

Iki imam’m hallerini bu kadar zikrettikten sonra, §imdi de Allah’in 
izniyle bu eserde yeterli olacak o^iide Kutub’un hallerinden soz edece- 
giz. Kutub, el-Cami isminin kuludur (Abdu’l-cami). Bu yoniiyle o, 
ahlaklanma ve ozde§le§me yoluyla biitiin ilahi isimlerle nitelenen kim- 
sedir. O, Hakkm aynasi, kutsi niteliklcrin tcccili ettigi yer vc ilahi maz- 
harlarin yansidigi bir yerdir. O, vakdn sahibi, zamamn kendisi, kaderin 
sirridir. Dehirlerin dehrinin bilgisi ona aittir. Ona gizlilik hakimdir. 
Gayret hazinelerinde saklanmi§, korunma ortiilerine burunmii§tiir. 
§iiphe ona musallat olmaz, makamiyla 9eli§en bir du§iince akhna gel- 
mez. Cinsel ili§kisi 9oktur, onu 90k sever ve kadiniari sever. Me§ru bir 
sinirda dogaya hakkini verdigi gibi ruliani yone de hakkim -me§ru 61- 
9uye gore- verir. Terazileri koyar, belli bir o^iiye gore tasarrufta bulu- 
nur. Vakit ona aittir, vakte ait degildir. O, ba§kasina degil, Ailah’a ait- 
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tir. Onun hali, kulluk ve muhta^liktir. C^irkini firkin bulur, giizeli gii- 
zel! Ziynete ve §ahislara bagli giizelligi sever. Ruhlar kendisine en giizel 
suretler i^inde gelir. A§ik oiarak erir. Allah adrna gayrete gelir ve Allah 
adina ofkclenir. Hahi mazharlar onuii i^in tedbir ile sinirlanmaz, aksine 
onlarda serbcsttir. Yoneticinin yonetmesinde onun ruhaniyeti, §ehadet 
ve gayb perdesinin ardindan, duyumsanan bc§erden ortaya ^lkar. N^s- 
nelerde yalmzca Hakkin yuziinu/zatini goriir. Sebepleri yerle§tirir ve 
ikame edcr, onlara dclalct edcr vc onlarin hukmimii uygular, onlara 
iner, onlar da kendisi iizerlnde hiikum sahibi olur ve etki eder. Her- 
hangi bir §ekilde kendisinde Rabbanilik bulunmaz. Daima bu haldedir. 
Diinyalik ve scrvet sahibi olursa, comert bir efcndinin malinda tasarruf 
eden kole gibi tasarruf eder. Diinyalik bir §eyi olmaz ve kendisine a^ilan 
§eye sahip ise, herhangi bir nefs onun i$in iistiin olmaz. Aksine ihtiya^ 
aninda dogasmin muhta^ oldugu bazi §eyler i9in kendisini taniyan sa- 
mimi bir dostunun evine yonelir ve adeta dogasi adina bir ^efaat^i gibi 
dogasmin muhta^ oldugu §eyi kendisine sunar. Ardindan gerek duydu- 
gu jeyleri dostundan alir ve kullanir. Orada sadece zorunlu ihtiyaayla 
oturur. Bir arkada§im bulamazsa, dogasmin ihtiyacmi kar§ilamasi 19m 
Allah’a siginir -^iinkii dogasi iizerinde yonetici oldugu i^in dogasindan 
sorumludur- sonra da, Allah’ran diledigi §eylere kar^ilik vermesini bek- 
ler. Allah dilerse istedigini hemen, dilerse sonra verir. Mertebesi, istekte 
israr ve dogasina §efaattir. Hal sahipleri ise oyle degildir, 91m kii e§ya 
onlarin himmetlerinden olu§ur ve onlar kendilerinden sebepleri uzak- 
la§tirmi§lardir. Ru nedenle, rabbanilerdir. Kutup ise, halden miinezzeh, 
bilgide sabit ve goriilen, bilgiyle tasarruf eden kimsedir. Hak, olacak 
§eylerin bilgisini verirse, Allah’a muhta^lik ve minnet yoluyla -yoksa 
oviinme amaciyla degil- onlari bildirir. Yeryiizii onun adina diiriilmez, 
su iistiinde veya havada yiiriimez, esbaba tevessiil etmeden yemez. Zik- 
rettigimiz tarzda harikulade bir olay onda goziikmez. Hallerin ona ver- 
dikleri istisnadir ki bu Hakkm irade ettigi bir nedenden kaynakiamr ve 
o da onu yapar. iradesiyle degil, zorunluluk geregi a^ligmi giderir. Ev- 
lenme imkaru olmadigmda, cinsel ihtiva^lara kaqi sabirhdir. O, nikah 
(cinsel birie§me) tecellisinden, kendisini onu talebe ve arzu duymaya 
kimin sevk ettigini bilir. £unkii o ve arifler adina kulluk hi^bir §eyde 
cinsel ili§kide oldugu kadar tahakkuk etmez. Ne yemede ne i^mede ne 
de kendisinden bir sikmtiyi uzakla§tirmak 19m bir §ey giymede, kullugu 
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(cinsel ili§kide oldugu kadar) ogrenemez. Kutub cinsel ili§kiyi uremck 
ipn arzulamaz. Aksine salt $chvet amaciyla arzular. Bu csnada $ogalma- 
yi dii§iinmcsi isc mc§ru cmirdcn kaynaklanir. Bu konuda ^ogalma ve 
iireme, bu diinyada turiin bekasini korumak i<pn, dogal bir durumdan 
kaynaklanir. (piinkii bu makam sahibinin cinsel ili§kisi, tipki cennedikle- 
rin cinsel ili§kisi gibi, salt §ehvet ama$lidir. Qinkii o, en biiyiik tecellidir 
ve a Allah’in kendisine tahsis ettigi insan ve cinlerin di§inda biitiin yara- 
tiklara gizlidir. Hayvanlarin cinsel ili§kisi de, bu §ekilde salt §ehvet 
ama^lidir. Fakat bu ger^ek ariflerin biiyiik kismindan gizlenmi§tir. 
(piinkii bu, Allah ehlinden az bir kimsenin ogrenebilecegi ilahi sirlar- 
dandir. Cinsel ili§kide kullugun hakki olan zayifligi gosteren iistiin bir 
delil, insani giiciinden ve iddiasindan uzakia§tiran kahir (ustiinliik) haz- 
zi vardir. Soz konusu kahir (eziklik), haz veren bir kahirdir. Yoksa ka¬ 
hir ile kar§iia§mak, haz aimak ile $eli§ir, <pinkii kahirda lezzet ve haz, 
kahredilenin degil, kahredene aittir. Bu fiilde ise durum farklidir. insan- 
lar, hif ku§kusuz, (cinsel iii§kinin) bu degerinden habersiz kalmi§ ve - 
onu hayvani bir haz sayarak- kendilerini ondan uzak tutmu§, yine de 
onu isimlerin en §ereflisiyle, ‘hayvani’ diye isimlendirmi§lerdir. Ba§ka 
bir ifadeyle cinsel ili$ki (arzusu), hayvanm, yani hayat sahibi olmamn 
ozelliklerinden biridir. Hayattan daha iistiin bir nitelik olabilir mi? Oy- 
leyse kendileri adina firkin diye inandiklari §ey, kamil arife gore ovgii- 
niin ta kendisidir. Bu i§ yolunda gitmi§tir. 

Kutub mudak giizellikte i$kin olarak bulunan smirli giizelligi de 
sever. Bunun nedeni, onun ili§ki bakimindan giizellige yakmligidir. Bu 
nedenle boyle bir giizellige bakarken derin bir baki§a ve sayesinde doga 
^irkinligimn perdesini a§arak o grkinlige tevdi edilmi§ ilahi giizelligi 
gormesini saglayacak bir giice gerek duymaz. Oyleyse sinirli giizellik, 
ilk baki^ta, maksadini kendisine verir. Oyle ki, mutlak giizelligi idrake 
kar§i dogal <prkinligin direni§inden ba§ka bir §eye gc$i§ yapar. Qiinkii 
nefesler, yiikiimlulugii yerine getirirken pek kiymetlidir. Kutub ise en 
giizel §ekilde kendisini kar§ilayacagi ve cn giizel ziynet ve siise yonlen- 
direcegi bir nefesinin olmasini ister. Ku§kusuz bu ol^iideki bilgiden 
ariflerden bir topluluk perdelenmi§, siradan insanlarla bu konudaki 
ama^ ortakligi nedeniyle de nefislerini bunlardan uzakla§tirmi§lardir. 
Bununla birlikte siradan insanlar, kendilerinden farkli olarak, (sinirli 
giizelligi gormede kendilerine ortak olan) bu adamin sinirli giizellikte 
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veya onun di§indaki §eyierde mutiak guzelligi gorme imkanma sahip 
oldugunu bilemezler. 

Bilmeiisin ki, kutub, dort dinar elde etmi§ kamil adamdir. Her di¬ 
nar, yirmi be§ kirattir ve oniarla adamlar tartilir. Adamlarin bir kismi 
^eyrek, bir kismi yarim, bir kismi ii9te bir, bir kismi altada bir, bir kismi 
on ikidc bir iken bir kismi tam vc kamil adamdir, Tek dinar, miimin 
kamile, ikinci dinar bilhassa veliye, ii^uncusu iki niibuwctc, dordiincii 
dinar ise, iki resulliige aittir. Burada babalik hiikmiiyle asli ve ogulluk 
hukmuyle vcrasede olam kastctmcktcyim. Ikinciyi eidc eden kimse, bi- 
rinciyi elde eder. U^iincuyii elde eden kimse ise, ikinci ve birinciyi elde 
eder. Dordiincuyii elde eden ise, biitunii elde eder. Kutub kamil adam- 
lardan biridir. Burada kamil adamlardan dememizin nedeni Efrad’dir. 
Qunkii onlar, kemale crdirenlerdir. Kutuburi ozclliklcrinden birisi de, 
aderleri kabul etmek ve onlara gore hareket etmektir. Genellikle hariku- 
lade bir olay kendisinde goriinmez. Halbuki hal sahibinde goziikiir. 
Harikulade onun hedefledigi bir §ey degildir. Aksine ondan ortaya 91- 
kabilecegi gibi ^lkmayabilir de. C^vinkii onun bu konuda bir iradesi yok- 
tur. Arif EbuVSuud b. §ibl, kalbe gelen du§iincenin (hatira) geregiyle 
hareket etmedigi halde, hanra uzerinde konu§an bir adama §oyle demi§- 
tir. *Du§unce, onun hakkinda tesadiif yoluyla ger^ekle^irken Allah hak- 
kinda irade ve kasida ger$ekle§ir.’ 

Allah’a hamd olsun, Kutub’un zorunlu ozelliklerini a^iklami§, bil- 
meyenler i^in riitbesini belirtmi§ olduk. Bunun yam sira, adamligm bu 
yol ehiinin bilgisizlerinin zanncttigi konuyla ilgili olmadigmi a^iklami^ 
olduk. Onlar boylelikle hal nedeniyle bilginin ve makamin gerektirdigi 
jeyden pcrdelenmi^lcrdir. §oyle dcrler: Halle ilgili olmayan her bilgi 
degersizdir. Boyle diyenc sen dc §oyle de; Karde§im, boyle bir §ey soy- 
leme, ^unkii ger^cge aykiridir. Dogrusu §6yle demektir: Zevkten kay- 
naklanmayan bilgi, Allah ehiinin bilgisi degildir. Hal ile zevki ayirt 
edemedigini goriiyorum. Zevkten olmayan bir bilgi yoktur ve bundan 
ba§kasi olamaz. Zorunlu kulluga yerle$mi§ olan kimsenin kendisini kul- 
lugundan ^lkartacak bir hali kesinlikle yoktur. Hallerdeki eksikliklerden 
hirisi, kulu hulundugii (kulluk) makamindan onun hak etmedigi bir 
makama ^lkartmaktir. Halin kendisini ^lkarttigi makam, onun adina bir 
hak degildir. Bu hal iizere olseydi, eksiklik sahibi olarak oliir, eksik ma¬ 
kam sahibi olarak diriltilirdi. Oyleyse halier, adamlarin ama9ladigi §ey- 
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ler degildir. Fakat onlar zevkleri talep eder. ZevkJer, sahipleri 19m ken- 
dilerinde onlar adina meydana gelen bilgiler rledenivle teorik dii§iince 
sahipleri ipn deliller gibidir. Allah bizi anlayan, muradini Allah’tan an- 
layan kimselerden etsin. Allah diledigi kimseyi dogru yola ula§tirir. Bu 
boliimde ilahi mertebeden kendisine istinat ettigi §eyin bilgisi vardir. 
Bunun yarn sira Ademogullarinm ozel isimlerden Allah’a nispetlerinin 
bilgisi, ruhani bilgiden sakinilmasi vc cckinilmcsi gerekenlcrin bilgisi, 
ruhani alemin nereden (gelip) nereye dondiigiiniin bilgisi, be§eri 
sudurun bilgisi vardir. 


IK! YUZ YETMI$ BIRINCi BOLUM 

Muhammedi Miinacattan, 'sabah se^kin topluluk 
hamd eder' Menzilinin Bilinmesi 


Bu menzil, emir menzillcrindcndir. 

‘ Nedir' bu, yaratiklarin sdyledigi sozeuk: 

Sabah se^kin havim hamd eder 

Ya §u sbzlerine ne demeli: ‘Ey gorcti, 

dnde ve artta biitun yaratiklari’ 

Ijtiraa, getirdigi haherde ziyandadir 

Cereyan edeni bilereh llah’a iftira eden 

Allah bir ruh ile bizi ve seni desteklesin, bilmelisin ki: Bu menzil, 
yiikseklik menzili ve ehlinin bilinme menzilidir. Bunun yam sira, ya- 
ratma ve golge alemini kerir. Buradan ke§if ehli ay tutulmasim ve onun 
aya tccellidcn kaynaklanan bir korku oldugunu anlarlar. Bu menzille il- 
gili ba§ka bir konu ise, sihir ilmi ve nurlann dogu§u ilminden Harat ve 
Marut’un ilrhidir. 
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Allah seni makbul i§lere erdirsin, bilmelisin ki, nurlar iki kisimdir: 
Bir kismi, asli nurlar, diger kismi ise olu§un karanligindan dogan nur- 
lardir. Buna ornek olarak §u ayette ge^en nuru zikredebiliriz: ‘ Onlara 
bir ayct de gece dir. Ondan giinduzu gihartmz, onlar karanhkta iken n Ba§- 
ka bir ayette ise ‘O, Sabahi Qkartandir, gecey i de dinlenme olarak yarattf 4 
buyrulur. Buna bcnzcr ba§ka bir ayette Allah teala §oyle buyurur: ‘Onim 
ayetlerinden birisi de, sizin igin nefislerinizden kendilerinde sakinlik bulaca- 
gimz e$ler yaratmasidir.’ 5 Bunun anlamt, insanui dogum nurunu elde 
ctmcsidir. Bu menzilde kendisinden soz edilen nur, zamansal olarak tii- 
reyen nurdur. Bu menzil, Kutub’a ait iki imamdan birisine ozgiidiir ki, 
‘Rabbinin kulu’ (Abdurabbihi) diye isimlendirilir. Bu nur bazen erkek, 
bazen di§idir. Gece giinduzii orttiigiinde, ondan dogan §ey, ama^lanan 
nurdur. Hakkinda konu§maya ba§ladigimiz bu dogan nur, peygamber 
i$in ismet (korunma), veli i$in sakimlma nurudur. Bu nur, tam ke§if ve 
haya duygusu verir, ^iinkii o, ke§feder ve ke§fi saglar. Asli nur ise kqf 
ederken kendisiyle ke§f edilmez, <pinkii gozlerin i§igina hakimdir, i§igin 
yararmi giderir. Bu nedenle ariflerin nefisleri, nurlar ve onlarin merte- 
beleriyle karanliktan dogan bu nura yonelirler. Bunun nedeni onunla 
aramizda ruhlarimizin yaratilrm§ olmasindaki kar§ilikli ili§kidir. C^iinku 
tikel ruhlar, Hakka izafe edilen tiimel ruhtan ve diizenlenip (ruhu) ka- 
bul etmek i$in istidadarin olu§masindan sonra karanhk dogadan dog- 
mu§tur. Bunlarin arasinda bedende tikel ruh ortaya £ikar, ki insanm ru¬ 
hu denilen §ey budur. Ondan ise, gece i<pnde sabahin faliku’l-isbah’tan 
ortaya $ikmasi gibi, cisim ortaya ^lkar, bu nedenle bu nur ile insan ruhu 
arasinda kar§ihkh ili§ki gcr^ekle^ir, ona iinsiyet cder ve ondan yararlani- 
lir. Allah adetini boyle uygulami§tir ve bundan daha fazla bir gu^ ver- 
memi§tir. Dileseydi, yapardi. Tecelliler diye isimlendirilen ilahi mazhar- 
lar da devam etmi§tir. t^iinkii asli nur, onlarda gizlidir ve bize gbriin- 
mez. Teccllinin ger^ekle^tigi suretier ise, izhar cdenin kendisindc zuhur 
edecegi bir yerdir. Boylcliklc biz mazharlan gbriiruz. Bu nedenle maz- 
harlar, sahih bir ili§ki nedeniyle idrakimiz ger^eklcssin diye, surederle 
sinirlanmi§lardir. Qiinkii burada ama^, kendisinden ve kendisinden 
meydana gelen §cyden faydanin ger^eklqmesidir. 

Bu menzil, yuce ve degeri biiyuk bir menzildir. Onu bilen kimse, 
hem cinslerine kar§i ayricahk kazamr. Bu nur, e§yaya yayilmi§tir. Allah 
kendisini sabahi yaratan diye zikrettigi gibi aym zamanda o, kendilerin- 
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den ortaya $ikan §eye gore, tohumu ve <;ckirdcgi de yaratandir. Oyleyse 
yararlar ancak boyle bir i$ikla gcr$eklc§ir. Ncbilcr o nuru bir korunma 
(araci) olarak alir ve var olanlardan meydana gelen §eylere kar§i -ki bun- 
lar ba$kalarin karanliklaridir- sakinirlar. 

Tiireyen i§igin degeri ve menzili belli olduguna gore, §imdi de ne- 
ye kar§i siper edinildigini a^iklayalim: §oyle ki: Sakinma ancak insanin 
dogasi geregi ve dince naho§ buldugu bir takim durumlardan olabilir. 
Bunlar, yaratili§ alemine ve dogal terkibe ozgii bir takim durumlardir, 
yoksa emir alemine ait degillerdir. Bu ve ba$ka kitaplarimizda, c emir 
alemi > ve ‘yaratili$ alemi’ derken neyi kast ettigimizi a^iklami^tik. Hepsi 
Allah’a aittir. Allah teala soyle buyurmu§tur: 1 Yaratma ve emir O’na ait- 
tir. Alemlerin Rabbi miibarektir.’ 6 Burada alem, ba§ka bir isme degil, Rab 
ismine tahsis edilmi$tir. Yaratili$ ve terkip alemi, dzii geregi kotiilugii 
gerektirir. Bu nedenlc kendisinde kotiiliik bulunmayan iyilik olan emir 
alemi, insanin yaratih§ini ve birbirini iten -ki birbirini itme ^eki^me, $e- 
ki$mc ise boznlmaya yol a^an bir durumdur- dogalardan bilc^ik olarak 
yaratildigim gbrdiiklerinde §oyle demiflerdir: ‘Orada hozgunculuk yapa- 
cak ve kan akitacak birini mi yaratacaksin?’ 7 Bunu derken (kan akitmanm 
nedenleri arasinda) me§ru hiikumlerin gcrekselerine deginilmemiftir. 
Nitekim aynen soyledikleri gibi olmu§ ve fakat Hakk’in §oyle dedigini 
gdrmii§lerdir: ‘Allah bozgunculari sevmez™ Ba$ka bir ayette ise ‘ Allah 
bozgunculugu sevmez Bu nedenle (meleklerin bulundugu) emir alemi, 
Allah’in sevmedigi bir i§i sevmcmi§, sevdigini sevmi§tir, Allah’m yarati- 
li§taki hiikmu ise, Aziz ve Alim’in takdir ettigi §ekilde ger^ekle^mi^tir. 
Oyleyse insanda ortaya pkan kotiilukler, meleklerin zikretmi§ oldugu 
dogasindan kaynaklamrken, onda ortaya £ikan iyilik ise onun ilahi ru- 
hundan kaynaklamr. Soz konusu ruh, (tiimel ruhtan) tiireyen nurdur. 
Boylelikle melekler dogru soylemi§tir. Bu nedenlc Allah §oyle buyurur: 
‘Sana isabet eden kotiiluk kendindendir m Yaratili§ alemi bu mesabede 
olunca, biitiin akil sahiplerinin bu menzildc zikrcdilen bu nur ilc kendi- 
lerini korumalan gcrekir. Biitiin kotiilukler, halk alemine, biitiin iyilik 
ise, emir alemine aittir. 

Bilmelisin ki doga, halk aleminin ortaya cpkabilmesi i^in birbirini 
iten (unsurlardan) bir araya gelmi§ ve toplanmi§, i^erdigi iyililde birlilc- 
te nurun iistiinlugii zuhur etmi§, gticii ve emir aleminin yaratili§ina ha¬ 
kim oLmasi nedeniyle bu bile$iklikten dogmu§tur. Ardindan duyusal 
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varliga girmi§, hayvan, bitki ve donuk (camid) diye isimlendirilmiftir. 
Biitiin bunlarda bozulma ve hallerde ba§kala§ma bulunur. Koruyucu 
nur olmasaydi, halk alemi bir anda yok olurdu. Allah, biitiin bu naho§ 
durumlari gidcrmek iizcrc, duayla kcndisinc yonclmcsini cmrctmi§, -bu 
nurdan verdigi $eye gore- Rab ismiyle ruhu desteklemi§, bu sayede o, 
doganin karanligi yoniinden gcr^cklqecck zarardan kurtulur. 

Bilmelisin ki, ger^ekte kbtiiliik ve iyilik (hayir) denilen §ey, bir ta- 
kim hususiarla ilgilidir. Bir §ey ya Hakkin peygamberlcrinin vasitasiyla 
bildirmesiyle iyi veya kdtudiir. Ya da bir mizaca yatkin olup olmama 
durumuna gore iyi veya kotiidiir. Ya da delilin gerektirdigi kemal sabit- 
tir ve bu durumda iyidir. Ya da bu dereceden eksik olur ve kotii diye 
isimlcndirilir. Ya da bir amacin gcr9ekle§mesiyle ilgilidir, bu durumda 
iyi olur. Ya da onun ger^ekle^memesiyle ilgilidir ve o ki§i 19m kotii 
olur. Insan baki§im biitiin bu (goreli) durumlardan kaldirdiginda, geri- 
de iyilik ve kotiilukle nitelenmeyen var olan hakikatler kalir. I§te bu, in- 
saf ve derin incelemeyle vanlan noktadir. Fakat Allah, ancak kemal, ek- 
siklik, yatbnlik, zitlik, iyilik veya kotiiliige hukmeden $eriadar gibi var- 
likta meydana gelen §eyleri yapmi$nr. Allah nefislere bazen ula§Uan ba- 
zen ise ula^ilmavan ama^lar yaratmi§ur. Varlik biitiin bu mertebelerden 
bo§ degildir. Konu^anin sozii ise, varhkta ger^ekle^ene goredir, yoksa 
Hak yonune ait olan ba§ka bir yonden degildir. 

Biitun bu i$lerin kaynagi, ozii geregi varligi zorunlu olan -ki O, 
kendisinde kbtiiliik bulunmayan sirf iyiliktir (hayr-i mahz)- ve bu mut- 
lak varligin mukabilinde bulunan salt yokluktur. O ise, iyilik bulunma- 
yan sirf kbtiiliiktiir. Alemde bir kotiiliik ortaya ^lktiginda, asli bu yok¬ 
luktur. (piinkii kbtiiliik, kemalin olmayi§i veya (mizaca) yatkinligin ol- 
mayi^i veya amacin ger^ekle^memi^ olmasidir. Bunlar ise nispederdir. 
Varhkta goziiken her iyiligin faili, mudak varliktir. Bu nedenle Allah 
(c.c.) §oyle buyurur: c De ki hepsi Allah katindandtr Senin katinda ol- 
makla nitelenen §cy, senin aymn degildir. Yok etme ve var etme, Al- 
lah’in iradesi, kudreti arasmdadir. Bu nedenle §oyle dedik: Iyilik, Hak- 
kin fiilidir. Halbuki kbtiiliik hakkmda fiiil demedik, sadece salt kbtiilu- 
giin onun asli oldugunu soyledik ve onu serbest ifade ettik ki, akilli 
okur maksadimizi anlasin. 
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Bu boliimde bu yararli konu ania§ilinca, §oyle deriz; Fiillerden se- 
vilmeyenleri uzakla§tirmak i$m sigindacak §cylcrdcn birisi, §eytanlann 
Siileyman’in rniilkii iizcrindc okuduklari sihir ilmidir. Oniar sihri, 
Harut ve Marat adli iki melege indirilmi$ ger$ek bilgiylc kati$tirmi§lar- 
di. Ger^ek bilgi, mucizcler diyc isimlendirilen §eyleri bilmektir. Qiinku 
Hak (vc hakikat), aciz birakandir ve kendisine istinat edilen nurdur. Ba- 
til ilim ise, hayaldir. Onun hakkinda Allah ‘Sihirleri sanki onlarm (iplerin 
ve asalarm) ko$tugunu kendilerine zannettirdi ,li buyiirar. Bu nedenle si¬ 
hir, i§ik ile karanhgin kan§imi demek olan seher kelimesinden almarak 
‘sihir 5 diye isimlendirilmi§tir. Oyleyse seherin bir ybnii karanliga -fakat 
biituniiyle karanlik degildir-bir yonii ise i§iga doniiktur, fakat saf i§ik 
degildir. Aym §ekilde sihrin de bir ybnii hakikate bakar. Bu, kendisine 
bakanin goziine goziiken kisimdir ve bu ger£ektir. Bir yonii de batila 
bakar. C^iinku gersek gozirn aigiladigi gibi degildir. Bu nedenle Araplar 
onu sihir diye isimlendirmi§tir. Onu yapan ise sahir (sihirbaz) diye 
isimlendirilmi§, onu bilen ise isimlendirilmemi§tir. Bu nedenle de tuzak 
kurmak anlamindaki ‘kade-yekidu’ ncrcdeysc aniami ta§imi§tir. Yani ne- 
redeyse ger^ege yakindir. Allah teala §oyle buyurur: c Oniar tuzak hur- 
du. n3 Yani kendilerine goziiken §eyde hakikate yakla§ular. (Tuzak kur¬ 
mak anlammdaki) Kade yakla§ma bildiren fiillerden birisidir. Araplar 
50vie der: ‘Kade’l-arasu yekunu emiran’. Yani ‘damat, neredeyse emir 
olmaya yakla^ti.’ Allah §oylc buyurur: ‘Onlarin yaptiklari sadece sihirbaz 
tuzagidir."* Yani oniar, goze gortinen suretinde ger^ege benzeyen bir 
§ey yaptilar. Halbuki o ger^ek degildi. ‘Hahtan sonra delaletten ba$ka ne 
kahr. 0 halde nasil yuz fevirirsmiz ’ 15 Yani bu hakikaderi bilmekten nasil 
yiiz ^evirirsiniz! 

Bu kotiiliik bilgisiylc ilgili bir husus, hamdin ters ^evrilmesidir 
(ziddidir). Allah ‘ nankdrliih etme’ 16 buyurur, ^iinkii hamdin tersi, nan- 
kbrliiktiir (kiifiir) ve o kinamadir. Hamd, celali ve giizel ahlaki nedeniy- 
le birini ovmek iken kinama zikrettigimizin tersidir. Allah teala §oyle 
buyurur: ‘O ikisinden ogrenirler” 7 Yani iki ogretmenden ogrenirler. ‘Ki$i 
ile karismm arasini ayiran §eyi m Allah bunu naho§ kar§ilami§, iiifete, be- 
raberligi temine re^vik etmi§tir. 

Allah teala, insanlardan gizlenmi§ bir hakikat nedeniyle, bir araya 
gelmi§ her toplamda bir dagilma ve ayn§manin olacagini bilir. Bu ne¬ 
denle, kullarina merhametinin geregi olarak bo§anmaya §eriatta yer 
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vermi§tir. Bu sayede onlar, fiillerinde sevap kazanir, -§eytanlarin burnu 
surtunse bile- kinanmazlar ve ovtiliirler. Bir hadiste Hz. Peygamber 
§oyle buyurur: ‘Allah’m en sevmedigi helal, bopnmadjr.’ Bo§anma, 
yokluga donmektir. Dogalarin bir araya gelmesiyle, bilefikligin varligi 
ortaya <pkmi§ iken bir aradaligm kaybolmasiyla da yokluk ger$ekle§ir. 
Ilahi isimler ise, tesir etmeyi gerektarir. Bu kokunun kendisinde bulun- 
masi nedeniyle Allah, e§ler arasinda ayriligi naho§ kar§ilami§dr. Bir ara¬ 
ya gelmenin varligi, bo§anmayla ortadan kalkar. Ba§ka bir ifadeyle ken- 
dileri var olsa bile, aynlmalanyla soz konusu birlik ortadan kalkar. Bu- 
nunla birlikte bir araya gelme, ayrilma ve bundan meydana gelen hare- 
ket ve duraganlik, akledilir nispetlere doner, yoksa bazilarimn zannetti- 
gi gibi- di§ varliklara donmezler. Bu menzile ozgii nur ile, zikrcttigimiz 
kotiilukler ortadan kalktigi gibi kemale izafeyle veya yatkin olmamak 
vb. nedenlerle ortaya £ikan kotiilukler de onunla kalkar. Ayriliga yol 
a^an sihir, nurun bu menzilde bulunmasinm sebebini uzakla§tirdigi 
§eydir. Bu ortvi ve karanliga nurun girmesiyle sabah olur, ortalik aydin- 
lanir, karanliktan $ikilir. Bunun olacagi yer ise, ahiret alemidir. Orasi 
gayretinin ovtilecegi ve gayreti harcarken uykusuzlugun (sihir ve aym 
kokten uykusuzluk anlaminda seher) sana kaybettirdigi uyku, dinlenme 
ve duraganiik hazzini telafi edecegin yerdir. Boylelikle uygun bir lafiz 
ortaya koymu§lardir. Bu ise sabahlari soyledikleri ‘se^kin kavim hamd 
eder’ lfadesidir. Sabah bu i§iktan ibarettir. Boyle bir nurun kendisi adi- 
na ger^ekle^tagi kimse kar§isinda insanlar, gipta ya da haset edenler ol- 
mak iizere ayriltrlar. Gipta eden -o hal kendisinden silinmeden- soz ko¬ 
nusu ki§i adma ger$ekle§en §eyin kendi aduia da ger^eklesmesini talep 
eden kimsedir. Hasetfi ise, bu halin o ki§iden yok olmasmi talep eden 
ve o hali elde etmek i$in bir talebe tevessiil etmeyen kimsedir. Diger ki- 
§iden kaybolmasmi istcmekle birlikte o hali de talep edcrsc, bu durum- 
da gipta eden ile haset eden arasinda bulunur. Burada ortak ozellik 
farkhligi saglayan ozeliikle bir degildir. Oyleyse o ozelligi elde etmeyi 
istcmek, giptadir ve 6viilmu§tiir. Bu ozelligin ki§ide yok olmasmi iste- 
mek ise hasettir ve kmanmi§ur. Bu nedenle de ona dair bu a^iklamalari 
yaptik. Bununla birlikte §eriat haset lafzini gipta yerinde kuUanmi§ ve 
(Peygamberimiz) §oyle buyurmu§tur: ‘Ancak iki kifiye haset edilir (yani 
gipta edilir): Aiiah’in kendisine mal verip de hak ugruna harcamayi na- 
sip ettigi kimse; bu ki§i, malini harcar, sagina ve soluna dagitir.’ Bura- 
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da, kar§ikksiz vcrme ve comertlik yapmanm iistiinliigii hakkinda bir sir 
ve i§aret vardir. Bedel kar§iligi vermek, ali§ veri§tir, comertlik degil! 
Comert, bedelsiz verendir. Bu ncdcnle hadiste ‘sag ve sol dcmi§tir. Sol 
derken zina gibi kotiiliik ugruna harcama kast edilseydi, bu da comert¬ 
lik olmazdi. C^iinkii bu durumda verilen kar§iliginda maldan daha sc- 
vimli bir bedel kazanilmi§tir. §oyle denilebilir: Bedel onun i^in gerekli- 
dir. Qiinkii comertlik nedeniyle oviilmek, comert kimse i$in ayrilmaz 
bir ozelliktir. §oyle dcriz: Boyle bir §ey ancak bilgisizden meydana ge- 
lir. (^iinkii giizel ovgii, cdmertligin ayrilmaz nzelliklerinden biridir. In- 
samn bunu isteyip istemeniesi birdir. Oylcyse onu elde etmekle ilgi- 
lenmek, bilgisizliktir. (^iinkii elde olan bir §ey istenilmez. Bir §eyin la- 
zimi olan ise, zorunlu olarak vardir. Aksi halde lazim olmazdi. Comert 
insan boyle davramrsa, bedel pe$inden ko§anlara katalir ve bu esnada 
cdmertlikle nitelenen veya bu elbiseyi giyenlerden olmazdi. Hadiste 
zikredilen diger adam ise §udur: ‘Allah’in kendisine bilgi verdigi ve bil- 
gisini insanlara yayan kimse.’ Yani bilgiyi insanlara dagitir. Hadis, Hz. 
Peygamber’in soyledigi iizere, bu kadardir. Biz ise onu anlam yoluyla 
ve bazi sozleriyle birlikte zikrettik. Hz. Peygamber burada bu davrani§i 
‘haset’ diye isimlendirmi§tir. Bazen bir §ey, kendisine yakin anlamla ve¬ 
ya ondan olan bir sebeple bir §eyin adiyla isimlendirilir. 

Ama^ladigmuz hususu a$ikladiktan sonra, maksadimizla ilgili ku§- 
ku ortadan kalkar. Biz burada ancak *Haset ettiginde haset edenin kotulu- 
gunden ,l9 ayetinde belirtildigi iizere Allah’in kast ettigi §eyi kast ettik. 
Kotiiliik bunun bir benzerini elde etmeyi istemede degildir. Kotiiliik, 
sahip olan kimseden o §eyin yok olmasmi istemededir. Abdurrab’in be§ 
derecesi oldugunu ve dort dereceyle Abdiilmelik’in derecelerinden fazla 
dereceye sahip oldugunu soylemi§tik. Bu menzil be§ derecedir. Bu 
menzile ait altmci derece hakkinda ise bu konuyu bilenler arasinda go- 
ru§ ayriligi vardir. Bir kismi onu bagimsiz derece saymi§tir. Fakat o, 
ilahi makamlardan her iki makami ayirt eden scydir. Bu bizim gorii^ii- 
miiz degildir. Bir kismi ise onu bu menzilde altmci derece saymi§tir ki 
bizim gorii§umiiz dc budur. Bu derece, bu konu uzmanlarinm gorii§ 
birligiyle, gayb menzillerinden bir menzili igerir. Aralarmdaki gorii§ ay- 
rihgiyla birlikte U9 menzil oldugu soylenmi§tir. Ibn Berrecan ise, bu dc- 
recede iki menzili gayb menzillerinden ^lkartmakla aynlmi§tir. Ba§kasi- 
nin boyle bir gorii§te olup olmadigmi bilmiyorum. Onun bu konuda 
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bir yorumu vardir. Fakat uzak bir yorumdur. Ger<p biz de bazi kitapla- 
rimizda bu gorii§e varmi§tik. Fakat onun varhginda bu gu^ bulunmaz 
ve ancak tahlil sanatmda bu ortaya gikar. Burada ise bu yolun bilgisine 
gore terimler hakkmda konu§ulmaktadir. Bu ise hiiviyetin bilgisiyle il- 
gilidir. 

Bu derecenin jehadet menzilleriaden on dokuz derecesi vardir. Bu 
menzillerden her birisi, ate§ tizerinde buiunan on dokuz melekten biri- 
sini engeller. Boyielikle bu menzil sahibine ate§ isabet etmez. Allah 
teala §oyie buyurur: ‘Onun uzerinde on dokuz vardir.’ 20 Oyleyse bu men- 
zillerin bu derecede bulunmasi nedeniyle, cehennem melekleri on do¬ 
kuz olmu§tur. Bunun tersini alarak §oyle diyemeyiz: Bu melekler nede¬ 
niyle bu menziller on dokuz olmu§tur. (^iinkii ger^ek boyle degildir. Bu 
menzillcr de meleklerden farkli olarak mecul ve yapilmi§ degillcrdir. 
Qiinkii bu derece bu menzilleri ozii gcregi gercktirir. Allah melekler 
hakkinda §oyle demi§tir: ‘Onlarin sayismi bir sinama (fitne) yaptik.’ 21 On- 
lar yapilma hiikmlinc bagli olmu§lardir ve onlar §ehadct alcmindc bu- 
lunmuftur. (jXinku ate$, duyulur ve gdrulur bir §eydir. Bu altinci derece 
ise, ilimlerden alemle ilgili ilahi isimleri i^erir. Bu menzil genel hakkin¬ 
da yaratma yoniinden, se^kinler hakkinda ise mutluluk yoniinden suret 
sahibidir. 

Bilmelisin ki, bu kitaptaki menzillerden her biri, mudaka bu dere- 
ceye sahiptir. Eserleri ise, menzillerin degi§mesiyle degi§ir. Bunun istis- 
nasi, kahir mcnzilidir. Allah izin vcrirse, ondan daha sonra soz edcce- 
giz. Heyakilii’l-Envar isimh kitabimizda bu menzilden ve ona ozgii du- 
rumlar ve heykelinin gcregi olan §eylerden soz etmi§tik, oraya bakilma- 
lidir. O, yiiz on ikinci hcykcldir. Bu boliim, yani kitaptaki boliim, her 
menzile birakiimi§ sirlan a^iklamak i^in smirli bir kitaptir. Aym §ey 
miinazeleler i$in ge^erlidir. Menzil ilc miinazele arasindaki farki sana 
agikliyoruz. §oyle ki: Menzil, kendisinde Hakkin Sana indigi veya senin 
Hakka indigin (yiikseldigin) makamdir. Burada sana veya O’na arasrn- 
daki farki bilmelisin. Miinazele ise, Hakkin sana inmeyi irade etmesi ve 
senin kalbine de kendisine yiikselme arzusunu yaratmasidir. Boyielikle 
himmetin kendisine yiikselmek iizere ruhani ozel bir §ekilde harekete 
geger. Boyielikle iki ini§ arasinda bir araya gelme meydana gelir: Menzi¬ 
le ula§mazdan once senden O’na yiikseli§ (ini§, niizul) ve O’ndan sana 
ini§. Ba§ka bir ifadeyle menzile ula$mazdan once bir ilahi ismin sana 
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yonelmcsidir bu. Bu bir araya gclmenin iki menzildcn ba§ka bir yerde 
gcr$ekle$mesi ise, miinazcle diye isimlendirilir. Burada bu hal sahibinin, 
ii$ hali olur. Ya ama^lanan fayda kavu§ma esnasinda ger^cldc^ir. Bu 
fayda, bir yandan o ismin bu kuldan istedigi §ey iken ote yandan kulun 
o isimdcn talcp ettigi §cydir. Bu durumda ismi kendisinden aynJarak 
isimlendirilene gider ve kul kendisinden £ikmi§ oldugu makamina do¬ 
ner. Ya da ilahi isim kendisinden giktigi §eye donmesi ^eklinde onun 
iizerinde hiikiim verir. Bu durumda bu ilahi isim, cikngi yere ula^ana 
kadar kendisiyle birlikte olur. Ya da ilahi isim onu kendi yanina alir ve 
onu isimlendirilene yiikseltir. Zikrettiklerimizden hangi durum ger^ek- 
le§irse ger$ekle§sin, bu ozel nitelikle kendisine dondiigiimuz bu menzil, 
munazele menzili diye isimlendirilir. C^iinkii o, ini§i miinazeleden ol- 
madiginda verdigi hiikiimlerden verdigmin ziddini verir. Zevk, §urb ve 
rey (kanma) sahipleri bunu bilir. Biz bu kitapta munazelelerden Al- 
lah’m izniyle ogrcncccgin bolumleri ele alacagiz. 

Bilmelisin ki, menzillere bu ad kendisine yerle§tikten sonra verile- 
bilir. Ki§i menzile yerle§ir ve ondan ayrilmazsa, bu kez adi, kendisini 
yurt edindigi i$in vatan (mevtin) veya kendisinde oturdugu ve ba§ka bir 
yere ayrilmadigi i^in mesken olur. Fakat bu menzilin kendisine ve dere- 
celerine onlardan ayrilmayacak §ekiide intikal etmesi gerekir. Bu du¬ 
rumda insan, sakini oldugu bir evin odalarinda tasarruf eden kimse gi- 
bidir. Oyleyse arif, siirekli ilahi bir isim ile beraber olmak zorundadir. 
Bununla birlikte o isimdeki tasarrufu degi§ebilir ve genel olarak onun 
adma vatan olur. Arifin iki nefes aym halde kalmasi imkansizdir. Her 
ncfes, onun intikali zorunluluktur. Bu nedenle Allah ehlinden bazilan, 
ismin vatan veya mesken olmasini imkansiz saymi§tir. Qiinkii ona gore, 
her ismin ve halin ilahi bir ismi vardir. Halbuki o, ismin bir hukmiiniin 
veya birbirinden farkli hukumlerinin olmasi gerektigini anlamami§tir. 
Oyleyse bir isim, hiikumleri altmda tasarruf ettigi siirece, belli bir $ah- 
sin vatani olur. Sufilerin birinin bir hiikmiin niteligi olmasi anlaminda 
‘iki nefes tek bir hiikumde kalmasi imkansizdir’ demeleri ise, dognidur. 
Bununla, izafe yoluyla -ki bu hiikmiin Bir’e izafesidir- tek bir hiikiim 
iizere iki nefes kalmasmi kast etmi§lerse, bu dogru degildir. Qiinkii bu 
ilahi isime ait yonler vardir. Bu baglamda Gaffir ismi, taleplere gore, 
insam §undan bundan orter. Bu taleplcr, cl-Gaffar isminin kendisini or- 
tebilecegi §eylerle ilgilidir. Bu ortme, pe§ pe§e ve ardi§iktir, araya ba$ka 
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bir ismin talep ettigi bir §ey girmez. Bu ncdenle bu isimde miibalaga 
gc^erli olmu§tur. Qiinku ortme ondan 50k ger^ekle^ir. Aym §ey Hallak, 
Rczzak vc olu§ta ctkisi bulunan biitun isimlcr 19m gc9crlidir. Buniar, 
insana talep ettikleri §cylcr ardi§ik olarak geldigindc, (siirekli olarak fiil- 
Icrini icra ederler). Oyleyse ilahi isimler bir yondcn menzillcr iken bir 
yonden de mcskcn vc vatandir. Bu boliimde vakdn elverdigi o^iidc vc 
i§aret yoluyla zevk sahibi i$in faydarun ger9ckle§ecegi §eyleri belirtmi§ 
olduk. Sahip oldugumuzdan, her boliime ancak dcnizden bir nokta ka- 
danni koyduk. Bu durum bizim sahip oldugumuz bilgiye goredir. i§in 
kendiligindeki durumuna kiyasla ise, sahilsiz bir deryadir. 

Bu menzil emir menzillerindendir. Bu emir menzilleri ise, sayica 
yedi olsalar bile, ana menziller bakimindan boyledirler, gc^ekte ise da- 
ha faziadirlar. Kendilerini ele alirken bizim onlari simrlamamiz gerekir 
ki, Hakkin mertebesinde ka9a ula$tiklan ogrenilsin. (Jiinkii bunda bir 
takim faydalar vardir ve bu faydalar kitaba serpigtirilmi^tir. Allah dog- 
ruyu soyler ve dogru yola ula§tirir. Bu menzillerde bulunan ilimler, ila¬ 
hi isimlerle bilinmezleri ortaya 9ikartma ilmi, yaratili§ ilmi, $ehadete 
dahil olan gayb ilmi, benzerlik ilmi ve ruh’un kalbe ilhami ilimleridir. 


iKi YUZ YETMi§ IKINCi BOLUM 

Tevhidin Tenzihi Menzilinin Bilinmesi 


Ben tlah’in tevhidinin tenzihini soylerim! 
Bu bir nurdur, onun katinda soylerim 

Onun tenzihi zat ve rutbe arasinda 
Onu bilen ise pek azdir 

Her tenziheinin tenzihinden munezzeh 
Kim bir soz soylemek isterse, ‘diyor’ desin 
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Cunku Hakkin varhgi, gaybimn harfindedir 

Huzur harfidir, uzerinde kabul olmayan 

Allah kendinden bir ruh ile seni ve bizi desteklesin, bilmelisin ki, 
tevhidin tenzihi dcrkcn iki §ey kast edilir: Birincisi rcvhidin Hak ile de- 
gil, tenzihle ilgili olmasidir. Digeri ise, cenzihin ba$ka bir anlamda tev- 
hide izafe edilmi§ olmasidir: Hak teala, kendisini kendisinin birlemesiy- 
le tenzih edilir, yaratiklannm birlemesiyle renzih edilmez. Bu durum 
hamdin hamdine benzer. (punkii bir niteligin sahibinde bulunmasi, sa- 
hibinde bir iddia bulunmaz boyle bir ihtimalin kendisine bula$masi da 
soz konusu degildir. Kendisini veya ba$kasim bir nitelikle niteleyen 
kimse ise, iddiasinin dogrulugu i$in delile muhtaijtir. Bazi konular bu- 
nunla ilgilidir. Bunlara Allah'in kitabindan ayctler delalet eder. Bunlar- 
dan birisi §udur: Kafiyenin zorunlulugu olmadan, (ismi) vermezden 
once zamir kullanilir mi, kullamlmaz mi? §air §oyle der: 

Onun Rabbi razi olsun, Adi b. Hatim’den 

Burada zamir isimden once gelmi§tir. Fakat §iirdc (kafiye ile ilgili) 
zorunluluk vardir. Bu menzilin fasillarmdan birisi de, Allah’m birligini 
emretmektir. Dolayisiyla onda Hakkin kendisini birlemesi yoktur ve bu 
konuda taklit kendisiyle ilgilidir. (^iinkii emir, dclilin bunu kendisine 
verdigi kimseyle ilgili degildir. $u var ki emrin konusu tarif degil, tes- 
lim tarzinda istidlal ve delalet yerinde uyarma tarzindaki istidlal olabilir. 
Buna ornek olarak §u ayeti verebiliriz: ‘Boyle bir durumda her ilah kendi 
yarattigim sevk ve idare ederdi.. ,2Z Ba§ka bir ayette ise ‘Eger yerde ve gok- 
te Allah’tan ba§ka ilahlar bulunsaydi, onlar bozulurlardf 23 denilir. Ba§ka 
bir ayet ise ‘Dogurmadi ve dogurulmadi m ayetidir. Bu menzilin fasillarm- 
dan birisi de, ‘Bir e$ veya gocuk edinmedi' 2 * ayetindc belirtilir. (piinku 
denklik soz konusu degildir. (^iinkii ‘O’nun dengi hi{bir §ey yoktur . >2f> 
Denklik bulunsaydi, bu durum caiz olabilirdi. Allah teala §oyle buyu- 
rur: ‘Iman etmedik^e mu$rik kadinlarla evlenmeyin .’ 27 Boylelikle dinde 
denkligi dile gctirmiftir. Ba§ka bir ayette ise ‘ $ayet Allah bir gocuk edin 
mek isteseydi m diyerek bunu imkin kabilinden saymi§tir. Ardindan ‘fdi- 
ledigini) seferdf" buyurmu^tur. Sepnek bir yaratmadir ve yaratilmi§ 
olan yaratan ile denk olamaz. Fail nerede, meful nerede? Bu menzilin 
boliimlerinden birisi de, tenzihin onciillerle idrak edilmesidir. Bunlar 
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Allah’in varligim ortaya koyan veya O’nu bilmeyi saglayan onciillerdir. 
Allah boylc bir §eyden miinezzehtir. 

Mcnzilin fasillarmdan birisi de, oncullerin kcndisiylc nitclendigi ve 
onciiilerde baglayici sebcp olan terkip nedeniyle bir §eyi ortaya £ikart- 
mak i$in onciiliin olmay^idtr. Boylelikle bu husus, kar§ilikli ili§kiyi ge- 
rckurir. Hak ile yaratiklar arasmda karplikli iligki, makul veya mevcut 
degildir. Oyleyse O’nun zati yoniinden kendisinden bir §ey meydana 
gelmeyecegi gibi zati yoniinden bir §eyden de meydana gelmez. $eria- 
trn kendisini gosterdigi her §ey veya aklin delil edindigi her §ey, zat ile 
degil, uluhiyer ile ilgilidir. ilah olmast yoniinden Allah, imkani nedeniy¬ 
le miimkuniin kendisine dayandigi §eydir. §imdi de, Allah izin verirse, 
ozetle bu menzilin boliimleriyle ilgili hususlari zikrcdclim. 

Bilmelisin ki, bu menzil, ba§langi$ ehli hakkmda azamet menzilin- 
den dordimcu menzildir. Ruhani buyukler hakkmda ise, yiiz on ve on 
birinci menzildir. iiahi mertebe ii5 kisma ayrihr: Zat, nitelikler ve fuller. 
Bu menzil onlardan birisi olmu§tur ve o onlarrn ii^iincusudiir. Nitelik¬ 
ler iki kisma aynlir: Fiil ve tenzih nitelikleri. Bu nedenle bu menzil, o 
ikisinden tenzih menzili oimuftur. Tevhit tenzihine gelirsek, bu, kendi¬ 
sini Hakkin katma nispet ettigin soz konusu tevhidin Haktan ba§kasina 
nispet edilmekten miinezzeh olmasidir. Oyleyse gergekte tenzih ediien 
O’diir, ba§kasi degildir. Bunu soyledik, ^iinkii lafzin verisine gore, 
onunla Haktan ba§kasinm nitelenmesi miimkundiir. Nitekim varlik, 
bilgi, kudret ve diger isimierde de Hak ile yaratiklar arasmda boyle bir 
ortaklik ger$ekle$mi§tir. Bu menzil, Allah’a mensup olan tevhidi kendi- 
siyle bankas min nitelenmesinden tenzih eder. £iinkii o, biitiin yonleriy- 
le zat tevhididir. Bu tevhit ile -ne lafiz ne anlamda- O’ndan ba§kasi nite- 
lenemez. Bu tevhidin kendisine nispet edildigi Hakkin zatiyla ise her- 
hangi bir tenzih ilgili degildir. Qiinkii bu, onun hakkmda caiz degildir. 
Boylelikle hakkmda caiz olan niteliginden uzaktir. Qiinkii zat ger^ekte - 
herhangi birinin tcnzihiyle olmadan- miinezzehtir. Tenzihin tevhidin 
konusu Hak ise, bu durumda zati yoniinden bu niteligin diliyle miinez- 
zehtir ki, bu, tevhittir. Bu durum, comertligin bulundugu kimsenin 
comertlik nitcliginin diliyle ‘comerr’ diye dviilmesine benzer, yoksa o 
ki§i, bunu soyleyenin sdylcmesiyle oviilmez. Teorik dii§iinceden hareket 
eden insamn delili Allah’m bir oldugimu sdyler. Halbuki sen yoktun, 
fakat Allah o nitelige sahipti. Sen sensin ve Allah bu nitelige sahiptir. 
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Durum boyle olunca, mutlak gaybin sahibinden ba§ka, ismi zikredil- 
meden zamirle ifaret edilebilecek kimse yoktur. Mudak gayb, herhangi 
bir hal ile goriilemez. Bu durumda ii^iincu §ahis zamiri (gaip zamir), 
O’nun adina tiiremeyen ve isimlendirilene veriien ozel isim gibidir. Bu 
zamir, daha oncesinde herhangi bir §ey zikredilip de dinleyenin nefsin- 
de yerle§mesine gerek olmadan, ilk bakifta O’na delildir. Oyleyse ‘O’ 
zamiri, Allah hakkinda ge^erli olabilir ve Allah’tan bafkasina ismi zikre- 
dildikten sonra verilebilir. Ba§ka bir ifadeyle herhangi bir fekilde tanm- 
diktan sonra ‘o’ denilebilir. Ya da bu zamir, yamnda bulundugu i^in 
hakkinda ‘o’ demenin caiz olmadigi kimse hakkinda du§uniilebilir. Bu 
duruma kiyasla kendisinden ‘o’ zamiri dii§er, fakat yamnda olmayan, 
ona ‘o’ diyebilir. §oylc denilebilir: ifadc ettigin fey dogru ise, Hak ken- 
disi tarafmdan goriilendir. Oyleyse kendisini gormesi ncdcniyle O’na ‘o’ 
demek caiz degildir. Oyleyse ‘o’ zamiri, Allah i$in, senin iddia ettigin 
gibi, ozel bir isim yerindeki zamir degildir. §oyle deriz: Allah kendisini 
gorsc bile, hiiviyet bilinir, goriilmez. ‘O’ zamirinin kendisi i$in isim ol- 
dugu §ey de, hiiviyettir. Bu bizim gorumiize gore boyledir ve bu goriif 
Hak ehlinin gorufiidur. Bu baglamda ba§ka bir grup vardir ve §oyle id¬ 
dia ederler: ‘Allah kendisini bilmez.’ Bu gorii§e gore, bize ve ona gore 
‘o’ zamiri kendisinden diifmez. Allah teala ihlas suresinin bafinda pey- 
gamberine §oyle der: ‘De ki, 0 Allah bir dir. m Boylelikle zamir ile ba§la- 
mi§, daha oncesinde ise zamirin Kuran’da kendisine donecegi bir isim 
zikrermemiftir. Ger$i Yahudiler peygambere §oyle demiflerdi: ‘Bize 
Rabbini tanit.’ Belki de dilci §byle zanneder: Bu zamir, Yahudilerin 
kendisini zikretmif olduklari Rab isminc doner. Halbuki bu zamir ile 
Yahudilerin kendisini zikrettigi Rab isminin kast edilmedigi bilinmeli- 
dir. (jXinkii Allah, zatimn bilgisme yaratiklarimn ula§masindan miinez- 
zeh ve miitealdir. Bu nedenle Allah c 0 Allah’tir ’ 31 buyurdu. Halbuki su- 
renin butiiniinde yaratmaya delil olan bir §ey zikretmemiftir. Aksine bu 
surede biitunuyle yaratiklardan mimezzehligi dilc getirmif, kendisini 
bilmeyi yaratmanin bir neticesi yapmamiftir. Bu nedenle Allah, ‘dogur- 
madi m demi§, ardindan bazi kimselerin zannettigi gibi, hangi tarzda 
olursa olsun kendi varhgini yaratiklardan kaynaldanan bir nctice de 
yapmamif ve §oylc demiftir: ( Dogrulmadi. m Burada herkesin birligine 
benzemeyi de reddederek §oyle demiftir: ‘O’nun dengi hi^bir (ahad) fey 
yoktur .' 34 Burada kendi adina ba§kasina ait olmayan bir birlik kabul et- 
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mi§tir. Ardindan kcndisi adma samedamlik ozelligini ortaya koymu§tur. 
O, tenzih ve uzakla§tirma niteligidir. Boylelikle zamirin Yahudilerin, 
‘bize Rabbini nitele 5 derken zikredilen ve yaratikiara izafe edilen rabbe 
donmcsi ihtimali ortadan kaikmi§tir. Onlar da rabbi kendilerine degil 
peygambere izafe etmi§lcrdir. Hz. Pcygambcr indiriien sureyic Rabbini 
nitelediginde ise, O’nu ne kendisine ne de onlara nispet etmi§, §anina 
yara§ir §ekilde nitelemi§tir. Oyleyse ‘0 Allah™ ayetindeki zamir, zikredi- 
lene donmez. Sinirli nerede, sinirsiz nerede? Oyleyse smirlmm hiiviyeti, 
Mudak’in hiiviyeti degildir. Sinirhnm hiiviyeti, olu§la ilgili bir nispettir. 
Boylelikle olu§ kendisiyle sinirlandiginda onunla smirlamr ve §oyle de- 
nilir; yaratan-yaratilmi§, gii9 yetiren-gii^ yetirilen, bilen-bilinen, irade 
eden-irade edilen, duyan-duyulan, gbren-gbriilen, konu§an-konu§ulan. 
Hayat sahibi anlamindaki Hayy ise boyle degildir. O, Hakkrn hiiviyeti- 
dir ve olu§la ilgisi yoktur. Kayyum ismi ise, boyle degildir. Zikrettigi- 
miz §eyi ogrendiginde, isim zikredilmezden once zamirin gelmesinin 
Allah i^in ge^erli olabilecegini ogrenmi^sindir. isim zikredildikten son- 
ra ise, Hak ile yarataklar ortaktir. Allah teala §oyle buyurur: ‘Allah, 
O’ndan ba$ka ilah olmayandir,’ 36 Burada zamir, ayetin ba§mda zikredil- 
mi§ olan Allah’a doner. 

Bilmelisin ki, kula kendisini ogrenmesinin veya soylemesinin em- 
redildigi tevhit, Hakkm kendisini birledigi tevhit degildir. Emredilen 
tevhit, bile§iktir, ^iinkii emredildigi kimse yaratilmi§tir ve yaratilmi§tan 
kendisine uygun bir §ey meydana gelebilir. Oyleyse bu tevhit, bir yara- 
tnlmi§ tarafindan meydana getirilmi§tir ve kendisinden meydana geldigi 
yaratilmi§ insana kiyasla yaratilmi§hkta Allah’tan daha uzaktir. Bu du¬ 
rum, fiilleri yaratilmi^lardan olumsuzlayanlar ile onlan yaratikiara ait 
sayan biitiin mezheplere gore boyledir. Fiilleri yaratikiara ait gdrmeyen- 
ler kesbi savunurken kabul edenler (fiillerin insan tarafindan yaratilmasi 
anlaminda) yaratmayi savunur. Oyleyse yaratikiara izafe edilen bir §ey 
yiice mertebeye nasil layik olabilir ki? Allah’a §eriata gore ibadet etmek- 
teysek de, onu kendi yerinde kabul eder ve kendisine yakla§mak niyetiy- 
le bize emrettigi yerde onu soyleriz. Bununla birlikte ‘O’nun benzeri bir 
jey yoktur” 7 ayetindc bclirtildigi iizere bilinmiyor olmasi ybniinden 
Hakkm bize gosterdigi bilginin (ne kadar) oldugunu da biliriz. 

Ba§ka bir ornek ihlas suresinde ve genel anlamda tenzih anlamli 
ayetlerde ge$en ifadelerdir. Allah teala ‘lzzet sahibi Rab onlarin niteleme- 
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lerinden munezzehtif 38 buyurur. Izzet sahibi olmak, bilinmeyi engelle- 
meyi gerektirir. 

Bu menzilin sirlarmdan birisi, ‘Allah bir (ocuk edinmek isteseydi m 
ayctinde belirtilir. ‘Lev’ (§ayet), imkansizlik bildiren bir edattir. Fakat, 
ba§ka bir durumun imkansizhgi nedeniylc, bir §eyin imkSiisizligmi bil- 
dirir. Oyleyse burada soz konusu olan bir yokluk nedeniyle yokluktur. 
Bu edattan sonra olumsuzluk edati gelseydi, bu durumda da o, olumlu 
bir durum nedeniyle imkansizlik bildirirdi. Ayette boyle bir olumsuzluk 
edati gelmemi§ ve bu nedenle iradenin $ocuk edinmeyle ilgisi olumsuz- 
lanrm§tir. Ayrica ‘bir t^ocuk dogurursa’ dememi§tir. Zira Allah §oyle 
der: c Dogurmami$tir ,w Edinilen ^ocuk, evlat olmadan kendisi meveut 
olandir. Ardindan se^ilme ve yakinla§tirilma yoluyla $ocuk edinilerek 
evladi konumuna yerlestirir. Hakikat ise, $ocuk (sahibi olmayi) ve $o- 
cuk edinmeyi imkansiz kilar. (^iinkii zattan nispet du§mu§tiir. Allah'tan 
biitiin yaratiklarma doniik ilahi nispet, tek bir nispettir ve onda bir de- 
recelenme yoktur. Qiinkii derecelenme $oklugu $agn§tirir. Bu nedenle 
‘lev 3 edati gelmi§, ardindan olumsuzluk edati gelmemi§, boylelikle im- 
kansizhk bildirmi§tir. Yani zaFin hak etmedigi bir §cy ilc nitelenmesi 
imk&nsiz oldugu i$in, boyle bir §cy olmami§ ve gcrycklc^mcmi^tir. Bu 
nedenle §oyle demi§tir: ‘Bir ej ve qocuk edinmed i. M1 Bunu ise ‘0 rabbimi- 
ziti $am yucedir ... M2 ayetinden sonra zikretmi§tir. Allah, merbuba (Rab¬ 
bin kulu) tamlama yapilan Rabbin buyukliigii nedeniyle, bu niteligin 
kendisinde bulunmasindan miinezzeh olmakla kendisini nitelemi§tir. 
Hal boyle iken, iafzi bir tamlama olmaksizin, Rab nasil olabilir? Isim 
olmaksizin, zat nasil olabilir? Daha biiyiik bir tenzih olamaz. 

Denklik ve benzerligin reddedilmesine gelirsek, hakikatler hakkin- 
da bilgisi olmayan kimse §oyle zannedebilir: Denklik bulunsaydi, denk 
olan e$in varhgi nedeniyle ^ocugun olmasi miimkundu. Bilinmclidir ki, 
denklik, akledilir bir §cy degil, dince belirlenmi§ bir §eydir. §enat ise 
(evliligin taraflaruidan) bir taraf adma bunu §art ko§mu§tur, iki taraf 
adma degil! Bu baglamda §eriat, kadimn kendisine denk olmayan bir 
erkekle evlenmesini yasaklami? iken erkegin kendisine denk olmayan bir 
kadinla evlenmesini yasaklamami§tir. Bu nedenle erkek cariyesiyle evle- 
nebilirken kadin kolesiyle evlenemcz. Hak ise, yaratilmi§ degildir. Bir 
$ocugu olsaydi baba olurdu. E§ tarafmdan denklik ise zorunlu degildir. 
Boylelikle denklik (§arti aranmadigi) i^in ^ocugun var olmasi ifin engel 
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kalkardi. Aksinc zat nispetlerin ortadan kaikmasini istcmi$tir. Nispetler 
isc, uluhiyetin birligini talep edcr, ^iinkii 90cnk babasma benzer. Boyle- 
likle ‘Allah bir e$ veya Qocuk edinmedi™ ayctinin ‘imkan’ anlammdaki yo- 
rumu ge^ersizle^ir, ayetin anlami bizim belirttigimiz olur. 

Belirttigimiz bu anlamda, tenzih zat’a aittir. Bu durumda mumkiin 
varlik olarak kcndisinc dayanmamiz ncdcniyle Ailah’i bilmek hakkinda- 
ki bilgimiz, kendimiz hakkindaki bilgimizin neticesi degildir. Ote yan- 
dan kcndimizi bilmemiz, olumlu niteliklerle zati bilmeyi gerektirmez - 
ki bu, ilkinden daha da dogrudur. Bize nispct edilen nitcliklerdcn mii- 
nczzeh zata nispet ediicn zati nitelikler de tarafunizdan bilincmez. Oy- 
leyse Hak kesinlikle biiinmezdir. Nezihlik ve yiiksekligi nedeniyle, ken- 
disini bilmek imkansiz ise, varhginin mertebede kendisini onceieyen bir 
nedenin nedenlisi olmasi imkansizdir. Ya da o, daha onceki bir §artm 
§artlisi degildir. Ya da hiikiim sahibi bir hakikat veya delilin yoniiniin 
kendisini delile bagladigi bir delilin medlulii de degildir. Oyleyse bizim 
iie Aliah’i bu dort birle§tirici yonden bir araya getiren bir §ey yoktur. 
Oyleyse bizim O’nu bilmemiz, kendisini idrak etmekten miinezzehlik 
ve yiikscklikte varligini bilmekle smirlidir. Onu bir §eyin meydana ge- 
tirmesi miimkiin olmadigi gibi hiiviyetinin de -hiiviyeti bakimmdan, 
mertebesi bakimmdan degil- bir §eyi meydana getirmesi miimkiin de¬ 
gildir. Hiiviyeti yoniinden bir §ey kendisiyle irtibatii oisavdi, hiiviyeti 
de onunla irtibatii olurdu. Hakkin (hiiviyeti yoniinden) bir nedenlinin 
nedeni veya §arthnm §arti veya bir hakikatin kaynagi veya bir delillinin 
delili olmasi miimkiin degildir. Allah §oyle buyurur: < Dogurmadi . M4 Bu- 
nu kayitsiz soylemiftir. Bir hakikat olsaydi, hakikatin sonucunu dogu¬ 
rurdu, bir delil olsaydi, deiillendirileni dogururdu, neden olsaydi ne- 
denliyi dogururdu, §art olsaydi bir §artliyi dogururdu. Hak, kendisine 
dayandan bilinmeyendir. Onu akillar idrak edemez, onun bilinmezligini 
fasillar a^iklayamaz. I§te bu da tevhidin tenzihinin yonlerinden biridir. 

Mutlak birliginde Vahid-Ehad ile ilgili tevhide gelirsek, ahadiyet 
(birlik) sozii, ba§kalan i$in genel anlamda kullamlmi^tir. Allah teala 
§dyle buyurur: ‘Rabbine kullukta hifbir kimseyi (ahad) ortak ko$masin. MS 
Allah ehlinin yontemiyle yorumlarsak, ayetten hi^ kimsenin mutlak bir- 
ligi yoniinden Allah’a ibadet edemevecegi sonucu ^lkabilir. Qiinkii 
ahadiyet (mutlak birlik), kulun varligini ortadan kaldirir. Allah sanki 
§oyle der: Ancak rabligi yoniinden Rabbe ibadet edilebilir, ^iinkii seni 
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Rab var etmiftir ve O’na baglan, O’nun oniinde zelil ol, ibadettc rabli- 
ge ahadiyeti ortak ko§up da rablik kar§ismda zelil oldugun gibi ahadiyet 
kaqisinda zelil olma! (^iinkii ahadiyet seni bilmez ve seni kabul etmez. 
Boyle bir durumda ibadet cdilmcyen bir §cyc ibadet etmi$ olur, arzu 
cdilmcyecek bir §cye arzu duymu§, ugrunda $ali§ilmayacak bir §eyin pc- 
§inden ko§mu§ olursun. Bu, cahil insanin ibadetidir. Boylelikle ibadet 
edenlerin ibadetinin ahadiyetle ilgili olmasini olumsuzlami§tir. Cpunkii 
ahadiyet, sadece kayitsiz anlamda Allah adina soz konusu olabilir. Al¬ 
lah’in di§mdakilere gelirsek, onlarin mudak anlamda birligi yoktur. 
Kur'an-i Kerim tefsirindeki yontemimize gore, ayetten anla§ilan genel 
anlam budur. §ekilci bilginler de bu ayetten kendi yontemlerine gore 
kendi miktarlarmi ahrlar. Ardmdan ayette ge^en ‘ahad’i ortak ko§ulan 
ilahlar anlammda yorumlarlar. Bu da dogru bir yorumdur. Kur'an-i 
Kerim, sahiisiz bir ummandir. Ona ait bir soz, -yaratilmi§lann sozlerin- 
den farkli olarak- sozun kendisini talep ettigi biitiin anlamlari kast et- 
mi§tir. Bunu ogrenince, Allah teala’nm peygamberine yonelik soyledigi 
‘De ki O Allah birdir m ayetinin de anlammi anlarsin. Yani bu mteiige or¬ 
tak ko§ulmaz. 

Vahid (Bir) ismine gelirsek, Kur’an-i Kerim’de bu ismin ahad ismi 
gibi ba§kalari hakkinda kullarulip kullamlmadigina baknk, boyle bir kul- 
lamm goremedim, fakat yine kesin kanaate sahip degilim. Allah bu ismi 
ba^kasi adina kullanmami§ ise, bu isim ahadiyetten daha ozeldir. Bu 
durumda vahid, ahadiyet gibi bir nitelik degil, zatm ozel ismi olur. 
^iinkii nitelik, ortaklik mahallidir. Bu nedenle ahadiyet, Kur'an-i 
Kerim’dc Allah’tan ba§kalarina da vcrilmi^tir. insanlann sozleri ve yo- 
rumlan ge$erli degildir. Bu konularda ancak Kur'an-i Kerim’de -ki A 1 - 
lah’in kelamidir o- ge^en ifadelere bakilir. Kur'an-i Kerim’de Vahid so- 
ziiniin (Allah’in di§indakiler i^in de kullamldigi) bulunursa, hakkmdaki 
lafzi ortaklik nedeniyle, onun hiikmii de Ahad’in durumu gibi olur (ni¬ 
telik) . Allah’in kclammda Vahid soziiniin Allah’m di$indakilcre vcrildigi 
bulunmazsa, zatin hak ettigi ozellikler arasina katilmalidir. Bu durumda 
Vahid, kendisinden ba§ka hi$ kimsenin adlandirilamayacagi Allah ismi 
gibi ozel bir isim haline gelir. 

Bu menzille ilgili tenzihle alakali konulardan birisi de, ger<jekle§en 
bilgilerdir. Bu bilgileri Mevakiii’n-Nucum isimli eserimizde samedani te- 
celli bahsinde zikretmi§tik. Biz bununla arif Ebu Abdullah el-Besri’nin 
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Abdurrab ve Abdussamed hakkmda yazmi§ oldugu eserinde kast ettigi- 
ni kastetmiyoruz. Bizim kast ettigimiz ‘Samed’, ne kimseye tamlama 
olur nc bir §cy kendisine tamlama yapilir. Qiinkii tamlanan (ve goreli 
olan) iki §ey arasinda bir yonden bir farklilik bulunmalidir. Aralarinda 
bir bag bulunur ve bu sayede tamlama ger$ckle§ir. El-Besti’nin 
Abdussamed ifadesiyle kast ettigi samed ise, kendisine sigimlan, kendi- 
sine baglamlan ve yonclerck kar§ismda durulan kimsedir. Bu nedenle 
namaz kilan kimsenin online asa veya ta§ gibi bir siitre koydugunda, 
dogrudan ona yonelerek namaz kilmayi yasaklami§tir. Namaz kilan, 
oniindeki siitrenin biraz sagma veya soluna dogru kilmalidir. Tenzihin 
niteliklerinden birisi, kendisine yonelmek degildir. Boyle bir nitelik, 
comerdin niteliklerindcndir. Bu simrlanmadan uzak samedanilik ise, 
tenzih niteligi olmayi hak eden §eydir. £unkii alemin kendisiyle bir bil- 
gisi yoktur. Oyleyse bu samedanilik, bu menzilde a^iklanmak istenilen 
§eydir. Kelime anlami ise sozliiklerde a^iklanmi^ur. 

Bilmelisin ki, bu menzil, biitiin yonlerden tenzihi ve birligi talep 
etse bile, yine de mazharlarla simrlanmi§ suri ke§ifte ortaya 9ikar. Buna 
ornek olarak, be§ siituna dayali ve iizerinde ^atisi bulunan bir evi vere- 
biliriz. Bu evi, bir bailee yevreler. A^ik bir kapisi yoktur. Kimsenin hcr- 
hangi bir yoldan oraya girmesi rniimkiin degildir. Fakat evin di§inda 
evin duvarina biti§ik siitunlar vardir. Ke§if ehii, kabul ettikleri gibi ona 
temas ederler. Nitekim onlar, Allah’m evin di§ina yerle§tirdigi Hacer-i 
esved’e de temas ederler. Allah o ta§i sag eli yapmi§, evine degil kendi¬ 
sine izafe etmi§tir. Aym §ekilde bu siitunlar da kendisinden olsalar bile 
eve izafe edilmezler. Bunlar evden olsalar bile ona dzgii degillerdir. 
(^iinkli o biitiin ilahi evlerde bulunur. Adeta o, bizim ile menzillerin 
verdikleri bilgiler arasinda bir terciimandir. ibn Meserre el-Cebeli 
Kitabu’l-Huruf isimli kitabinda bu meseleye dikkat ^ekmi§tir. Bu direk- 
ler, menzillerin i9ermi§ oldugu §eyleri bize anlatan fasih bir dildir. Boy- 
lelikle ondan bu bilgiyi ediniriz. Menzillerin bir kismi, i^ine girdigimiz 
ve yollarmda yiirudiigiimiiz menzillerdir. Orada ge^egin bildigimiz gi¬ 
bi oldugunu buluruz. Bazi menzillere ise, tipki bu menzil gibi, girme 
imkammiz yoktur. Bu direklerden ise, teslim yoluyla, bilgi aliriz. (^iin- 
kii duyu aieminde peygambere soyiendigi iizere ke§if aieminde bize 
soyledigi hakkmda onun masum oldugunu gosteren delile sahibiz. Oy¬ 
leyse o dogru bir dildir. Insanlarin bir kismi, onu evin sutunlanna ka- 
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tar. £iinkii duvarin bir kismi onun iizerindedir ve ondan bize ancak tek 
bir yiiz goriiniir. Diger kisimlari ise duvarda giziidir, Bir ke§if sahibi 
der ki: ‘Ev aiti siitun iizerine kuruludur.’ Siitunlarin sayisinin be§ veya 
aid oldugunu iddia edenler arasinda, evin bu siitunlar iizerine kurulu 
oldugu hakkinda bir gorii§ ayriligi yoktur. Bunu a^iklami§ olduk ki, 
Hakkrn bu sozlerden birisinde oldugunu veya iki gruptan birisiyle bir- 
likte oldugunu zannetmeyesin! Her grup, dogru soylemektedir ve bu 
nedenle sana i§in keyfiyetini a^ikiadik. Insanlara goziikiip de gorii§ ayri- 
ligina du§tiikleri biitiin hususlarda aym durum ge^erlidir. Allah’a hamd 
olsun, sufilcr arasinda hakka’l-yakin ogrendiklcri hususlarda bir gorii§ 
ayriligi yoktur. Onlar, ilgilendiklcri §eylerde duyulardan bilgi alanlardan 
daha dogru ve daha ger^ek bilgiye sahiptir. 

Bilmelism ki, bu menziie adamliga ait dinarlardan ikinci dinardan 
girilir. Onda sona ermek ise, dordiincii dinara ula§makla ger^ekle^ir. Bu 
ise, adamhgm tamligidir ve bu sayede §ahis adam diye isimlendirilir. 
Nitekim bu meseleyi daha once iman, velayet, nebilik ve rcsuUiigiin ter- 
tibinde zikretmi§tik. Bunlann bir be$incisi yoktur ki, bc§in bc§incisi ol¬ 
sun. Bazen dordiin be§incisi olabilir. Bunu bilmelisin! Hakkrn a^iklami^ 
oldugu hususlara dikkade bakarsan, Haitian ‘bunlardan daha azi M/ aye- 
tindeki ozet ifadenin tafsiliilin kendin (oldugunu) ogrcnirsin. Kastedi- 
len ikidir. c Ya da dahafazlasi™ Burada ise yedi ve uzerindeki tek sayilar 
kast edilmektedir. ki$ilik bir grup yok ki ddrdunciisii, be§ ki$i yok 
ki aluncisi olmasin’ demi§ri. Fakat ‘dbrt ki§ilik bir grup yoktur ki, be- 
§incisi O olmasm’ demeyince, daha 90k veya daha az derken tek sayiyi 
kastettigini anladik. Allah ise, onlarda olmayan §eyle bu tekleri £iftle§ti- 
rir. Buradan §unu ogrendik: Burada gayret hiiktim sahibidir. Herhangi 
biri adina ferdiyet sabit oldugunda, Hakkin hiiviyeti onu 91ft yapar ve 
mudak birlik sadece kendisine ait olur. Hakkin ferdiyetini herhangi bir 
yaratilmi§ ^ift yapamaz. Allah ise yaratiklarin tekliklerini 91ft yapar. Bu 
nedenle Allah ‘Her nerede olursamz, O sizinle beraberdir’ 49 buyurmu§tur. 
Halbuki ‘siz O’nunla berabersiniz’ dememi^tir. Qiinkii Allah’a nasil e§- 
lik edilecegi bilinmez. Allah bize nasd e§lik edecegini bilirken biz O’na 
nasil e§lik edecegimizi bdemeyiz. Oyleyse O’nun bizimle beraberligi sa¬ 
bit iken bizim O’nunla beraberligimiz o!umsuzlanmi§tir. Allah §oyle 
dememi§tir: ‘Dort ki§i yoktur ki be§incisi O olmasin. Ya da iki ki§i yok¬ 
tur ki i^iinciisii O olmasin.’ (piinkii gayret, var olanlardaki 9ift olmayla 
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iigili dcgildir. Qiinkii ^ift olmak, var olanlarin gcr^ek ozelligidir. Gay¬ 
ret, var olanlara nispct edildiginde, tcklikle ilgilidir. Halbuki varolanlar 
tekligi hak etmez. Yaratiklarm birligi Hak sayesinde ger^eklqir ki, c§* 
yada zuhur eden Hak olsun! Bu, Hakkrn gayret ozelligiyle nitelenmi^ 
olmasmin en biiyiik delillerindendir. £iinkti ‘gayret’, ‘ba§kayi gbrmek’ 
anlammdan tiiretilmi§tir. Ba§ka ortakligi $agri§tirir. Allah ise, ba§ka bi- 
rinin kendisine ortakligindan miinezzehtir. Oyleyse Allah, Bir’den baj- 
ka olmaktan veya Bir’in Ilah’tan ba§kasi olmasindan miinezzehtir. Hz. 
Peygamber §oyle -veya bu anlamda- buyurur: ‘Allah’tan daha kiskan^ 
kimse (ahad) yoktur. 3 Peygamber Allah’i gayret ozelligiyle nitelemi§tir 
ve gayretin bu makamdaki hiikmu gu^ludur 

Vakit darligina ragmen, bu menzilin vermi§ oldugu bilgilerin bir 
kismini sana a$iklami§ olduk. ‘Allah dogruyu sbyler ve dogru yola ula§- 
nnr. 3 

Bu menzilde, ahadiyet ilmi, ahadiyet ile vahidiyet arasindaki farkin 
bilinmesi, ilahi nispeder ilmi vardir. Allah teala kiyamet giinii §oyle der; 
‘Bugiin sizin nispetlerinizi al^altiyor, kendi nispetimi ise yiiksdtiyorum. 
Takva sahipleri nerededir? 3 Ayrica yahnlarin ilmi, zorunlunun bilgisi, 
misallerin bilgisi bu menzille iigili bilgilerdir. Alemlerin Rabbi Allah’a 
hamd olsun. 


iKi YUZ YETMi§ UgUNCU BOLUM 

Musevi Makamdan Hevayi ve Nefsi Yok Ehne Menzi- 

linin Bilinmesi 


Yaratiklar ruzgarda helak oldu 
Levha’da estiginde ruzgdr 

Efendistnden ha$kasma sigindi 
Ruh ve bedenin ilah’indan 
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Kolay yolu zorla$ti 

Nuh’un getirdigine gore 

Ve Lut’un ki! Ey nefsim! 

Benim soyledigim iizere 

A$k olmasaydi, ona yol agardi 

Vahyedilen sina’dan bir fimfeh 

Bilmelisin ki, Allah teala felckleri yarattiginda, onlara melekleri yer- 
le§tirmi§, ycdi harckctli yildiz i^in fclcklcrdc belli bir siircyc kadar yiize- 
cekleri menziller belirlemi§tir. Zaman onlarin aki§i ve yuzii§leriyle bclir- 
lenir. Allah, mekanlardan once mertebeyi (mekanet) yaratmi§ ve ondan 
yedi gokte ve yerdeki belli mekinlara ince baglar uzatmi§nr. Sbnra da 
mekanlilari kendi mekanlannda mekanlanmn sayisinca yaratmi§tir. Aziz 
ve Alim Allah’m takdir ertigi i$lerden birisi de, kudret niteliginden - 
ba§ka bir nitelikten degil- kendisine yerle$tirdigi §eyleri bildirmek iize- 
re, akillardan birisini yaratmakti. Bu ozelligiyle onu hemcinslerinden 
iistiin yapti. Bu durum, bu akla ozgii ez-Zahir isminden kaynaklanir. 
Bunu ise, akla bir tiir zorlama yoluyla aktarmi§tir. Akla bir sevgi yayil- 
mi§tir. Bu sevginin, serinligi, soguklugu ve sevinci vardi. Boylelikle on- 
da be§ bilgi nehri el-Ewel ve bu aklin kendisine ozgii oldugu el-Ahir 
isminden ortaya ^lkmiftir. Sonra bu nehirler, kendisine ait el-Batin is- 
mine akmi§, O’nun ilk olmasi, diger ilk olmalardan, son olmasi, diger 
son olmalardan farlila§mi$tir. Aym §ey zahiri ve batim i^in ge^erlidir. 
Onun yanmdaki Ummu’l-kitab’tan iimmii’l-ccm’ diye isimlendirilen bir 
mertebe <;ikmii)tir. Hak beni oraya soktu ve onu gbrdiim. Zahirini ve 
batinim gordiim. Aklrn oradaki yerini, siyah ile sari arasinda bir nokta 
olarak gordiim. Mertebe ile bu belli mekan arasmdaki bagi gordiim. 
Musa’yi, Harun’u, Yusufu o akla bakarken gordiim. Allah, kendisine 
ayirdigi bu birlqtirici mertebeden gokte, yerde, bu ikisinin arasinda ve 
istiva noktasina kadar toprak altinda sayisini sadece Allah’in bilebilecegi 
bir takim mertcbelcr daha 9ikartmi§tir. Biitiin bu mertebelcr Hakka ait- 
tir ve onlara doniik ozel bir baki§i vardir. Bu sayede onlan ba§kalarina 
kar$i yiikseltir. Allah’in kendisine tamttigi kimseler nezdindc, bu mer- 
tebelerin sayginligi, iyiligi ve ikrami vardir. Bu mertebeler tenzih ma- 
kamlan olarak bilinir. Yiice ruhaniler kendilerine girdiginde, ilahi ten- 
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zih hallerinden kadrini ancak Allah’in bildigi §eyleri kazarur, onlar adina 
girmezden once sahip olmadiklari bir hu§u, korku, zillet, yoksulluk ger- 
feklqir. Bu mertebelerdcn vc bu makamlarda onlar adina her §eyde 
Hakkin yiizunii tain ve kemaliyle gormek ger£ekle§ir. Fakat adamlarin 
bir kismi bunu gonirken bir kismina bunu hal verir. Soz konusu kimse- 
ler bu gbrmenin -Allah’in haklarinda takdir ettigi bilgiye gore-hangi 
mertebede ger^ekle^tigini bilmez. Bunlar, farkli farkh kimselerdir. Daha 
once zikrettigimiz akla tekrar donebiliriz. O, mertebesi nedeniyle, bu 
menziide edilgenlik etkisine sahiptir. Bu akla ait ondan ve onun sebe- 
biyle meydaila gelen §eyleri de zikredecegiz. Biitiin bunlar, kendisini 
mii§ahede eden ve Hakkin kendisine dogruluk, duruluk verdigi kimse- 
lere gore, bu menzille ilgili hususlardir. Allah soz konusu kimse adina 
yetmi§ iki basamak belirlemi§tir. Bunlardan her birisi, kendisine yiikse- 
len kimseye, bu suretin gerektirdigi duruluk nedeniyle bir takim biigiler 
verir. Oyleyse bunlar, zirvesine varana kadar, ke§if ilimleridir. Boylelikle 
onun kaqisinda dogrudan ana mertebe bulunur. Bu mertebe kendisine 
ilahi tenzihi, vahdaniyet ovgusiinii, dogrulugu, kahri, yardimi, ihlasi ve 
zilleti verir. 

Allah beni bu basamaklara soktugunda, Hakkin onlari doganin ka- 
ranligiyla perdelemi§ oldugunu gordum. Uzerlerinde kalkmayan bir 
perde vardi. Giiniimiizde kimse onlara ula§marru§tir. Fakat onlar, doga 
karanligimn ardindan ke§f edilebilir, fakat bu menziller hakkinda bir 
tecriibesinin olmasi miimkiin degildir. Ben i$i boyle gordum. Benimle 
birlikte ariflerin hakikatlerinden pek ^ogunu gordum. Onlar, bir kismi 
yiiksek bir kismi daha yiiksek olmak uzere, farkli derecelerde idiler. On¬ 
lar, bu derecelerde bu konumdaydilar. Allah bu menzille ilgili akla zik- 
rettiklerimizden bir §ahsin (bulundugu yere) yuksekmesini emretti. 
Akillar onun etrafinda toplandi. Ben de, kendisinden istifade edeyim 
diye, ne yapacagina ve ne soyleyecegine bakiyordum. Sonra bir §ahis 
daha gordum. Konu§muyordu ve ilahi emirle mi boyle hareket ediyor- 
du, bilmiyorum. Dondiigiinde, iizerinde sikilma ve zorlanma izi vardi. 
Anladim ki o, Hakkin ruhlari korkuttugu makamlardan birisindedir. 
Bir rivayette, Cebrail ve Mikail’in oturup agla§tikian aktanlir. Allah on¬ 
lara ‘Nifjin agliyorsunuz?’ diye vahyettiginde, §oyle demi§lerdir: ‘Senin 
tuzagmdan emin degiliz.’ Allah da c I§te boyle olun diye’ bildirmi§tir. 
Ona ilham ettigmi bize de hu§u ve zillet halinde ilham etti. Tesadiifen 
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sola dondugiimde, heva ve $ehved gordiim, sohbet ediyorlardi. Allah 
heva gliciine etkili bir gug vermi§tir. Bu sayede, Allah’in koruduklari 
harig, akiliarui goguna hakimdir. Heva bu yerde durmu§ ve §oyle de- 
mi§tir: ‘Biitiin varliklar nezdinde tapilan ilali beniml’ Akildan ve naldin 
getirdigi bilgiden yiiz gevirmi§, seytanlar da onu takip etmi§tir. §ehvet, 
oniinde durmaktaydi. Ta ki ate§ tavassut etmi§ ve ona katrandan bir 
do§ek hazirlami§dr. Heva, Allah’in azabindan kendisini kurtaracagini 
zannettigi bir §eye dayanmi§tir. Allah kendisi ile dayandigi §ey arasina 
perde gekmi^tir. Bunun iizerine heva ve kendisine uyanlar mudularm 
nimeriyle helak olmujtur. Bu, saygin, korkutucu iirkiitiicii bir miifahe- 
deydi. Ben vc benimle birlikte o giin ayru mii§ahedede bulunmu§ higbir 
arif, bu korkudan biitiiniiyle cmin olamadik. 


Bu menzildeki mertebeleri, hakikaderi, sirlan ve ilimleri ihata et- 
mek istedim. Bunun iizerine, menzilin sahibi olan ve kendisinden dola- 
yi menzilin ortaya giktigi akil, elimden tutarak bana §ovle dedi: ‘i§te bu, 
helak menzili ve helak mekanidir. Orada be§ ev gordiim. Birinci evde 
dbrt hazine vardi. Birinci hazinc iizerindc ise, 119 kilit, ikinci iizcrinde 
de bu kadar, iigiincii hazine iizcrinde ise alti kilit vardi. Dordiincii hazi¬ 
ne iizerindc iig kilit vardi. Onlari agmak istcdigimde, akil bana §oyle 
dedi: ‘Her bir evde bulunan hazineleri gdrcne kadar yurii. Onlan gor- 
diikten sonra kilideri agar ve iglerindekini ogrenirsin.’ Sonra elimden 
tuttu. Kalktik, ikinci eve geldik. Igine girdim. Orada dort hazine vardi. 
Birinci hazinenin iizerinde alti, ikinci hazinenin iizerinde iig, iigiincii 
hazinenin iizerinde dorr, dordiincii hazinenin iizerinde alti kilit vardi. 
Sonra elimden tuttu. O evden giktik ve iigiincii eve girdim. Orada iig 
hazine daha gordiim. Birinci hazine iizerinde be§ kilit, ikinci hazine 
iizerinde dort kilit, iigiincii hazine iizerinde alti kilit vardi. Sonra elimi 
tuttu ve o evden giktik. Biitiin evlerde bir kapidan giriyor ba§ka bir ka- 
pidan gikiyorduk. Dordiincii eve girdim. Orada iig hazine vardi. Birinci 
hazinenin iizerinde yedi kilit, ikinci hazineni iizerinde be§ kilit, iigiincii 
hazinin iizerinde be§ kilit vardi. Sonra elimden tuttu ve oradan giktik. 
Behind eve girdik. Orada iig hazine gordiim. Birinci hazinenin iizerinde 
yedi kilit, ikinci hazinenin iizerinde iig kilit ve iigiincii hazinenin iize- 
rinde ise be§ kilit vardi. Sonra elimden tuttu ve kilideri agip bu hazine- 
lerin igermi§ oldugu emanetleri gormek ve birinci eve donmek iizere 
giktik. Birinci evde ilk hazincye girdim. Kapali oldugunu gordiim. Her 
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kilit iizerinde kendi anahtan vardi. Bazi kilitlerin iizerinde ise iki veya 
u$ tone anahtar vardi, Birinci kilidin iizerinde 119 anahtar bulundugunu 
gordiim. Bu anahtarlar dort yiiz hareket i^ermekteydi. Elimi uzattam ve 
o anahtan a^tim. U^iincii kilit iizerinde de viy anahtar bulundugunu 
gordiim. Onlar da dort yiiz hareket i$crmektcydi. Ben de ii<;uncuyu a^- 
tim. Ve ikinciye dondiim. Onun iizerinde iki anahtar vardi. O uyumlu 
bir anahtardi. Bu ikisi ise, tek bir kilitteki iki kilit idi. Bu kilit, iki hare¬ 
ket i$inde dort hareket i^ermekteydi. Kilitleri a^ip da hazineleri gordu- 
giimdc, ilimlcrin suretlerinden bana o hazinelerin hareketlerinin sayisi 
kadari goziiktii. Ne eksik ne fazlaydi. Burada kendisiyle ilgilenenlerin 
yok oldugu ilimler gordiim. Bunlar, filozof ve kelamci akilcilara ozgii 
ilimlcrdi. Bunlarin arasinda sahibini siirckli helakc sevk eden ilimleri 
gordiim. Bir kisminm ise, sahibini once helake sevk ettigini sonra kur- 
tuldugunu gordiim. Ne var ki $eriat nurunun onlarda kesinlikle etkisi 
yoktu. Boyle ilimlerin sahibi, muduluktan mahrum kalmi§tir. Bunlarin 
arasinda ^ogunlukla Berahime’nin bilgileri, sihir ve ba§ka bilgiler vardi. 
Kendilerinden sakmmak l^in biitiin bu ilimleri ogrendim, bunlar a^ik- 
lanmasi miimkiin olmayan sirlardir ve sir ilimleri diye isimlendirilirler. 
Sahabe’den bu ilme tahsis edilen, Huzeyfe b. Yeman idi. Hz. Peygam- 
ber kendisini bu ilme tahsis etmi§ ve bu nedenle de kendisine sahabe 
arasmda ‘sir ilmi sahibi’ denilixdi. Bu ilim sayesinde Huzeyfe munafik- 
lan tanirdi. Omer b. Hattab bir giin kendisine ‘bende nifaktan bir par$a 
var mi?’ diye yemin ettirerek sormu§tur. Huzeyfe ‘hayir’ demi§ ve §oyle 
eklemi§: ‘Vallahi, senden sonra kimseye bunu soylemem.’ Omer b. 
Hattab, Huzeyfe’nin bulundugu bir cenazede Huzeyfe namaz kilmadan 
cenaze namazi kilmazdi. Huzeyfe kilarsa, Omer de cenaze namazini ki- 
lardi. Bu ilmi kendisinden uzak durmak i^in ogrenen kimse, mutlu 
olur. Onu ogrenip de kendisine inanan ve onunla amel eden kimse ise, 
bedbaht olur. Ben bu ilimleri elde edip hepsini ogrendigimde, Allah’m 
beni kendisiyle korudugu ilahi inayet ile onlarla amel etmekten ve onla- 
rin etkileriyle nitelenmekten kendimi uzak tuttugumda, bunun igin Al- 
lah’a §iikrettim. Bu makamlarda bu yolda siilhk edenlerin pek $ogu he- 
lak olmuijtur. £iinku onlar bir takim ilimler goriirler ve nefisleri onlara 
baglanir, onlar nedeniyle rabler haline gelirler ve $eyh olurlar. Nefisler, 
hemcinslerine ba§kan, onder olmak ister. Boylelikle miilk aleminde on- 
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lari izhar eder ve kullanirlar, sapmrlar ve saptirirlar. ‘Pek <jogunu sap- 
tirmi§lar ve dogru yoldan sapmi§lardir.’ 

Sonra, ikinci hazineye ge$tim. Iki kilit iizerinde anahtarlar vardi. 
U^iincii kilit iizerinde ise anahtar yoktu. Birinci kilit iizerinde u$ anah- 
tar bulundugunu gordiim. Bunlar, on hareket i^ermekteydi ve onu a$- 
tim. Sonra ikinci kilide geldim. Uzerinde, dorr hareket i^eren tek bir 
anahtar vardi. Onu aldim ve kendisiyle kilidi a^tim. Sonra u^iincii kilide 
geldim. Onun uzerinde anahtar gbrmedim. Bunun iizerine ^irdim ve 
ne yapacagimi bilemedim. Bana §oyle denildi: ‘Uzerinde anahtar bu- 
lunmayan biitiin kilitlere ‘Rabbin Fettah ve Alim’dir' ayetini oku. Sonra 
§oyle denildi: ‘Bu kilidin anahtari, sadece Allah’in kendisini bildigi 
gaybin anahtarlarindandir.’ Ben de bu ayeti okudum ve kilit a^ildi. Ha- 
zine a$ildi. Orada anahtarlarin hareketlermin sayisinca ilimlerin suretle- 
rini gordiim. Bilginin suretinin benim gordiigiim suretlere ilave oldu- 
gunu gordiim. Benim gorduklerim anahtarlarin harekederinin sayisi 
kadardi. §oyle dcdim: ‘Bu bilgi de nedir?’ §oyle dedi: ‘Bilincnlcre ve 
bilgilcrc sirayet cden ilimdir.’ Biitiin bilgiler, kcndi ba§lanna degil, bu 
bilgilerle bilinenlerdir. Bu durumda Ebu’I-Meali el-Ciiveyni’nin §u so- 
ziinii anladim: Bilgi ile diger bilinenler bilindigi gibi aym zamanda bilgi 
de kendisiyle bilinir. Ciiveyni, malumun bilinmesini saglayan bilgiyle 
bilginin kendisinin de bilinecegini kast etmi§tir. Halbuki ger$ek onun 
zannettigi gibi degildir. Aksine bilgi sirayet edici bu bilgiyle bilinir. Bu 
sayede bilinenler onun vasitasiyla bilinir olurlar. Yoksa o bunlan bil- 
mez. Bunu bilmelisin! 

•i?tc bu ke§fin verisidir. Soz konusu kqf, surcderin degil, anlamla- 
rin kqfidir. Bu ikinci hazinede gordiigiim ilimler, kudret, iktidar ilim- 
leridir. Aynca c§yamn kendilerinden olu§tugu ve var olanlara izafe cdi- 
len niteliklerin kendileriyle ortaya ^lktigi ilimlerdir. Bunlar, kuilara nis- 
pet edilen fiillerin varliklaridir. Bu menzil, kendilerine e§lik eden sirayet 
eden bilgi nedeniyle, onlar uzerinde yok oluculuk hiikmiinu verir. Bu, 
varhgm kendisinin degil, izafetin ve nispetin yok olmasidir. Ba§ka bir 
ifadeyle yok olan §ey, bu fiillerin kuilara nispet edilmesidir. Bu menzil 
kendisine, bu nispetin dogru olmadigi bilgisini verir ki, bu bilgi onun 
helak olmasi demektir. Sirayet edici bilgi kendisini bu fiillerin Allah’in 
fiilleri oldugunun bilgisine ula§urir. Oyleyse kullann fiillerinin varlikla- 
ri, yok olmaktan uzaktir. Bu hareketten tckvin (var etme) ilimlcri ve 
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‘o!* 0 sdziiniin sirrini ogrendim. Bu, biitiin var olanlara yayilan bir soz- 
diir. 

Sonra, u^iincii hazineye intikal ettim. Onun iizerinde alti kilit var- 
di. Anahtarlari da iizerlerinde idi. Birinci kilidin iizerinde tek bip hare- 
keti i^eren tek bir anahtar vardi. Ikincinin uzerinde iki hareketi i^eren 
iki anahtar vardi. U^iincuniin iizerinde ise, on hareketi i^eren iki anah¬ 
tar vardi. Dordiinciiniin uzerinde ise, U9 hareketi i$eren bir anahtar 
vardi. Be§incinin uzerinde ise be§ hareketi i^eren tek bir anahtar vardi. 
Aitincinm uzerinde ise ilci hareketi i$eren iki anahtar vardi. Anahtarlari 
aldim, kilitleri a^tim. Hazine a^ildigmda, cehennemin (kisimlannin) 
birbirini yedigini gordiim. Ortasinda yc§il bir bah^e vardi. Atqten 91- 
kan bir adam gordiim, bir siire bah^enin yaninda durduruldu, sonra 
tekrar ate§e dondiiriildii. Alti tiir azapla kendisine azap edildi. Sonra 
tekrar bir siireligine bah^eye dondiiriildii. Sonra bah^eden ^ikartilip 
ate§e atildi. Tiirlii azaplarla kendisine azap edildi. Bu aci azaptan ve ya- 
kici ate^ten sakinmayi saglayan bilgiyi ogrendim. Soz konusu bilgiyi o 
bah^eden i^mi^ oldugum bir sudan ogrendim. Benim korunmam o su- 
yu i^memde idi. 

Sonra dordiincii hazineye gittim. Orada birinci kilidi gordiim. 
Uzerinde alti geometrik hareketi olan bir anahtar gordiim. Ikinci kili¬ 
din uzerinde ise, U9 anahtar vardi ve bu 119 anahtar, belli bir fiille, dorr 
yiiz hareketi ^ermekteydi. U9iincii kilidin uzerinde ise -ki o bir kilit 
i9indeki iki kilit idi- iki anahtar vardi. Bunlar, dort hareket ^inde iki ha¬ 
reketi i9ermekteydi. Kilitleri a9tim. Bu evdeki ilk hazinenin diger ilim- 
lerini ogrendim. §u var ki bu evde birinci hazinede bulunan bu ilimler, 
niteliklerin varliklarini yok etmeyle ilgili ilimlerdir. Dordiincii hazinede 
bulunan ilimler ise, bu yok edici niteliklerle nitelenmi§ olan zadarm var- 
liklanni yok etmeyle ilgilidir. Kendilerinden uzak durayim ve ozellikle- 
riyle kendilerini talep ettikleri fiillerden sakinayim diye bu ilimleri de 
ogrendim. Bunlardaki ilimlerin suretleri de anahtarlarin i9ermi§ olduk- 
lari hareketler kadardir. Biitiin bu menzillerin ilimleri de boyledir. On- 
lann sayilari anahtarlarinm harekctlerinin sayilari kadardir. Bunlarin bir 
takim tafsilleri ve halleri vardir ki, sozii uzatmak korkusuyla onlari say- 
maktan sarf-i nazar cttik. 
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Sonra, hazinelerinde bulunan §eyieri ogrenmek 19m, ikinci eve inti- 
kal ettik. Bunlar dort hazine idi. Birinci hazineye geldim. Uzcrindc alti 
kilit vardi. Birinci kilidin iizerinde kirk hareket i^eren tek bir anahtar 
vardi. ikinci kilide ait anahtar bulamadim. Ben de onu isimle a^tim. 
U^iincii kilit tizerinde tck bir hareketi i$eren bir anahtar vardi. Dor- 
diincii kilidi ise, tizerinde buldugum ve dokuz yiiz hareket i^eren iki 
anahtarla a$tim. Hi^bir hareket digerine benzemiyordu. Bcjinci kilidi 
isc iki anahtarla a^tim. Onlann clli geometrik hareketi i^erdigini gor- 
diim. Altinct kilide geldim. Onun iizerinde bir anahtar bulamadim. 
Onu da isimle a$nm. Bu menzile giren bazi ke$if sahiplerine bu alnnci 
kilit, iizerinde on hareket i^eren iki anahtar oldugu halde gozukmii§tur. 
Bu kilit fehvani hitap mertebesinde iken, anahtann olmayi§i olmasin- 
dan daha dogrudur. Kilidin anahtari oldugunu goren, onu Levh-i mah- 
fuz’dan gbrmu§tiir. Bu hazineyi a^tigimda, kendisinde saklanmi§ olan 
ilimlerin surederini gordum. Bunlarin sayilari, ne fazla ne eksik olarak, 
hareketlerin sayisiyla birdi. Bunlar, (ilahi) emirden kaynaklanan ‘fena’ 
ilimleridir. Soz konusu fena, Rabbi hakkinda bilgisi olmayan kimsenin 
kendisine dayandigi §eydir. Biitiin bu ilimleri fena ilimlerinden elde et- 
tim. Sanki onlar kendilerine isdnat ettikleri §eyleri sinirlamaktaydi. 

Sonra bu hazineden giktim ve ikinci hazineye geldim. Orada ii$ ki¬ 
lit vardi. Birinci kilidin iizerinde bir anahtar vardi. Ikincinin iizerinde 
iki anahtar, u^unciinun iizerinde tek bir anahtar vardi. Bu anahtarlar, 
(sirasiyla) yiiz, be§ ve yirmi hareket igermekteydi. Hazineyi a^tim. Me- 
gerse onlar, ilim suretlerinden olan ilimler imi§. Bunlar ancak kendisin- 
den alinir. Oyleyse bunlar, ornek verilmesi giig kaynaklardir. Bunlann 
hepsini tek bir anda ogrendim. 

Sonra ii^uncii hazineye geldim. Onun iizerinde dort kilit vardi. Bi¬ 
rinci, ii^iincu ve dordiincii kilit iizerinde tek bir anahtar vardi. Bir anah¬ 
tar daha vardi. Bunlar, yetmi§ bir hareket igermekteydi. ikinci kilidin 
ise anahtari yoktu. Bu kiliticri anahtarlariyla ve isimle a^tim. Bunlar da 
Samiri’nin kendisiyle kavmini saptirdigi ve kendisinin de dogru yolu 
bulamadigi ilimler imi§. K6tiiliiklerindcn sakinmak icin hepsini ogren- 
dim ve onlari Allah katinda begenilmif bir yerde (kullanmak iizere) al- 
dim. 
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Sonra, uzerinde alti kilit bulunan dordiincii hazineye geldim. Bi- 
rinci, ikinci ve dordiincii kilitlerin iizerindc bir(cr) tane anahtar vardi. 
U^iinciinun uzerinde ise anahtar yoktu. Altincmin iizerinde ise iki 
anahtar vardi, Bu anahtarlar, U9 yiiz doksan dokuz harekede, biitiin 
anahtarlari i^ermekteydi. iiahi isimle ve anahtarlarla, kilitleri aytim, 
i^erdikleri ilimlerin suretlerini gordiim. Bunlar, vcrilerck degil, 9ah§- 
mayia elde edilen ilimierdir. Ba$ka bir ifadeyle onlar, fikir giiciiyle elde 
edilen ilimierdir. Ben de $ali§ma ve amel ile onlari elde ettim ki, onlar 
§imdi de kazamlmi§ ilimierdir. 


Sonra ii^ncii eve ^lktam ve oraya girdim, evde ii^ hazine buldum. 
Ilk hazinelere yoneldim. Onlann uzerinde be§ kilit vardi. Ikinci kilit 
uzerinde ii$ anahtar vardi, behind kilidin uzerinde ise anahtar yoktu. 
Diger kilitlerin iizerindc ise, hirer anahtar vardi. Isim ile anahtarlarla 
onlari a9tim. Orada hstilam’ ilimlerinin suretlerini gordiim. Onlar, hal¬ 
ier ilimlerindendi ve kendi yollanndan onlari elde ettim. Oradan pktim 
ve ikinci hazineye yoneldim. Uzerinde dort kilit vardi. ikinci ve dor- 


diincii kilitlerin uzerinde anahtar yoktu. Birinci kilidin uzerinde iki 
anahtar vardi ve dli harcket i^ermektcydilcr. U^iincii kilidin iizerindc 
ise iki yiiz hareket i^eren bir anahtar vardi. (Anahtar bulunmayan) kilit¬ 
leri isim ile ve (digerlerini) anahtarlarla aytim. Bir de baktim ki, korku, 
miicahede ilimleri, ozlem ve §evk halleri, Cehennemden ‘sair 5 ilmini - 
zemherir degil- i^ermektedirler. Bunun yam sira cehennemde derilerin 
pi§mesini saglayan §eyin ilmi de onlardaydi. Qiinkii bu, ne ate§ten ne de 
zemherirdendir. Aksine birbirlerine kom§u olmak nedeniyle, o ikisinin 
arasinda meydana gelmi§ bir azaptir. Boylelikle ikisinin kari§imindan 
ba$ka bir hal meydana gelir. Bu hal onlardan herhangi birisiyle aym de- 
gildir. I§te bu hal, cehennemde derilerin pi§mesini saglayan yeni azap- 
tir. Aynca onlann degi§mesinin hangi mertebeden ger^ekle^tigi de bu- 
radan ogrenilir. Bu, biiyiik bir mii§ahededir. (^iinkii tebdil ve degi§me, 
rivayetlerde deriler, gokler, yerle ilgili olarak zikredilmif, fakat Allah 
teala yaratmadan onu olumsuzlayarak §oyle buyurm'u§tur: * Allah’in ya- 
ratmasinda degi$me bulamazsm*' Ba§ka bir ayette iiahi sozden de kendi- 
sini olumsuzlayarak §oyle buyurmu§tur: ‘Benim katimda soz degi$mez ’ 52 
Ba§ka bir ayette ise ‘ Allah’in kdimelerinde degi$me yoktu r . K3 Biitiin bunla- 
rin bilgisini bu hazine i^erir. 
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Sonra, ii$uncii hazineyc geldim, iizerinde alti kilit vardi. Kilideri 
kcndisinden bu hazineye geldigim bir onccki hazineyc benziyordu. 
Ikinci kilidin anahtari yoktu. Birinci kilidin ise iki anahtari vardi. Coun¬ 
cil kilidin ise iizerinde ii£ anahtar vardi. Dordiincii ve behind kilitlerin 
her birinin bir anahtari vardi. Altincinin iizerinde ise iki anahtar vardi. 
Bu anahtariar, bin yiiz otuz yedi hareket i^ermekteydi. Onlari (anahtan 
olmayani) isimle ve (anahtari olanlari) anahtarlarla a^tim. i^lerinde 
yiikseli§ ve mira^ ilimlerinin surederi vardi. Ayrica ‘miktari elli bin sene 
olan’ giiniin bilgisi vardi. Fakat yukseli§ler miiridere aitti murad edilen- 
lere degil! Bu nedenie bu yiikseli§ler, ozlem, miicahede, riyazet ve gii^- 
liiklere tahammiil ile ger^ekle^en yiikseli§lerdi. 

Sonra dordiincii eve geldim. I^ine girdim. I^inde u^ hazine vardi. 
Birinci hazine iizerinde yedi kilit vardi. Ikinci kilidin anahtan yoktu. Bi¬ 
rinci kilidin ise, aln harekeu (i$eren) bir anahtari vardi. U^iincti kilidin 
anahtari ise, kirk hareket i^ermekteydi. Diger Icilirier ise, alti yiiz hare¬ 
ket ve alti hareket i^ermekteydi. Biitiin anahtarlannin harekederinin 
toplami, alti yiiz elli iki hareket idi. Onlari a$tim. I^erde nikah (cinsel 
birlqme) ilmi, Rabbine itaat etme hususunda kendisine yardimci ol- 
mayan e§ine erkegin nasil e§lik edeceginin bilgisi vardi. Bu durum ‘Kd- 
ttlluk ve du$mcmhk hususunda yardimla$mayin ,s4 ayetine dayanniaktaydi. 
Acaba insan Allah’a ibadet ederken soz geli§i abdest alirken, su dokmesi 
igin ba§kasindan yardim isteyebilir mi? Qiinkii bazi bilginler bunu na 
ho§ bulmu§lardir. Nefis b. Vehban es-Siilemi vakiasinda bunun mekruh 
oldugunu bizzat peygamberden duymu§tur ve bunu bana aktarmi§tir. 
i§te bu konu bu hazineden ogrenilir, Sonra ikinci hazineye geldim. 
Uzerinde bc§ kilit vardi. Ikinci kilit, siki§tinlmi§ti. U^iincii kilidin anah¬ 
tari yoktu. Birincinin ise bir anahtan vardi. Aym §ekildc, ikinci ve be- 
§incinin de anahtari bir taneydi. Dordiincii kilidin ise, ii$ anahtari vardi. 
Bu anahtariar, dort yiiz yetmi§ sekiz hareket i^ermckteydi. Onlari a$- 
am. Bir oncekiyle bazi yonlerden benzer iken, ba§ka bazi hususlari da 
i^ermekte oldugunu gordiim. Sonra Launch hazineye geldim. Uzerinde 
be§ kilit vardi. Birinci kilidin anahtan yoktu. Ikinci, ii^iincii, dordiincii- 
niin ise hirer anahtarlan vardi. Be§inci kilidin ise, iki anahtan vardi. Bu 
anahtariar, kirk alti hareket i^ermekteydi. Onlari a^tim. Orada ahirette 
kendisiyle ate§in tutu^turulacagi ate§in bilgisi vardi. Ate§ nasil olur da 
yanabilir? Halbuki ate§ kurudur ve doga bilimine gore kuru olan yan- 
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maz. Acaba zati ve varhgi kalirken, kendisini dogasmdan uzakla§aracak 
bir §ey mi eklenecektir? Qiinkii bunu oiumlayan veya reddedenler ara- 
sinda pek 90k insan bu konuda siir^mu^ ve bilgisiz kalmi§tir. Her iki 
yoi da dogru ve ovuImii§ dcgildir. Her iki grup da bu hususu kendine 
ait yoldan ba$ka bir yolla kabul ctmi§ veya kendine ait yoldan ba§ka bir 
yolla reddetmi§dr. Allah teaia §oyle buyurur: ‘E y ate?/ Soguk ol. ,ss Bu 
ayetteki durum ate§teki durumun benzeridir. 

Sonra behind eve geldim. Orada ii^ hazine gordiim. Birinci hazi- 
nenin iizerinde yedi kilit vardi. Birinci, ikinci, ufiincii ve dordiincii ki- 
litlerden her birinin iki anahtari vardi. Behind, altinci kilitlerin ise birer 
anahtan vardi. Yedinci kilidin ise, anahtari yoktu. Bu anahtarlar, yiiz on 
iig hareket i^ermekteydi. Onlari aftim, i^erde duyu ve duyulur, hayal ve 
hayal edilen, fikir ve hakkinda du§iinulcn, hafiza ve czbcrlcncn, akil ve 
akiedilir olan gibi §eylerin bilgisi vardi. Kisaca sayesinde bilgilerin idrak 
edildigi biitiin giiyler, cemaatlerin ve nurlann bilinmesi, karfilamalar, 
goklerin yollarinda ruhlarm harekederi, doganin hayvanlar, bitkiler ve 
donuldardaki harekederi, nefes aleminin kendisine ozgii oldugu ilimler 
vardi. Burasi, Hz. Peygambcr’e Yemen yoniinden gelen Rahman’in ne- 
fesine dayanmaktaydi. Sonra, ikinci hazineye geldim. Uzerinde ii$ kilit 
vardi. Birinci ve u^iincu kiliderin uzerinde birer anahtar bulunmaktay- 
di. Ikincinin uzerinde ise iki anahtar vardi. Bu anahtarlar, kirk hareket: 
i^ermekteydi. Onlari a^tim. Onlarda varliktaki genel ve Allah ehline oz- 
gii olan sebeplerin bilgisi vardi. Aynca Allah’a izafe edilen niizul sebep- 
lerinin bilgisi bulunmaktaydi. Bunlara itimat edilir ve kendisine itimat 
edenleri Allah’a ula§tirirlar. Onlari goz ardi eden ise, Allah’in kapisin- 
dan ve onun verecegi muduluktan kovulur. Bunlar degerli ilimlerdir. 
Insanlarin biiyiik kismi onlari ku$iimsemi§ ve bedbaht olmu§lardir. Bazi 
insanlar ise kendilerini kullarum§ ve mutlu olmu§lardir. Ayrica bu hazi¬ 
ne, indirilmi§ §eriadann -yoksa akli §eriadarin degil- bilgisini i^ermek- 
teydi. 

Sonra ii^uncu hazineye geldim. Onun uzerinde be§ kilit vardi. Bi¬ 
rinci kilidin uzerinde bir anahtar vardi. Diger kilider de boyleydi. Onla- 
• rin kilideri de dort yiiz otuz dort hareket ujermekteydi. Onlari a^tim. 
I^erde bir araya gelme ilimlerinin surederi vardi. Bunlar, ruhlarm be- 
denlerle birle§mesi, sevenlerin sevilenlerle bir araya gelmesi, iki topu- 
gun birle§mesi, lam’ harfinin ‘elif ile birle§mesi, ( topuk topuk ile bir\e$- 
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ti ,S6 ayerinin anlami ve gorelilerin birbiriyle birle§mesiydi. Biitiin bunlar, 
irtibat ilimleridir: Rab-merbub, ilah-meluh, kadir-makdur, alim-malum 
gibi. Bu hazine, biitlin ilimleri i^erir. 

Bu menzilin i^erdigi bilgi hazinelerini zikretmi§ olduk. Allah teala 
§oyle buyurur: ‘Her $eyin hazinesi bizim katimizdadir, onu belli bir dlguyle 
indiririz * 7 §u var ki bu menzile girerken bir evi dehlizde birakmi§tim. 
O herkese aiplmayan bir evdir. Bana atpldi ve i^ine girdim, i^erde bulu- 
nan §eyleri ogrendim. Bu ev, kitapta zikredilen bu menzillerin i^ermi? 
oldugu biitiin hazinelerin anahtarlarini i<jermekteydi ve bu anahtarlar 
onda saklanmi§ti. Bu ev, degerli hususlari i^ermekteydi. Onu bilen kim- 
se, varliklarin O’ndan nasil yaratildigini da bilir. ‘Allah dogruyu soyler ve 
dogru yola ula$tirir .’ 58 Ku§kusuz ki bu menzilde bulunan bazi bilimlere 
dikkatini ^ekmif olduk. 


IKi YUZ YETMi§ DORDUNCU BOLUM 

Musevt Alemden, 'Belirlenmi§ Ecel'in Bilinmesi 

Olu§fetihleri yoksul fehirde geldi sana 
Yardirn ve hajanyla desteklenmif iken 

Karanhk bir gecede binekler gelmiftir 
Ulvi dlemden drtulerin i 0 nde 

Yoneldiginde sadece Allah’a ba$vur 
Zikirden dogan tenzih imanmla 

Dilerse Ar$’tan dilerse Amd'dan sana kar$ihk verir 
Varhginda steak hava bulunmayan Ama 

i 

Allah teala $oyle buyurmu$tui: ‘Sonra bir tcel belirledi . K0 Bu, oliim- 
lii her canlinin omruniin sonu ve belirlenmi§ ecelidir. Bu, oliimden on¬ 
ce ilk hayatinda bulunan herkesin omruniin siiresidir ve dirili§ diye ifa- 
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de edilen §cydir. Bu ncdcnlc Allah tcala §oylc buyurur: ‘ Sonra siz feujfeu- 
ya kapihrsimz xo yani dirili§ hakkinda. Oliim hakkinda kugku olmaz, 
oliim, her nefes biitiin canliiara goriiliir. Ku§ku dirili$ hakkindadir ve o 
zikredilen belirli eceldir. Oliim eceli, isimiendirilen olmami^tir, ^iinkii 
Allah §oyle der: ‘Stir’a ujlenir, AUah’in dilediklerinden ba$ka goklerde ve 
yerdeki her fees bayihr .* 1 Burada Allah belli bir gurubu istisna etmi§tir ve 
onlar bayilmayacaktir. Dolayisiyla onlar olmeyeccktir. Bunun ncdeni ya 
onlarin oliimsiiz bir hakikate sahip olmalaridir. Bu durumda istisna, 
munkari istisnadir. Ya da oliimlii bir mizaca sahiptirler, fakat iiflemeyi 
duymazlar. Dolayisiyla kendilerine ula§maz vc bu nedenle bayilmazlar. 
Bu durumda istisna, muttasil istisna olur. 

Ey dinleyici! Bilmelisin ki, mtirid veya murad (istenilcn vc isteyen) 
kisimlanyla Allah ehlini kendisine ^ektiginde, onlarin kalplerine mutlu- 
luklanni aramaya doniik bir arzu ycrle§tirir. Bu nedenle O’nu ararlar, 
ara$tirilar ve kalplerinde bir rikkat, hu§u ve insanlarin iizcrinde bulun- 
dugu bayagilik, hasct^ilik, birbirine yiiz sevirme, birbirinden nefret et- 
nie gibi huylardan kurtulu§u ararlar. Giizel ahlaki tarn olarak kazanir 
veya ona yakla§irlarsa, nefislerinde halvedere, insanlardan ayri kalmaya 
doniik bir duygu bulurlar. Bir kismi seyahate gikar ve daglara, yainiz 
bolgelere yerie§ir. Bir kisminm seyahati ise §ehirleredir. Bir §ehir halkiy- 
la tam§tiginda veya orada tamndiginda, ba§ka bir $ehre go^er. Bir kismi 
kendi evinde uzlete ^ckilir ve orada yainiz kalarak insanlardan gizlenir. 
Biitiin bunlar, saliki kendisine ^agiran Allah ile yainiz kalmak ve 
O’nunla iinsiyet etmek i^indir. Yoksa bunun amaci ogrenmek veya 
i^inde veya di§inda harikulade bir olay bulmak amaci ta§imaz. Bu ki§i 
soyledigimiz hal iizere devam eder. En sonunda -bir kismi hpn- i^indc, 
-bir kismi i^in- hayalinde -bir kisim i^in- di§aridan Hak yoniinden bir 
hal ortaya ^lkar. Bu hal, kendisiyie nefsi arasma girer ve kendisine gelen 
bu varidden iirkerye hemen o saat yaranklarla iinsiyet etmek ister. Va- 
ridin hiikmii etkisini kaybedip de tekrar duyusuna geri dbndiigiinde, 
§iddedi bir §ekilde ona ozlem duyar, kendisini biitiiniiyle o varidin sev- 
gisine kaptirir. Onu yitirdiginde bir tat bulur. Bu haz onun duyusuna 
yayilir. Bu varidde, ona halini veya ^agnldigi §eyi bildiren bir bilgi veya 
hitap gelir. Ornek olarak ibrahim b. Edhem’i verebiliriz. O, arnun ege- 
rindcn ‘bunun i^in yaratilmadin ve sana bu cmredilmedi’ diye bir hitap 
duymu§tur. Ba§ka bir defasinda $oyle kendisine denilmi§tir: ‘Beni an- 
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yorsan, ilk adiminda beni kaybetmi^sin.’ Ba§ka bir keresinde ise ‘Sen 
bcnim kukunsun 5 diyc hitap duymu§tur. Insanlardan uzakla§an bu ki§i 
daglara ye tcnhalara ^ekilen kimselcrden isc, iinsiyeti hayvanlarladir. 
§ehirlerde dola§an birisiyse, onun iinsiyeti iki §ehir arasindaki hareket- 
tedir. Evinc ^ekiien birisiyse, onun iinsiyeti ruhanilerledir. Buniarin her 
biri bir sinamadir. §u var ki Allah ona nurani-mdeki ruhlarla iinsiyet 
imkani verebilir. Boyle birinin kurtaalmasi umut edilir, hatta o hakka’l- 
yakin dercccsine ula§ir. Bu, Allah’tan gelen bir miijdedir ve Allah’in 
inayeti hi 7 . 1 a kendisine ejlik eder. Rumin di§indakiler ise, biiyiik bir reh- 
like iizcrindedir ve dolayisiyla boyle bir yalmzligi birakmasi gerekir. 

Bu insanlar arasinda bir kisim vardir ki, onlara varid geldigindc, 
hava onlar i9in kararir. Bu nedenle kalbinde bir tasa, gam, darlik bulur. 
Boyle biri sabretmelidir. Qiinkii bu darligin ardindan geni§lik ve a^iklik 
gelir. Sonra ruhlar hallerinin bir^ogunda onun hayalinde kendisine e^lik 
etmeyi siirdiiriir, bazi vakiderde ise duyuda kendisine goziikiirler. Bu 
durumda onu reddetmemelidir ve degersiz gormemelidir. Fakat kendi¬ 
sine baglanma duygusunu ortadan kaldirmaya 9airmail ve onun kendi¬ 
sine getirdigi yarari elde etmeye ^ali^malidir. Ama^lanan §ey budur. 
Nefs peresinin ardin bir hitap duyarsa, ‘$ahit oldugu halde kulak vermeli- 
dir.* 1 Dinledigini anlayan olmalidir. Anlayifin ol^usiinde konujma bir 
cevap gerektiriyorsa, anladigin dl^iide cevap vermelisin. Bu konuda bil- 
giyle nziklamrsan, bu, biiyiik inayettir. Konu§ma bir cevap gerektirmi- 
yorsa, sana soylenen §eyi ezberleme hazinende saklamahsin. (Qiinkii 
onun kendisine muhta^ olunacak bir yeri mutlaka vardir. Bu durumda 
o bilgi senin 19m soz konusu yerde adeta bir haziriik gibi olur. (piinkii 
Allah teala §oyle der: ‘Hazirladim.’ Allah teala, kudreti §imdiki zamana 
niifuz etmekle birlikte, bir takim §eylerin hukiimlerinin kendilerinde or- 
taya 9ikacagi zamanlar belirlemi§tir. Hal boyle iken yaratilmi§ buna da- 
ha layiktir. Allah teala §oyle buyurur: ‘Her $eyin hazineleri bizim katimiz- 
dadir.™ Burada ‘in’ edati, ‘5c/ anlamindaki ‘ma’ yerinde kuUanilrru§tir 
ve boylelikle ifade gcnellqmi§tir. Allah her bir §eyi bize goriinmcyen 
gayb hazinclerinde saklami^tir. Bu nedcnlc §oyIc dcdik: 01 u§, bir varlik- 
tan -ki o bu hazinelerin i^erdigi §cydir- bir varliga -ortaya 9ikmi§tir. 
Kendisine 9iktigi varlik ise o hakikaderin bu hazinelerden kendileri ne- 
deniyle sayesinde kendisini ke§f ettigi bir nurla zuhur etmesi demektir. 
Qiinkii hakikader, hazinelerin karanliginda kendilerini gormekten per- 
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delenmi§tir. Bu csnada oniar yokluk hallerindedir. Allah tcala §oyle bu- 
yurur: ‘ Ancak belli bir dlQuye gore indiririz™ Hakkin katinda ancak bu- 
lunun §ey, farklila§abilir. Kader/miktar ise ba§kasindan ayri$mi§ bir §eyc 
i§leyebilir. Bu ise her bakimdan yok olanin niteligi degildir. Butiin bun- 
lar, yokluklari halinde hakikatlerin Allah i^in ozii geregi var olduklarini 
gosterir. I§te bu, asli-izafi varhk iken aym zamanda goreli yokluktur. 
Boylelikle halier, alem ve Allah’in di§indaki her §ey i$in sabit olmu§tur. 
Ayni zamanda varhk, Allah’tan ba$ka hi^bir mevcudun aym degildir. 
Allah hakkinda ise, varligimn nedenlisi olmasin diye, varlik var damn 
aymdir. Qiinkii varligimn nedenlisi olsaydi, O’nun bir hali olurdu. Al¬ 
lah boyle bir §eyden 'yiice ve biiyuk olarak 565 miinezzehtir. Arzu ve doga- 
smm karanhgindan kurtulan insan akiinrn ve hidayetinin nuruna ulas- 
mi§ olarak kirk gun sabahlarsa, kcndisine zuhur eden §eyin bir benzeri 
kendisinden ortaya ^ikar, kendisinin aldigi gibi ondan da almirdi. Bu 
ise, ii^iincii dinarin ilk derecesi ve onun bir kiratidir. Bu hal iizere kal- 
mayi surdiirur. En sonunda kendisinden aldigi kimseyi aramasi gerekir. 
Bu arayi§ tipki farz-i ayn gibi onun uzerinde mutlaka yerine getirmesi 
gerekli dini bir farz haline gelince, bu hal, dordiincii dinarin ilk kiran 
olur ve bu esnada adam diye isimlendirilir. Bu zorunluluk onun adina 
ger9ekle5mez.se, adam degildir. Oyleyse adamhgin kemali, zikrettigimiz 
konudadir. Onun erkek veya kadin olmasi durumu degi§tirmez. Zati 
kemal ise, adamlik kemalinden ba$ka bir §evdir. Bu kemal, i^inde kullu- 
guna herhangi bir §ekilde rabbaniligin girmemesi demektir. Boyle bir 
durumda o, yoklugun kendisinde varhk, olumsuzlukta ispat haline ge- 
lir. Allah da kendisini bunun i^in yaratti. Oyleyse adamhgin kemali, ge- 
qcidir. Kulluk kemali ise zatidir. Iki makam arasmdaki fark, iki kemal 
arasindaki fark gibidir. Bu iki kemalin menzillerinin dereceleri ise, ma- 
hiyetleri bakimmdan tarafimizdan bilinir. Zati kemalin derecesi ise, 
Hakkin kendisindedir. Ge^ici-anzi kemalin dereceleri ise, ccnnctlerde- 
dir. Oyleyse bir gurubun nuru vardir, oteki gurubun ise iicreti vardir. 
Allah teala §oyle buyurur: ‘Onlarin ecirleri vardir .’ 66 Burada kast edilen 
ge^ici kemalden ve ge^ici her i§ten elde edilen ecirleridir. Onlarin zati 
kemalierinden isc nurlari vardir. ( Allah gdklerm ve yerin nurudur .*' 7 Pcy- 
gamberler ise -ki oniar hi^bir goru§ ayriligi olmaksizin, kamillerdir $oy- 
le der: ‘Benim ucretim Allah’a kalmiftir .’ 68 (^iinkii bu makam, zorunlu 
olarak iicret verir. Boylelikle geqci kemalde derecelenme meydana ge- 
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lirken zati kemalde bu derecelenme gcr^eklc^mez. Allah teala §oyle bu- 
yurur: £ Bunlar, bir kismim digerlerinden ustiin yaptigimiz peygamberkr- 
dir.™ Ba$ka bir ayette isc c Onlar Allah katindaki derecelerdir ” 0 buyrulur. 
Halbuki Allah, ‘Onlarin Allah katinda dereceleri vardir’ demedi. Boyle- 
likle onlarin varliklarini derecelerin kendisi yapmi§tir. (^linkii onlar, zati 
kemalin ta kendisidir. Ge<pci kemalle ise, onlar cennet derecelerini elde 
eder. Bunu bilmelisin! Allah bizi iki kemali bir araya getirenlerden et- 
sin! Bir araya getirmekten mahrum kalirsak, Allah bizi keremiyle ve lh- 
saniyla kemal ehlinden etsin! Ben onu Allah’tan elde etmi§ olmayi umut 
edenm. Rabbime kar§i hiisnii zannim eksik degildir. Ne yiice bir mu- 
§ahededir o! 

Kill adrna bu ge^ici kemal meydana gelip -delil veya kanit arama 
olmaksizm- ^agrisina kevni kar§iiik bulunca, kesin olarak §unu anlama- 
lidir: Hak kullarinin kalplerine tecelli eder ve kendisiyle kullarinm kalp- 
leri arasindaki vasitalan ortadan kaldirmi§tir. Allah kendisine vasitalari 
ortadan kaldirmayi emrederse, (emrine) asi olmasi beklenemez. Qiinku 
o emir ‘kiin (ol)’ §eklinde verilmi§tir ve bu emir ancak ‘olmami§lik’ ile 
nitelenene soylenebilir. c OImami§lik’ ile nitelenenin emre direnmesi dii- 
jiiniilemez. ilahi emir vasitayla geldiginde ise, artik ‘ol’ soziiyle gelmez, 
fiinkii bu, yok olana -ki o vasitayla meydana gelmez- verilen cmrin 
ozelliklcrindendir. Emir, fiili gosteren §eyle meydana gelir ve Hak na¬ 
maz kilmayi, zekat vermeyi emrederek §oyle denilir: ‘Namaz bl, zekat 
vcr.’ Bu nedenle fiil bpi olarak kendisine emir adi turctilmi§tir. Bu ne- 
denle i^lerinden dileyen emre itaat eder, dileyen kar§i <pkar. Emre itaat 
ettiklerinde bu durum, daha once de zikrcttigimiz gibi, kullann kalple¬ 
rine ger$ekle$en bu ilahi tecelliden kaynaklamr. Bu delilde emrin muha- 
tabi, icabet zorunlu olarak gert^ek^ecegi i^in, kesin bir delile veya kani- 
ta gerek duymaz. Burada zorunluluk, insanin i$inde buldugu §eyi ken- 
dinden uzakla§tarmaya giif yetiremeyecegi i^in dikkate alinmi§tir. (piin- 
kii ‘ol’ emri, insan nefsinde meydana gelen §eye ili§mi§tir. Boylelikle her 
bmde meydana gelirse gelsin, hiikiim bu zorunlulukla ger$ekle$ir. Boy- 
lece b$i zorunlu olarak iman eder veya namaz kilar veya oru^ tutar. Bii- 
tiin bunlar, ‘of emrinin kendisine ili§tigi durumun hakikatine gore ger- 
£ekle§ir. Bu baglamda vasitali emir reddedilebilirken dogrudan gelen 
emir reddedilmez. Fakat bazen muhatap fiili yerine getirecegi bir ara$ 
bulamaz ve bu nedenle asi olarak goziikiir. Halbuki o, asi degil, acizdir 
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ve yoksundur. (^iinkii kendisinden meydana gclmcsi emredilen §eyi 
(meydana getirecek ara$) onda bulunmami§tir. ‘Allah zengin ve Hamid 
(dviilmeye layik olan)dir. m 

Bilmelisin ki, olu§la ilgili ilahi fetihler -ki ornek olarak dii§manlara 
kar§i yardirrn, onlari yok etmeyi, veliiere merhameti ve ilgiyi verebiliriz- 
adamligin neticelerindendir, yoksa ba§ka bir $eydcn kaynaklanmazlar. 
Adamlik makami ger^eklqip yapisi kemale erdiginde, Hak kulunun si- 
rinda kendisine hitap eder. Bu hitap, kulun kemalinden ve Hakkui ke- 
malinden kaynaklanir. Kill ise yaraticisinin kemalini ge^ici kemalden 
tenzih eder. Bu, ilahi kemaldir. Qiinkii ilahi kcmal (kuwe halinde degil) 
fiil halindedir. Ba§ka bir ifadeyle ilahi kemal, ilahi iktikadin gii^ yetiri- 
lenlerc, iradenin irade edilenlere niihizu ve ilahi isimlerin hiikiimlerinin 
zuhurundan ibarettir. Zati kemal ise, biitiin bunlardan miinezzeh olan 
zat’a ozgii kemaldir. Boylelikle bu makamda kul, yaraticisinin zatini 
ilahlikla mtelenmi§ bir halde mii^ahede etmez. Kulun mii§ahede ettigi 
zat, ilahligin hak ettigi kevni fiillerden miistagni zattir ve kendinden 
kaynaklanan bir (nedenle) o zata muhta^ olur. Boyle bir ibadette kul, 
kendisine emir biti§meksizin, ‘zati ibadet’ halindedir. C^iinku emir, zati 
durumlar ve hallerle degil, sadece anzi ve ge^ici durumlarla ilgilidir. Bu 
nedenle kula ‘kul of denilemez, ^unkii o, ozii geregi kuldur zaten! Ona 
‘ey kul, §unu yap’ diye emredilir ve bu arizi bir emirdir. Kulda emrin 
konusu amcldir vc kul bu amcli yapabilir veya yapmayabilir. 

Bu menzil biitiin bu zikrettiklerimizin (bilgisini) verir. Kul bu 
menzilde yaraticisuii, zati kemale ozgii olarak, hak ettigi ovgiiyle tenzih 
eder. Sonra da sahip oldugu anzi kemale gore -ki bu kemal adamlik 
kemali demektir bu- kendisinden ba§ka bir ovgii daha ortaya ?ikar. Bu 
ovgii ise, Ilah’in ge^ici bir durumla hak ettigi kemalle ilgilidir, fakat bu 
durumda tenzih soz konusu degildir. Qinkii tenzih yoluyla ovmek, 
zat’a aittir. Nitekim Allah, ‘ O’nun benzeri bir jey yoktur m buyurur. Bu 
ifadc, zati kemalle ilgilidir. ‘ Duyan ve gdrendir.’ 73 Bu ise duyulanin ve 
goriilenin (varligim) talep eden ilahi kemale aittir. Her talip, bir madu- 
bu arar. Talep edilen ise, kendisini talep eden kulun halleri kar§isinda 
mevcut degildir. ‘Allah zengindir, hamiddir (hamde layiktir).”* Edep dili 
§unu demeyi gerektirir: ‘Talebin kendin i^indir, O’nun i$in degil.’ §iir- 
de denileni soylemek gerekir: 
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Bir kitap ki, ne varsa onda (fihi ma-fihi) 

Anlamlarinda e$siz 

lgindekileri goriirsen 

Inciyi gorursun, kitabin i$inde 

Soz konusu olan, bu mcnzil, ifade ettigimiz bu soz ve yazdignmz 
kitaptir. ‘Ne varsa ondadir 5 , hakikat dilidir. Bu ifade, ger^egin zikredi- 
lenin ve yazildiginin iizerinde oldugunu gosterir. Boyle bir $eyin anla- 
tilmasi ve dile gedrilmesi, ancak yazildigi kadardir. AJlah ise bundan 
daha biiyiiktiir. Sonra bu hakiki dil §u ifadeyle gizlenmi§tir: ‘Anlamla- 
rinda e§sizdir.’ §air, onda bulunan §eyleri ho§lanma ve begenme yoluyla 
soyledigini belirtir. Ikinci misrada buna dikkat $ekmi§tir. Sonra, bu 
menzilde Allah’a ovgii, rabligin hakkmdan kaynaklanir. Yoksa sana 
hemcinslerine kar§i tahsis ettigi ustiinlukten ve senden bankas in a kar§i 
sana verdigi nimctten kaynaklanmaz. C^iinku bu menzil, oyle bir ovgii- 
yii lgermez. Kul bu menzilde Hakki cenzih ederken rububiyetin sana 
tahsis ettigi qzellik yoniinden kendisini ovmesinden yardim alir. Kul, 
verdigi nimeti kar§iliginda Rabini Rabbiyle ovme i§ini tamamladiginda, 
yolunun sagmdan Allah hakkinda bir bilgi kendisine parildar. Anlar ki, 
takip etmesi gereken yoldan sapmi§tir. Burada ince bir mesele vardir ve 
bu mcsclc bu mcnzillc ilgilidir. §6ylc ki: ICulun Hakki ovmcyi vcrdigi 
nimede simrlamasi, marifette veya en azrndan kendi bilgisinde bir ck- 
siklik midir, yoksa bundan ba§ka bir §cyi yapmasi zaten miimkun dcgil 
midir? Ancak bunu yapabiliyorsa, giiciindeki §eyi hakkiyla yerine ge- 
tirmi§ demektir. (Junkti kul, ba§kasina gelen nimet nedeniyle Hakki 
ovdiigiinde, kesin olarak bildigi bir $ey nedeniyle O’nu 6vmii$ demektir 
ki, bundan ba§kasi olamaz. Bu durumda kul, soz konusu bilgiyle nite- 
lenir. Ba§kasi (nedeniyle) Hakki ovmesini saglayan bu niteliklerle nite- 
lenmi§ degil ise, bilgiyle nirelenmesi, bu bilgiyi -ki bilgi ilahi bir nitelik- 
tir- vermesi nedeniyle kendisinden Allah’a doniik bir ovgiidiir. (^iinkii 
Allah, kulunu Hakkin sahip olmadigi ve niteligi olmayan bir §eyle over 
(kulluk). Bu durumda Hakki dvmck, bunu bilmek ile O’nu nitelemek 
demektir ve yaratma da O’na aittir. Hak kulunu ibadet etmekle over ve 
ibadet Hakkin bir niteligi degildir. Aym §ekilde bu kul da Rabbini ba§- 
kasina verdigi nimet nedeniyle ovdiigiinde, Rabbini kendisine verdigi 
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§eyler nedeniyle ovmesi, Rabbinden bu konuda kendisi adina meydana 
gclen bilgidcn kaynaklanir. Oyleyse kul Rabbin i ancak kendisine tahsis 
ettigi (bilgi) nedeniyle ovmii§tiir. Onun rabbini Hakkin ba§kasma ver- 
digi nimet nedeniyle ovmesi veya ba§kasim zikretmezden ve deginmez- 
den ovmesi birdir. 

Bu meseleyi iyice ogrenmelisin! Qiinkii bu konu, hakikatlerdendir 
ve hakikatler degi§mezler. Bu menzil, ula§ana bu bilgiyi kazandmr. 
Zikrettigimiz bu bilgi sana parildadigmda, ona baki§i, bulundugu hal- 
den kendisini pcrdclcr. Soz konusu ki§i, bu bilginin bilinmeyen bir sirri 
gosterdigini anlar. O sir saklanmalidir, a^iklanmamalidir. Ardindan, 
yiiz yiize ve huzur halinde hitabi dinlemekten, gaipte hitaba (ikinci tekil 
§ahistan, ii^iincu tekil §ahsa) ge$er. Bu, daha nezihtir. £iinkii hakikat¬ 
ler, huzur halinin ancak kendin ile oldugunun bilgisini verir. Genjek her 
kim ile hazir olursan ol, kar§ismda bulundugun kimseyle ancak merte- 
benin geregine gore bulunabileceginin bilgisini verir. Oyleyse sen ken- 
din ile berabersindir, O’nunla degil! C^iinku O’ndan sana ancak merte- 
benin verdigi kadari tecelli edebilir. Bunu anla ki, yararlanabilesin! 

Kendisinden ddndiigim herhangi bir hususta Allah’a donerken bu 
durumu goriir, kendinden daha iistiin birine donmu§ oldugunu zan- 
netmezsin. Qiinkii ger^ekte kendinden yine kendinc dbnmii$siindur. 
Hak sana ancak scninlc (sana gore) doner, yoksa kendisiylc sana don- 
mez! ^iinkii herhangi bir yaraugin O’nunla ortii§mesi, mumkiin degil- 
dir. Bu nedenle Hakkm ddnu§ii degi§ir, tecellileri ba§kala§ir, mazharlan 
yinelenmeden $ogalir. O ise, kendiliginde, ^ogalma ve ba§kala§madan 
miinezzehtir. c O’nun benzeri bir $ey yoklur .' 75 Bu, O’nun zatiyla ili§kilen- 
dirilen hususlarda ge^erlidir. Allah teala §oyle buyurur: ‘Sonra Allah on- 
lara donmU}tar. ,7i Bunun amaci, onlann da donmesini saglamaknr. Oy¬ 
leyse kullarin Hakka donmesi, sayesinde kendisine donecekleri §eyi on- 
lara vermesiyle, Hakkm onlara donmesinin neticesidir. Hakka dondiik- 
lerinde ise, kendisine donmelerinin meydana getirdigi ilahi donii§ onlar 
adina fazlala§ir. Halbuki onlarm donmesini de, ger^ekte, Hakkm daha 
once onlara donmu§ olmasi meydana getirmi§ti. O halde Hakkm birin- 
ci donii$u, bir inayet ve §ereflendirme donu^iidur. Onlann Hakka 
donmelerinin meydana getirdigi ve ‘bana bir kari§ yakla^ana bir kula^ 
yakla§irim’ sozlinde dile getirilen ikinci donii§ ise -ki bu kula$ kar§isinda 
kan§ kadardir-, bir hak edi$ d6nii§udur. Bu donii§u, onlann hakka 
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donmeleri meydana getirmi§tir. Kulacin kendisiyle kemale erdigi ikinci 
kari§ ise, O’ndan donii§tiir. Bu ise, Kerim’in davram§ina gore, fazilet, 
te§vik, nitclik ve vcznin tcrcihi igindir. Oyleyse ikinci ilahi donii§, iki 
durumu i^crir: Haktan hak edi§ d6nii§ii-ki bu bedcn konumundadir. 
Digeri ise, O’ndan ihsan ddnii§udiir ki, bu da bedenin ruhu konumun- 
dadir. Bedenin hayao o ruha baghdir. Hak edi§ Hakkin kendisine bunu 
vacip kilmasmdan kaynaklanmi§ olsa bile, hakikat, kulun efendisine kar- 
51 bir §ey hak etmemesini gerektirir. Oyleyse kulun adina Hakkin kendi¬ 
sine bir §eyi vacip kilmasi, O’nun ihsanindan kaynaklanir. Bu sayede 
kul, Hakkin kendisine vacip kildigi §ey kar§ihgmda, iraate lsinir ve ken¬ 
disine farz kilinan i§leri yerine getirmeye ko§ar. Kul bu makama ula$ti- 
ginda, bu makamin ardmda herhangi birinin hedefleyecegi bir gave 
yoktur. Kul bilir ki, Hak kendisini §ehadet aleminden gayb alemine in- 
tikal ettirmek istiyor. Gaybet, bunun di§inda ve ba§ka bir hiikmu olan 
bir mertebede onun adina §ehadet haline gelir. Bu, ilahi mazharlarin 
kendisinde bulundugu vatandir vc mertebelerin cn geni§idir, Bu neden- 
le bu menzil, ‘isimlendinlmi§ ecel’ dive ifade edilmi§tir. (jiunku o, suret 
ile sinirlanmi§ §ehadet aleminden kendisine gitme ecelidir. Soz konusu 
suret, surederde halden hale girmeyi kabul etmezken, ba§kala§mayi ka- 
bul eder. Bu ise, kendisinde bulunan bu gayb nedeniyle, onun varligi- 
nin ba§ka bir suret nedeniyle yok olmasidir. Gaybi ruh, o ba§kamn su- 
rcdni yonedr. Bu nedcnle dedik ki: Degi§imi degil, ba§kala§mayi kabul 
eder. Qiinkii hakikader degijmez. Oyleyse ki$inin surederde intikal 
mcrtcbcsinc gc^mcsi, ‘isimlendirilcn ecel’ diyc adlandirilir. Ba§ka bir 
ifadeyle sonu bilinen ecel dcmcktir. Bu isc, ba§ka birinden degil, Muse- 
vi makamdan meydana gelir. Qiinkii Hz. Peygamber’in isra yolculu- 
gunda Musa’dan ba§ka iki surcri kendinde toplayacak §ekilde kimseyi 
gordiigii aktanlmami§tir. Hz. Musa’yi gokte gormiij ve aralarinda ger- 
9ckle§en hadise ger9ekle.5mi.5tir (namazin sayisinm azaltilmasiyla ilgili 
ravsiyeler). Ardindan, kabrinde namaz kilarken, Hz. Peygamber kendi¬ 
sini gormii^tur. Boylece peygamber kendisini her iki halde de gormu§- 
tiir. Boyle bir kqif ifin, ‘an, tek bir §ahista birbiriyle ^eli^ik iki durumu 
sigdiramaz’ denilemez. Boyle bir soz dogru olabilir, fakat burada ‘an’ 
nerededir ki? An ancak zamaria sinirlanan ve mekanla belirlenen Idmse 
i9in soz konusiidur. Varlik zainanla veya mekanla simrlanmadiginda, 
boyle bir nitelik onun iizerinde imkansizdir. 
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Ljaret ettigimiz meseleyi anladiysan, vardigimiz ve dile getirdigimiz 
gorii§ ile isra yolculugunun bir gece vakti ger^eklqmesi ile -ki zaman- 
dir- Musa’nin kabirde ve gokte bulunmasi -ki mekandir- arasinda bir 
9eli§ki ger^eklqmez. Sen (bagli oldugun) mezhebindcn, cismin iki me- 
kanda bulunamayacagini kabul cdersin, fakat aym zamanda bu hadise 
de inamrsin. Miimin isen (peygamberi) taklit etmelisin. Bilgin iscn, iti- 
raz etmemelisin. (^iinkii biigi seni bundan all koyar ve se^im hakkin 
yoktur. Qiinkii Allah’tan bqka ihtiyar sahibi yoktur. Yerde olanin gok- 
tekinden ba§ka oldugu §ekiinde bir tevile kalkma. Qiinkii Hz. Peygam- 
ber ‘Musa’nm ruhunu gordiim, bedeni yoktu’ dememi§tir. Sadece ! Mu- 
sa’yi gokte gordiim’ demi§tir. Hz. Musa’nin toprakta defnedilmi§ oldu¬ 
gu malumdur. Hz. Peygamber’in gordiigii biitiin nebiler de boyledir. 
Oyleyse Musa diye isimlendirilen kimse Musa’nin kendisi olmazsa, 
onun Musa oldugu §eklinde verilen biigi yalan olurdu. §oyle dersin: 
‘Seni dun gece riivamda gordiim, §oyle §oyle diyordun.’ Riiyada gorii- 
lenin gdriildiigii halden farkli veya aym bile olsa ba§ka bir yerde olmak 
iizere evinde bulundugu a$iktir. Ona senden ba§kasmi gordiim deme- 
den bize boyle bir konuda kar§i $ikma. Mertebeler ve mekanlar degi§ir, 
halier ba§kala§ir, fakat varlik tektir. 

Bu menzilin i^erdigi bazi hususlan zikrettik, evlerinden ve hazine- 
lerinden ise soz etmedik. Her menzilin evleri, hazineleri, kilitleri, anah- 
tarlari vardir. .Fakat her menzilde bunlann zikredilmesi sozii uzatir. 
Hatta bunlari a^iklarrq olsaydik, yalanci ki§iler de onlan sahiplenirdi. 
‘Allah dogruyu soyler xe dogruyola ula$tirir y;7 

Bu menzilde anlamlann suretlerde getirilmesinin bilgisi, fetihler 
ilmi vardir. Bu bahsin daha once zikredilen bir bolumti vardir. Ayrica 
Hakka konuk olanlarin bilinmesi, tenzih bilgisi, ortiinme ve tecellinin 
bilinmesi, Hakkm -her kime donerse- d6nii§iiniin bilinmesi bu konuyla 
ilgilidir. Acaba Hak isimlerine mi doner, yoksa kullarma mi doner? 
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IKIYUZ YETMi§ BE§INCI BOLUM 

Musevi Makam'dan, Putlardan Uzak Durma Menzili- 

nin Bilinmesi 

Bu menzil, ycdi emir menzilinden birisidir. 

Emir menzilleri nidayla 
Oylc menziller ki bitimleriyok 

Ey, ey, ey! Ayriima 
Sizin olu^unuzun bitimi yok 

O'ndan olan her bir $ey 
Onur yuziinii aramizdan gorur 

Harjler ifin askerler gelmi$tir 
Feza onlari ta§imaya dar gelir 

Onlarin biitun mizrakJari yildizlardir 
Emir ve kaza onlari destekledi 

Gemiler hi denizleri derin 
RiiZgdrlari gii^lu eser 

Ey karde$im, bilgiden ayriima 
Gbk ve yer ona dar geldi 

Bafhasini korlugunde birak 

Ama olmayan bir mufahede mertebesi 

Bilmelisin ki, alem ancak Aliah karjisinda yoksui ve hor olabilir. 
Oyleyse Aliah’tan bajkasmin kar^isinda zelille§en ve ba§kasina muht&9 
olan, ona bcl baglayan ve ona cgilen herkes, putperesttir. Muhta9 olu- 
nan ise, put (vesen) diye isimlendirilirken, muhta9 olan, onu ilah diye 
adlandinr. Putlarin en goriinmezi, heva, arzu giicii ikcn en kesifi, ta§tir. 
(Putlar latiflik ve kesiflikte) bu ikisinin arasmda siralanir. Bu nedenle 
mu^rikler, ilahliginda Ilah’i birlemeye davet ediidiklerinde §oyle demi§- 
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lerdir: ‘Bu tuhaj bir i§tir. m Bu, peygamber kendilerini Ilah’in birligine 
davet ettiginde, onlarin ^okluklarina inanan kafirlerin bir soziidur. Bize 
gore ise bu, Hakkin sozii veya peygamberin soziidiir. Kafirlerin soziine 
gclirsek, bu soz, ‘tek Hah™ ifadesinde bitmijjtir. §a$irma, akli teviie zor- 
lamasidir. Bunun neticesinde insan ilah’in insanin belirlemesiyle olama- 
yacagim bilir. Qiinkii o kendi nedeniyle ilahtir. Bu nedenle ‘ Yonttuklan - 
niza mi ibadct ediyorsunuz ? ,so ayetinde azarlama dile getirilmi§tir. Aklin 
zorunlu hiikmime gore, ilah etkiye konu olmaz. Onlann taptigi ilah ise, 
kcndisiyle oynanan bir ah§ap veya temizlikte kullanilan bir ta§tir. Sonra 
insan onu alir ve kar§isinda zclil olunan, kendisine muhta^ olunan ve 
korkarak ve arzulayarak dua edilen bir ilah haline getirir. AkiUari kendi- 
lerinde bulunuvorken boyle bir halde olmaiari ise, akillarin gergekte 
kendisi i^in bedihi ve zorunlu olan bir hiikmii algilamaktan perdelen- 
mi§ olduklarinin ogrenilmesi i^in, §a§irmayi meydana getirir. Boylece 
onlar §unu ogrenmelidir: i§ler Allah’m elindedir ve i§lerdeki hiikiim Al- 
lah’a aittir. Akillar kendi ba§larina dii§iinemez, dii§undiikleri ve bildikle- 
ri §eyleri ancak Rablerinin ve yaratanlannm kendilerine ilham etrigi §ey- 
le bilirler. Bu nedenle de dereceleri farklila$ir. Bu baglamda bazi akillar 
uzennde kilit vurulmu§tur. Bazi akillar iizerine zincir (kinn) vurulmu§- 
tur. Bazi akillarin aynasina ise, pas bula§mi§tir. Akillar kendileri nede¬ 
niyle akletmi§ olsalardi, bir topluluk yaratacilarinin birligini bilirken bir 
kavim inkar etmezdi. Halbuki her lkisinde de (aklin) tanimi ve hakikati 
c§ittir. Bu nedenle ayetteki ‘Bu garip bir i$tir ni ifadesini kafirlerin sozii 
saymadik. 

Karde§im, bilmelisin ki! Bu menzil, gizlilik, ortme ve Allah’ran 
ba§ka kendilerine ibader edilen herkesre ilahhgi kabul etme menzille- 
rinden birisidir. (^iinkii herhangi bir ta§a kendisi nedeniyle degil, ilahli- 
gin ona nispet edilmesi nedeniyle ibadet edilmi§tir. Bu nedenle bu 
menzilin ‘gizleme’ve ortme menzillerinden oldugunu belirttik. Allah 
teala §oyle buyurur: ‘ Rabbin sadece kendisine ibadet edilmesine hukmetti nz 
Onlar ancak ilahligi zikretmi§, §ahislari zikretmemiflerdir. Fakat Allah 
onlarin mazeretini kabul etmemi§, §oyle demi§tir: ‘ Siz ve Allah’m difinda 
taptiklarmiz 583 Ba$ka bir ifadeyle bu ismin kendisine tahsis edildigi kim- 
seler ‘cehennem odunudur. 381 Bu ayet, "Cehennemin yakiti insanlar ve tay 
lardir >85 ayetiyle aym anlama gelir. Bunlar, sizi kendisine ibadet etmeye 
9agiran veya sizin kendisine ibadet ettiginiz herkestir. Onlar, sizi bun- 
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dan engelleme guciine sahip oldugu halde, bunu yapmayan kimselerdir. 
i§te boyleleri, cehennem odunudur. Muvahhid (birleyen), Allah’a iki 
yoldan ibadet eder: Birincisi, ilahlik niteligini hak etmesi yoniinden, zat 
olmasi yoniiyie ibadet eder. Diger yol ise, ilahhk yoludur. Mudu insan, 
iki yolu birlqtirendir. Qiinkii ibadet eden insan, bir harf vc anlamdan 
bile^iktir. Oyleyse harf harfe, mana manaya aittir. Bu nedenle ilahliktan 
miinezzeh iken zata ibadet edemeyecegimiz gibi kendisiyle nitelenene 
nispet edilmeksizin de ilahliga ibadet edemeyiz. Oyleyse ibadetin esasi, 
kulun hakikatinin gerektirdigi durumdur -ki o da bile§ikliktir-, yoksa 
Hakkin hakikatinin gerektirdigi durum -mudak birlik- degiidir. Bu ne- 
denie de ibadet ederken Allah’in hakkini yerine gctirdigini iddia eden 
kimsc, bu ifadcsiyle zati kast etmi§ ise, dogru s6ylememi§tir. (^iinkii za- 
tin hakikati, mudak birliktir (ahadiyet). Halbuki §oyle diyen kimsenin 
sozii dogru olabilir: Ben Allah’a zatrn hakikatin'ui (geregini) yerine ge- 
tirmck i^in dcgil, rabligin hakkini yerine getirmek i$in ibadet ediyorum. 
(^iinkii her hakkin bir hakikati vardir. Burada hak, ibadet edenin ibade- 
tinin kendisiyle ilgili oldugu §eydir. Hakikat, herhangi bir §eyle ilgili 
olmayan veya bir §eyin kendisiyle ilgili olmadigi mudak birliktir. Bu 
nedenle kelimenin ba§ina geldiginde elif harfine (ki mudak birligin 
simgesidir) bir harf biti§medigi gibi o da bir harfe biti§mez. Elif in boy- 
le yazilmasi, Hakkm belirlemesiyledir. Kelimenin sonunda oldugunda 
ise, bazi harfler kendisine biti§ir. Bunlar, bu zatin hakki olan mudak 
birlige dair bilgisi olmayan harflerdir. Be§ harf ise, bu durumda da elife 
biti§mez. Bunlar, dal, zel, ra, ze ve vav*dir. Bunlar, (batini olarak) be§ 
haldir ki, onlarla nitelenen kimse, mudak birligi bilir. Onun ibadeti ise, 
zati ibadettir ve kendisine emir biti§memi§tir. Bu ibadet, anlam 19m an- 
lamrn ibadetidir. C^unkii emir ise, harfin harfe ibadetidir. Dolayisiyla 
anlam (nedcniyle) ibadet edenin aklina zat ile ilahlik veya ^okluk ara- 
sinda fark gelmez. Aksine o, tek bir hakikat goriir. Soz konusu hakikat, 
harfi yoniinden degil, manasi yoniinden bu kulun bulundugu durumu 
hak eder. i§te bu, celal, azamet, kulun mudak birliginin makamidir. 
Kulun bu birligini ise, zati birlik, tenzih ve miistagniligin bilgisi kazan- 
dinr. I§te bunlar, kelimenin sonlannda geldiginde elif in kendilerine bi- 
ti^medigi bc§ harfin kendisini verdigi bej haldir. Bu durumlara ornek 
olarak; cebira, aziza, vahida ve iza, ve alu, gibi kelimeleri verebiliriz. 
Oyleyse elif, biti§mcnin olmayi§i bakimindan kelimenin ba§mda §u ifa- 
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deyi gosterir: ‘Allah vardi, ba§ka bir §ey yoktu.’ O, elif kelimeye biti§- 
medigi gibi biti§menin olmayi^i nedeniyle, e$ya var iken de bulimdugu 
hal iizeredir. Be§ harfin kelimenin sonunda elife biti§meyi§i, Allah’i bi- 
len kullardan bir kismimn bilgisinin durumuna i^aret eder. Onlar, ken- 
dileri ile Allah arasindaki nispeti ortadan kaldiranlardir. Aym zamanda 
onlar, belirtmi§ oldugumuz, celali, azameti, biiyiiklugu, tenzihji ve zen- 
ginligi mtijahede edenlerdir. Bu gurubun di§indakiler ise, Ilah ile 
meluh arasinda nispet ve baglar kabul etmi§, Allah’i ancak kendi nefisle- 
rinden bildikleri i$in, zat ile mcrtebeyi ayirt etmemi§lerdir. Onlar Al- 
lah’i miimkuniin kendisini tercih edene dayanmasi nedeniyle delalet yo- 
luyla bilmi§lerdir. Boylelikle onlar Allah’i, Allah da onlari talep etmi§tir. 
Onlara ait harf, kelimenin sonunda elife biti§en butiin harflerdir. 

Bu buyiiklerin de, (elife) biti§en bu harflerin menzillerinde harflik- 
leri yoniinden -manalan yoniinden degil- bol pay ve nasipleri vardir. I5- 
te bunlar, kendileri arasindaki bu ayrimi bilememi^lerdir. Fakat onlar, 
bunu siradan insanlardan gizlemi§, hem cinslerinden ayri olarak bu bil- 
gi kendilerine ozgii kalmi§tir. ‘Allah diledigine rahmetini tahsis eder.™ I§- 
te bu nedenle taifenin efendisi Ciineyd §6yle demi§tir: ‘Bin siddik hak- 
kmda ‘zindik’ demedik^e, ki§i hakikat derecelerine yukselemez.’ <^unku 
bu makam, gul kokusu mayis bocegine zarar verdigi gibi, ehli olmaya- 
na zarar verir. £iinkii onlann hali, boyle bir makami kabul etmedigi gi¬ 
bi bu makam da onlari kabul etmez. insanlar onlari genel i$inde gor- 
diiklerinde ise kendilerini tanimazlar. Qunkii onlann harfleri iizerinde 
siradan insanlardan ayri§acaklari bir alamet yoktur. insanlar se^kinler 
i^inde kendilerini gordiiklerinde ise -ki bunlara ornek olarak fakihler, 
kelam bilginleri ve Miisliiman filozoflarini verebiiiriz-, onlann kafir ol- 
duklanni soylerler. §eriatlarla kendilerini sinirlamami§ olan hakimler - 
soz geli§i filozoflar- kendilerini gordiiklerinde ise ‘bunlar arzularina 
uyan kimselerdir 5 derler. ‘Bunlarm hayal hazineleri bozulmu§, akillan 
zayiflamifnr.’ Onlan kendilerinden ba§kasi ve yarataklardan uzakla§arak 
Hakka yonelenlerden ba§kasi tarumaz. Allah teala bu anlamda §oyle bu- 
yurmu§tur: ‘ Allah’i hakkiyla takdir edemediler™ Bu insanlarm bu ayetten 
biiyiik nasipleri vardir. Qiinkii onlan siradan-se^kin insanlar, Miisliiman 
olan olmayan kimseler tanimami§tir. Oyleyse onlar, gayret perdeleriyle 
sakinilmi§ ve gizienmi? kimselerdir. Oyleyse onlari sadece Hak tamyabi- 
lir. Onlar birbirlerini tanir mi acaba? Burada tereddiit vardir. Onlar kul- 
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larrn arasindan talep cdilenlcrdir, Allah bizi de onlara katsin vc kendim 
dc oniardan birisi olmayi umut ederim. 

Mtisliimanin mu§rikin dayandigi §eyden uzakla§masina gelirsek, bu 
uzakla$ma, nispctten ve nispet olandandir, yoksa nispet edilcndcn de- 
gildir. Oyleyse mii§rik ve Miisliiman, nispet edilende ortak iken kendi- 
sinc nispet olanda vc nispettc birbirlcrindcn ayrilirlar. Bu nedcnle mu§- 
rike cizye (yukiimliiliigii) verilmemi$ ve onunla indirilmi§ kitap ehli 
olan kafirler ayirt edilmi§tir. £iinku mii$rik, §irk ko§masi nedeniyle, 
hem Hakka hem kevni (varhldar olan peygamberlere) zarar vermi§tir. 
Onun kendisini dliimden kurtaracak bir dayanagi yoktur. (^iinkii o tev- 
hide ve peygamberlere zarar vermi§tir. Ehl-i kitap olan kafirler ise, tev- 
hide veya olu§a, yani peygamberlere zarar vermemi$tir. Fakat onlar, ar- 
zulan veya i^lerindeki bir ku§ku nedeniyle, belli bir peygambere zarar 
vermi^lerdir. I^lerindeki bu ku§ku, dogru oldugunu bildikleri halde, 
kendilerini haksizlik ve ta$kinlik yapmaya sevk etmi^tir. Onlardaki ku§- 
ku nedeniyle, iddia sahibi (peygamberin) dogrulugu onlarin nezdinde 
sabit olmaz. Bu nedenle, onlarin -ger^ekte olmasa bile, kendilerine go¬ 
re- kendilerini oldiiriilmekten koruyan sahih bir dayanaklari olmu§, bu- 
nun i$in onlara cizye cezasi verilmi§, dinleri uzerinde birakilrru§lar, din- 
lerini veya kendisine uyduklari olgiide bir kismini uygulamalanna mii- 
saade edilmi§tir. 

Burada, anlayan i^in §byle bir sir vardir: Ehl-i kitabm dinleri, bizim 
§eriatimiz sayesinde onlar i^in me§rudur. £iinkii onlarin (kendi dinleri 
uzerinde kalmasini) onaylami§tir. Bu nedenle Hz. Peygamber, Bizansli- 
larm Iranlilan yendigini duydugunda, yiiziinde muduluk gdriinmu^tiir. 
Haibuki Bizanslilar da Hz. Peygamber’i inkar etmekteydi. Fakat pey¬ 
gamber, bilgisi nedeniyle, insafliydi, $iinku o, Bizanslilarin dayandigi 
kimsenin hakikat ehlinm kendisine dayandigi kimse (Allah) oldugunu 
bilmekteydi. Qiinkii onlar kitap ehli ve ona inanan kimselerdi. Fakat 
onderlerinin indirilen kitabi tahrif etmeleri nedeniyle, kendilerine ku§ku 
bula§mi§, bu kiL-jku kendileri ile Hz. Muhammed’in peygamberligini 
kabul, ona inanma veya gcncl oldugunu kabul ctmelerinin arasma gir- 
mi§tir. Bizim soziimuz, onlarm arasindan insaf sahibi bilginleredir. §e- 
riat, kendilerinden bilmi§ oldugu bu ol^iiyle onlan mazur saymi§, on- 
larda Hakkm yoniinu dikkate alrru$tir. Qiinku onlar da Hakki birlemi§- 
lerdir. Bizanslilar, Iranlilar ve putperesder kendisine ortak ko§tuklarin- 
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da Aliah’a ortak kosmami§lar, ilah’in birligine ve hak ettigi ahadiyete 
zarar vermi$lerdir. I§te bu makam ehli olan ariflerin hali boyledir. 

Hz. Peygamber bize chl-i kitaba aykiri davranmayi emretmi^tir. 
Bunun nedeni, onlarin kitabin bir kisnuna inanip bir kismiru inkar ede- 
rek bunun ortasmda bir yol tutmayi istemi§ olmalaridir. Hz. Peygam¬ 
ber ise bize belirli hiikiimlerde ve zikrettigimiz hususta kar§i ^lkmayi 
emretmi§tir. Onlara biitiin konularda kar§i ^lkmavi emretmi§ olsaydi, 
hi^ ku§kusuz ki, bize emretmi§ oldugu imana da aykiri davranmamiz 
gerekirdi. Oyleyse chl-i kitaba kayitsiz anlamda kar§i qkmak, gcjcrli 
degildir. i§te bu ‘ehl-i kitaba muhalefet edin’ hadisinin anlamidir. 

Bilmelisin ki biitiin mii§rikler kafirdir. (^iinkii mii§rik, §irk ko§tugu 
ve kendisini ilah edindigi §ey hakkinda arzusuna uyar, Ilah’in mutlak 
birliginden yiiz ^evirir ve Ilah’in birligine gotiiren ayet ve delilleri ince- 
lemekten onlan gizler. I§te, zahirde ve batindaki bu ortme davram$i 
nedeniyle de, kafir (orten) diye isimlendirilirken Allah ile birlikte ilahli- 
gi Aliah’tan ba§kasina nispet ettigi ipn de mii^rik diye isimlendirilmi§- 
tir. Boylelikle mii§rik, iki nispet kabul etmi§tir. i§te mii§rik ile kafir ara- 
sindaki fark budur. 

Mii^rik olmayan kafire gelirsek, o, birleyendir. §u var ki o pey- 
gamberi ve kitabm bazi ayederini inkar eder (orter). Oyleyse onun 
ortmesi iki tiirliidiir: Birincisi, kiifriiniin Allah katindan gclen §cylcrle 
ilgili olmasidir. Bu durum, mu$rikin Allah’in birligini inkarma benzer. 
Diger tarz ise, Allah’in peygamberini ve onun Allah katindan gelmi§ 
oldugunu bildigi halde, baskankk scvdasiyla, bunu siradan insanlardan 
ve kcndisinc uyan kimselcrdcn gizlcmektir. Hz. Pcygambcr’in Kayser’c 
yazdigi mektubunda soyledigi, ‘yiiz ^evirirsen, sana uyanlarm giinahi da 
senin uzerindedir’ ifadesiyle kast ettigi durum budur. Burada kast edi- 
len hiikiimdara uyan kimselerdir. 

Bilmelisin ki, ‘ey 5 diye ^agirma ve mda etme, ^agnldigi halden 
uzakligi bildirir. Kendisini ^agiran, o hal nedeniyle kendisini ^agirmak- 
tadir. Allah teala §oyle buyurur: ‘£y iman edenler, iman cdiniz ,m Boyle 
demesinin nedeni, kendisine iman etmeye ^agrildiklari §cyden uzaklik- 
laridir. Bu ncdcnlc Allah onlara nida ctmi§tir. O esnada ^agnldiklari hal 
ile nitelenmi§ olsalar, bu kez uzaklik, onlarin hakkinda gelecek zamanla 
ilgili olurdu. Ba§ka bir ifadeyle, gelecekte de dinin sizin adiniza begen- 
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digi bu halde sebat ve israr ediniz. Nitekim Hz. Yakub, ogullarina §oyle 
der: Ancak ‘Muslumatilar olarak olunnz . ,89 Yani onlar §u anda Miislii- 
manlardir. Babaian ise, kendileririe gelecekte de Islam iizere kalmak 
igin israr etmeyi emretmektedir. Gelecek, §imdiki zamandan uzaktir. 
Oyleyse iinleme ve nida, §imdiki anda bulunan bir §eyin gelecekte de 
siirmesi i^in yapilir. Allah teala §oyle buyurur: 'Ey iman edenler, sozleri- 
nize uyunuz ™ Onlar, §imdiki halde, iman sozlqmesine bagli idiler, 
9iinkii Allah kendilerini ‘iman’ sahibi olmakla nitelemi§tir. Boylelikle 
burada uzakhk, kendisini her ne zaman kabul ederlerse kabul ettikleri 
sozle§melerdedir. 

Bilmelisin ki, Hakkm nidasi, mtimini, kafiri, itaatkan, giinahkari, 
ruhlan ve ruhanileri i^eren genel nidadir. Nida ise ancak ilahi isimler- 
den olabilir. Bir ilahi isim, kendisinde ba§ka bir ilahi ismin hukmuniin 
bulundugu bir kimseye nida eder. Bu $agirma, soz konusu ismin hii- 
kiim siiresinin bittigini bildiginde olabilir. Boylelikle kendisini ^agiran 
isim, (hiikmii biten ismin ardindan) o ki$iyi (hiikmu altma) alir. Diinya 
ve ahirette boyle devam eder. Allah’tan ba§ka herkes, fagrilandir ve bir 
ilahi isim, kendisine ula§tirmak istcdigi kevni bir hal nedeniyle onu 9a- 
girir. Qagriya olumlu kar§ilik vcren ki§i itaatkar diye isimlendirilir ve 
mudu olur. Olumlu kar§ilik vermeyen ise, giinahkar diye isimlendirilir 
ve bedbaht olur. Birisi §oyle iddia edebilir: Qagn ilahi bir isimden olup 
da alem zayifligina ve ilahi ikddarm etkisi altinda bulunmasina ragmen 
nasil olur da bu ^agnya olumsuz kar§ilik verebilir? §oyle deriz: Bir var- 
ligm ^agnya olumlu kar§ilik vermekten sarf-i nazar etmesi, onun kendi- 
liginden ve hakikatinden kaynaklanmaz. (Jiinkii (bu yoniiyle) varhk sii- 
rekli olarak ezilmi§tir. Fakat bir ismin kahri altinda oldugunda, soz ko¬ 
nusu isim, kendisini $agiran isme karfilik vermesine miisaade etmez. 
Oyleyse ^ati^ma, ilahi isimler arasinda ger^ekle^mektedir ve onlar bir- 
birlerine denktir. Hukiim ise, ‘miilkun sahibine aitdr ve o ise, diger is¬ 
min nida vaktinde, yetki sahibi olan isimdir. Bu nedenle hal i^in o daha 
gii^lii olmu§tur. §oyle diyebilirsin: Oyleyse kul direndiginde ni^in ceza- 
landirilu? C^iinkii o direnmeyi kendisi adina sahiplenmi§, fakat hiikmii 
altinda bulundugu ilahi isme onu izafe etmemi§tir. §oyle diyebilirsin: I§ 
bakidir! C^iinkii varlik ancak bir ilahi ismin etkisi altinda oldugu i9in 
(yeni ismin 9agrisina kar§i) direnmi^tir. Bu 9agnlan isme kar§i direnme 
onda ger9ekle§mi§tir. §oyle deriz: Haklisin! Fakat o ki§i bunu bilme- 
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mektedir ve bilgisizliginden dolayi cezalandinlmi§tir. (^iinkii bilgisizlik 
onun kendisindcn kaynaklanir. §oyle diyebiiirsin: Bu bilgisizlik de uze- 
rinde hiikiim sahibi olan ilahi isimdcn kaynakianmaz mi? Deriz ki: Bil¬ 
gisizlik, var olan degil, var olmayan bir durumdur. Ilahi isimlcr ise, 
yoklugu dcgil, varligi verir. Oyleyse $agrilan i^in yokluk, onun kendin- 
den kaynaklanir. Bilgisizlik (cehalet), bilginin olmayi§i dcmektir. Boyle- 
likle itiraz eden kimse, neye itiraz ettigini bilmcz. ilahi isimlcr ise, sade- 
ce varligi verir ve dolayisiyla zikrcttigimiz zorunluluk ortaya fikmaz. 
Boylece zikrertigimiz hiisusla bu kiyinin itirazi ortadan kalkar. 

Nida ve iinlcmenin genel oldugunu bclirttik. Oyleyse nida eden de 
genele (nida eder). Fakat Hakkin nidasi, ancak kendisinde kulun mudu- 
lugunun bulundugu §eye ^agri tarzinda olabilir. Kulun bcdbahtligina 
yol a^acak §cye v^agirma ise, Hakkin nidasi degildir. Nida, kclam nitcli- 
gindendir. Oyleyse kulun yaptigi her fill, iki duruma aynlir: Birincisi 
kulun mudulugunun bulundugu fiildir. Bu, Hakkin nidasmin kendisine 
biti§tigi kisimdir. Ikincisi ise, kulun mudulugunun kendisine bid§mcdi- 
gi fiildir. Dolayisiyla bu ikinci kisim fiil, hakkin nidasindan meydana 
gelmez. Fakat o da Hakkin iradesinden ve yaratmasmdan kaynaklanir. 
Halbuki nidasindan ve §eriatinin emrinden kaynakianmaz. Boyle bir fi- 
ilden mudulugun di§lanmasi iki tarzda ger^eklejir: Birincisi, kendisine 
muduluk veya bedbahrligm hiri^medigi fiildir. Ikinci kisim ise, kendisi¬ 
ne bedbahdigin biti§tigi fiildir. Bedbahdigin kendisine biti§rigi fiil ise, 
iki kisma ayrilir: Birinci kisim, sonsuza degin bedbahdigin kendisine bi- 
ti§tigi kisimdir. Bu kisim, §irk bedbahdigidir. Ikinci kisim ise, bedbaht- 
ligin sonsuza degin biti^medigi kisimdir. Bu kisim, §irk olmayan veya 
Hakkm nidasmm hi$bir §ekilde bulunmadigi fiildir. 

Bu menzil, nida menzilidir, fiiller menzili degildir. Allah izin verir- 
se, fuller menzili dc daha sonra gelccektir. Bazi arifler i^in bu ve karde§i 
olan menziller, fiiller menziline benzer. Bunun nedeni, nidayi fiillerdc 
gormesidir. Bu noktada menzil tek degildir. Aksine nidanin bir menzili 
oldugu kadar fiilin de bir menzili vardir. 
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ACIKLAMA 

Nida Harflerinin Anlamlan 

Bilmclisin ki, nida, mcrtcbe mcrtcbcdir: Her mertebenin belli bir 
edati vardir. Buna gore edatlar, hemzc (e), ya (cy), heyya (haydi), ey 
gibi harflerdir. Bunlarin mertebe bakimmdan en yerle§ik olani, hemze 
iken, cn uzagi heyya edatidir. Nidaya bazen tembih c§lik ederken bazen 
etmeyebilir. Nida 'ey 5 edatiyla oldugunda. belirsizdir. Dolayisiyla uyari 
zorunludur. (^iinkli nida, bildirmeyi ama^lar ve o ^agrilanm kendisidir. 
Bu nedenle ‘cy’ edatma uyari ‘hc’si e§lik etmelidir (eyyu-he). (^linkii 
uyari ve ikaz, bildirmek ve tarif demektir. Sonra uyan harfini, ^agrila- 
nmi ismi takip eder ki, -bankas in in degil- onun $agnldigi anla§ilsin, 
(^agrilanin ismi eksik olabilir. Soz geli§i ‘ellezi 5 ismi- mevsulu isim ola- 
bilir. Bu durumda onun silasinin gelmesi gerekir. Sila, maksadin anla- 
§ilmasi i^in, ellezi (ki o) edatini tamamlamak iizcre onun nitelenmesi- 
dir. Bu sila ile kendisine baglandigi kimse arasinda irtibatm bulunmasi 
da zorunludur. Bu sayede bu nidayla ama^lanan ki§inin o oldugu ogre- 
nilir. Nida edatindan sonra eksik bir isim gelmezse, zikrettigimiz §eye 
gerek olmaz ve §oylc denilir: ‘Ya eyyiihe’n-nasii (ey insanlar).’ Nidaya 
‘ey 5 biti§mediginde ise, nida ^agnlamn isminc biti§ir. Bazen ^agrilan 
nekre (bclirsiz isim) olabilir. Buna ornek olarak §u ayeti verebiliriz: ‘Ya 
hasrcten ale’l-ibad (kullara yazik olsun) v> Bunun anlami, ‘ey §a§ilacak’ 
demektir. §air §6yle der: 

$u ajete (ya acaba) 

Felakede yuzleri gulecek mi? 

Bazen $agrilan ve nida edilen kimse, belirli olabilir. Buna ornek 
olarak ‘Ey daglar! Onutila ...’ 92 ayetini verebiliriz. Nidadan sonra gelen 
W, ya lafiz veya mana yoluyla, ancak mansup olarak gelebilir. Bu nc- 
denle mansup ile ‘ve ku$™ kelimesine atif vapilmi§tir. Burada ‘ve kuf M 
keiimesinin yerinde nasp olarak atif yapilmi§tir. Burada kelime mcrfu 
olsa bile, bunun nedeni belli vakiderde lafzin dikkate alinmi§ olmasidir. 
Bu nedenle ‘ve’t-tayru’ §eklinde merfu da okunmu§tur. Bu fasillardan 
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her birinin ilahi hakikatleri vardir. Uzatmaya yol apnasaydi, onlari fasii 
be asil zikrederdik. Bu nedenlc onlari ariflcrden sozlerimizi ogrenccck 
kimsclcr i^in nida menzilinin i^ermi? oldugu ilahi anlamlar igin bir uya- 
ri olarak biraktik. Ayni zamanda alemin pargalanmn birbiriyle irtibatli 
olduguna dikkat ^ekmck amaci ta§ir. Bu irtibat, anlamlarin kelimelere 
baglanmasina ve onlarla irtibadi olmasina benzer. Genellikle ‘vav* harfi- 
ni nida edatlanndan yapmi§lardir. Fakat ozel bir hal nedeniyle ozel bir 
hale tahsis etmi§lerdir. Diger edatlar ise oyle degildir. Boylelikle onu 
agita tahsis etmi§ler ve kendisiyle olliyii ^agirmi^lardir: Vi-cebelahu! va 
senedahu!’ gibi. Melek oltiye azap eder ve ‘§oyle idin’ diyerek bulundu- 
gu yerde onu siki$tirir. §oyle derler: ‘va-Zeydahu, va-sultanahu.’ Bu ni- 
dada, sekte ‘he’sinin kelimenin sonuna getirilmesi gerekir. C^iinkii bu 
nidada, kendisinden sonra bir §eyin soylenmemesi 5am yoktur. Bu ne- 
denle sekte he’si getirilir ve onunla yetinilerek §oyle denilir: ‘va- 
Cebelahu, va-hazenahu!’ Ba§ka bir §eye gerek yoktur. £ Ey Zeyd’ dedi- 
ginde ve agit nidasindan ba§ka bir nida harfiyle kendisini ^agirdigmda, 
onu ^agirmam gerektiren sebebi de zikretmen gerekir ve bunun 19m 
§oyle dersin: c Ey daglar! Omnia...™ c Ey iman edenler, sozlerinizi yerine 
getirin .* 96 ‘Ey insanlar, takva sahibi olun.™ Oyleyse sekte ‘he’si ancak agit 
nidasinda getirilir. 

Dii§mu§ nidaya gelirsek, bu tarz nida ile sozii kolayla§tirmayi kas- 
tederler. Bu sayede, hazfedilen kelime sayesinde, kendisini siiratle mak- 
sada ula§tirmak i^in ^agrilanm i§i kolayla§tirilir. Qinku terhim (kelime¬ 
nin du§iilmesi), kolayla§tirma demektir. Giizel ma§uku nitelerken soy- 
lenen, ‘rahirnii’d-delal’ bu ifadeden tiiretilmi§tir. Yani, o kolaydir. Ko- 
layla§tirilan i^in terhim, ^agrilanm isminin sonunun dii§iilmesidir. Adi 
Haris olan birisine §oyle nida edersin: Haru, gel! Kolayla§tirma amaciy- 
la kelimenin son harfi dii§ulmu§tur. 

Bilinmelidir ki isimler ve isimlerin isimleri, iki kisundir: irabh olan, 
mebni olan. Amillcrin bajina gelmesiyle son harfi degi^en isme irabh 
isim denilir. Irab, degi§tirmek demektir. §oyle denilir: ‘A’rabat 
mi‘dctii’r-raciil (adamm midcsi degifti). Bazen bu isim bir halden bir 
hale degi§meyi anlatir. Bu, irabh diye isimlendirilmesi yoniiyle kelime¬ 
nin kokeninin bazi yonleridir. Mebni ise, lafeimn tek bir nitelik iizerin- 
de kaldigi her fiil ismi veya diger kelimelerdir. irabh da degi§meyi sag- 
lavan amiller bu kelimenin ba§ina geldiklerinde bir etki yapmazlar. Bu 
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nedenle de, bina kelimesinden tiiretiierek, degi§meyi kabul etmedigi ve 
sabit oldugu 19m ‘mebni’ diye is imlendinlmi§lerdir, Mebniiigin zat ol- 
masi yonunden ve siirekli olarak ilahhgin O’nun adma sabit olmasi yo- 
nunden Ilah’a ait siibuti niteliktc bir yonii vardir. Irabli olan ise, ilahi 
marifederde ‘her gun 0 bir i$tedir m ayetiyle irtibatbdir. Bu konuda ba§ka 
bir ayet ise ‘ siz'm de hesabimzi de alacagiz ’ 99 ayetidir. i§te bu, mebni ile 
irabli arasindaki farktir. ismin son harfi dii§tugundc, irabi kclimcnin ka- 
lan son harfme geyer. §oyle dersin: ‘Ya Haru (harisii)’. Burada ra harfi 
daha once kesre iken, driven harfin harekesi kendisine ge^nii^ ve dtreli 
okunmu§tur. Bu sayede dinleyici, isimden bir harfin du§mgimu anlar. 
Qagrilan ki§i de, ismi Haris ise kendi admin fagrildigim bilir. Belki de 
‘se’ dii§tugunde, ‘ben degilim’ diyecektir. Se harfinin harekesi (otre) ra 
harfme aktarildiginda ise, kast ediienin kendisi oldugunu anlayacakor. 
Aym fekilde, kul ilahi bir isimle gagnldiginda, belki de i^inden bu isme 
layik oldugunu dii§unecektir. Boylelikle onun kulluk niteligi, kulun 
kendisiyle ^agrildigi bu isme ge^ecektir. Boylelikle kul, kast ediienin kul 
olmasi yonunden kendisi oldugunu anlar. (^iinkii nitelik kendisine e$lik 
etmektedir. Bu durum, (hareke) aktarildiginda boyledir. ismin dii^en 
harfinin harekesi kalan harfe aktarilmadigmda ve bulundugu hal iizere 
birakildiginda ise, bu durumda ba§ka bir kasit vardir. Bu, herhangi bir 
yaratilmi§m ba§ka bir yaratilmijta etkisi olmasm diye, her hakki kendi 
hakikati iizerinde birakmak demektir. Bu sayede, ihsan sadecc Allah’a 
ait kalsin diye, herhangi bir yaraulmi§in ba§kasi iizerinde bir ihsam (hi- 
lat) olmasin istenir. (^iinkii (Harisu ismindeki se harfinin) otresi, onun 
elbisesi demektir. Kolayla§tirma yontemi geregi, bu hareke ra harfme 
verildigindc ise, bir varhk ba§ka bir varliga giysisini vcrmi§ demektir. 
Belki de hilat verilen harf, kendisine kulluk ve onu ovmek i^in bunu 
ona vermi§tir. Ger^ekte clbise, se harfme degil, konu§an ve ^agiran 
kimseye aittir. Oyleyse nida eden, varligmi ortadan kaldirdiginda, daha 
once se harfme ait olan otreyi ra harfme vermi§rir. Bu durum, vefar er- 
mesiyle kutupluk ve imamlik hilatinin o makama yerle$en Icimseye ve- 
rilmesine benzer. Burada da, o ki§iyi bu makama yerle§tiren, Allah’tir, 
yoksa vefat etmi§ olan imam degildir! 

Boylelikle bu menzilde bildigimiz bazi sirlari sana a^iklami? olduk. 
Bu sayede, talibin dikkatini -Allah’m izniyle- menzilin i^erdilderine 
9ekmi§ olduk. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tirir.’ 
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iKi YUZ YETMi§ ALTINCIBOLUM 

Muhammedi Makamdan, Havuz Menzili ve Sirlarimn 

Bilinmesi 


Havuz suyun kirle nitelenme menzili 
Bunlar be$ere ozgii ilimlerdir 

Kaynakta su duru, kir yok onda 
Kuyu i gindeki kirleri izhar eder durur 

Bulamkhgin nedeni fikrin neticesi olmak 
Aradigin bilgi, fikrin ula§amadigi olsun 

Hayal ona gelince onufikir ile sinirlar 
Ceseiler ve suretler aleminde 

Fikir onlarin suretlerinden, bagen duruyapar 
Fakat zarardan da masum degil 

O’nufikirle degil zihirle ara, elde edersin 
‘Bafka’nm $aibesinden safve munezzeh olarak 

Ey samimi dost, Allah senin basiretini nurlandirsin ve gidi§atmi 
guzelie§tirsm! Bilmelisin ki, bilgiler iki kisma ayrilir: Bir kismi verili 
ilimlerdir. Bu kisim, ‘uzerlerinden yiyecekler >m ayetinde belirtilir. Bun- 
lar, ‘ Allah’tan korkun, 0 size ogretir ’ 101 ayetinde bclirtildigi gibi, takvamn 
neticesi olan ilimlerdir. Ba§ka bir ayette ise ‘ Allah’tan korkarsamz, sizin 
i(irt bir furkan yaratir 5102 buyrulmu$tur. Ba§ka bir ayette ise ‘ Rahman , 
Kuran’i ogretti ,,os denilir. Bilgilcrin bir kismi isc kazanilmi§tir. ‘Ayaklari- 
nin altindan yerlerdi ym ayetinde de bu triir ilimlere i§arct vardir. Burada 
Allah, onlarin sali§masina, gayretine i§arct ctmektedir. Soz konusu kim- 
selcr, ol^iilli giden kimselerdir. ‘Ayaklarmin’ kelimcsindeki zamiri, 
‘uzerlerinden yiyen ,tos kimselere doner. Onlar, Allah’in kitabimn ve ‘ken- 
dilcrine indirilen $eykrin ,,nt ' (hiiktimlerini) uygulayanlaidir. Onlar, iyilik* 
lerc ko§an kimselerdir. ‘Onlar iyiliklere ko$anlardir .’ 107 Bu baglamda bir 
kismi iyiliklere ko§ar, bir kismi, egrilmi$ken kitabi dogrultur. C^imkii 
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daha once dogru iken bilginlerin tevili onu egriltebilir. Boylece Allah’m 
razi oldugu ifleri yerine getirme imkani verdigi birisi gelir ve kitabi 
dogrultur. Ba§ka bir ifadeyle, tevilinden ve fikir giiciiyle kitap iizerinde 
$ali§maktan onu uzak tutar. Boyle birisi, Rabbine ibadetini yerine geti- 
rir, kitabin i^erdigi sozlerdeki muradim ve maddelerden soyut anlamla- 
rin bilgisini Allah’tan ogrenmek ister. Allah da kati§iksiz bir bilgi kendi- 
sine verir. Allah teala §oyle buyurur: ‘Onun tevilini ancak Allah ve bilgide 
derirdesmis olanlar bilir. ,m Allah onlara bu indirilmi§ ve i§aredenmi§ aye- 
tin tcvilinin ne oldugunu ve ona yerle§tirmi§ oldugu anlamlari -fikir gu- 
ciinii kullanmaksizin- ogretir. Qiinkii fikir giicii, kimse adina, hatadan 
korunmu§ degildir. Bu nedenle AUah ‘Bilgide derink$enler... Rabbimiz 
kalbimizi saptirma, derler ’ 109 buyurdu. Yani indirdigin ayetler hakkinda 
fikir giiciiyle saptirma. ‘Bize hidayet ettikten sonm .’ 110 Bize indirilenlerin 
bilgisini scnden aldiktan sonra. ‘bize senin hatindan rahmet ver, sen el- 
Vehhab’sin/ ,,u Boylelikle Allah’tan -kazanun yoluyla degil- vergi ve bagi§ 
yoluyla bilgi isterler. Bu nedenle zamirin iizerlerinden yiyenlere dondii- 
gunii belirttik. Allah ‘ayaklarmm altindan da’ der. Bunlar bir iimmettir. 
Bir kismi, dengeli gidenlerdir. Onlar, (bilgiyi elde etmek i$in) $ali§an- 
lardir. Ba§ka bir ifadeyle onlar, Allah’m kitabini tevil eden ve kendisine 
inmi$ oldugu amel ile dogrultmayanlardir. Soz konusu kimseler, onu 
alirken edepli davranmazlar. Bunlar iki kisma aynlir: Az bir kismi, bu 
konuda dengelidir. Bu kisim, Hakka yakm olan gruptur. Bu kesim, te- 
vilinde -kesin olarak degil- muvafakat yoluyla hakikate ula§abilir. Qiin- 
kii Allah’in indirdigi bir vahiyde neyi kast ettigi tam olarak ancak vehbi 
yoldan ogrenilebilir. Vehbi yol, Hakkin kulun sirrma -ki sir Hak ile ku- 
lu arasindadir- kendisiyie konu§tugu ilahi bildirim yoludur. Bu konuda 
ol^iilu olmayip da tcvildc dcrinlqenlcr vardir. Oylc ki, indirilmi§ lafiz 
ile anlam arasmda higbir ili§ki birakmayacak hale gelir. Ya da lafzi tq- 
bih anlamiyla benimser ve bu konunun bilgisini Allah’a birakmaz. Bun¬ 
lar, haklannda Allah’m ‘Onlarin gogu ise... ne kotudur yaptihlari ’“ 2 dedigi 
kimselerdir. Bundan daha biiytik bir kdtiiliik olabilir mi? Bunlar, ikinci 
kisimdir: 

Hz. Pcygambcr -ki o getirdigiyle birlikte bize rahmet olarak gon- 
derilmi§tir- bu durumu gdriip de gogunluga bu rahmetin ula§madigmi 
da gormqtiir. Bunun nedeni ise, onlarm iki yolda tevile kalki§mi§ ol- 
malaridir. Bunlar, te§bih veya lafzin anlamindan biisbiitiin uzakla§mi§ 
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tevildir. Bu nedenle Hz. Peygamber teblig edip etmemede hayrcte 
du§mii§ ve §unu ogrenene kadar ^ekinmi^tir: Acaba Rabbi bunu kendi- 
sine farz kilmi§ midir, yoksa kilmami§ midir? Bunun iizerine Allah §u 
aycti indirmi§tir: 'Ey peygamber! Sen Rabbinden sana indirilmi$ olam teblig 
et. 5m Ona §oyle denilmi§tir: ( Senin gorevin ancak teblig etmektir . ,U4 Ba§ka 
bir ayette ise c Onlari hidayete erdirmek senin i$in degildir ’ 115 denilir. Ba§ka 
bir ifadcylc onlardan meydana gclecck iyilik veya kotiiliikte peygambe- 
rin gorevi insanlan hidayete erdirmek degildir. Ba§ka bir ayette kendi- 
sine §6yle denilmi§tir: ‘Sen sevdiklerine hidayet edemezsin, jakat Allah di- 
ledigine hidayet eder . m6 Boylelikle Hz. Peygamber §unu ogrenmi§tir: 
Ondan istenilen §cy, sadece teblig etmesidir. Bunun iizerine teblig et- 
mi§, teblig etmesi emredilenlerden hi^bir §eyi kesinlikle giziememi§tir. 
(^tinkii peygamber, Rabbinden aktardigi ve kendisine teblig etmesi em- 
redilen hususlan bildirirken kesinlikle masum ve korunmu§tur. Kendi-. 
sine ozgii olan hususlar ise, kendi du§tincesine kalmi§tir. Oyleyse ayetin 
anlami -(i§ari yorumla degil) tefsir olarak- §oyle olmahdir: ‘Ve ayaklari- 
nin altmdan...’ Bazi iimmetler vardir onlann bir kismi ol^uliidur. Qo- 
gunun yaptigi ise ne kotudiir. Bu nedenle Allah peygamberine §oyle 
demi§tir: 'Yeryuzundeki kimselerin goguna uyarsan, seni Allah’m yolundan 
saptmrlar m7 Ba§ka bir ayette ise §oyle denilir: ‘Onlann bilgisi pek az- 
dir. nis 

Binaenaleyh bilgilerin en iistiinii kulun vehbi yoldan elde ettigidir. 
Ger^i bu tarz bilgiyi, verildigi kimsenin istidadi me§ru ve temiz amel- 
lerle bezenmesiyle talep eder. Fakat bu durum bu tarz bilginin genjek- 
lqmesinde bir §art degildir ve bu nedenle bu bilgi ^ali^manm etkisin- 
den uzaktir. C^unku bazx nebiler, nebiligi kabul etmek i^in istidatli ol- 
malarmi saglayan me§ru bir amele sahip degilken, nebi olmu§lardir. Ba- 
zilari ise, me§ru bir amele sahipti ve bu durum istidadin ta kendisidir. 
Belki de bilgisi olmayan insan §oyle zannedecektir: Istidat olmasaydi, 
nebilik ger<;ekle§meyecekti. Bu durumda nebiligin kazanilan bir §ey ol- 
dugunu zannedecektir. Halbuki nebilik, ger^ekte, ilahi bir tahsistir. Al¬ 
lah onu diledigi kullarina verir. Verdigi ki$inin §eriat hakkinda veya 
ba§ka bir konuda bilgisi olmayabilir. Soz konusu ki§i, kim oldugunu ve 
ger9ekte durumu bilmeyebilir. Istidat bu bilgiyi meydana getirseydi, hiy 
ku§kusuz bu durum nebilerde bulunurdu. Halbuki i§ boyle ger^ekle^- 
memi§tir. (^iinku nebilik, kazanilmi§ degildir ve bu konuda Allah ehlin- 
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den olan ke§if sahipleri arasinda bir gorii§ ayriligi yoktur. Bununla bir- 
likte fikir mensubu akilcilar arasinda gdru§ ayriligi vardir. Bu durum 
bize gore fikir giicunun bazen dogruya ula§tirirken bazen yaniltugi 
hakbndaki en gii^lii delilimizdir. Fakat bu giiciin hatasi, dogrusundan 
daha fazladir. (^iinkii onun kendisinde durdugu bir simri vardir. Oyley- 
se fikir giicii her ne zaman kendi sinirmda durursa, zorunJu olarak isa- 
ber ederken sminni a§arak bazi kullara verilmi$ olan ba§ka bir giiciin 
alamna ta§tiginda, bazen hata ederken bazen isabet edebilir. Allah bizi 
ve sizi fikir giicunun yamlgilarindan korusun. Bizi ihsamyla zikreden ve 
zikredilenlerden etsin. O'ndan ba§ka Rab yokcifr. 

Biraz once zikrettigimiz hususla ilgili bir §iirimiz vardir. Bu §iiri al- 
ti yiiz bir senesinde Musul §ehrinden bir karde§ime yazmi§tim. §iir, ne- 
biligin Allah’in bir tahsisi -ki bu nedenle ona kir bula§maz- olduguyla 
ilgilidir. 

Dikkat cdiniz, resuUiik berzah aleminden 

Sahibi yumu$akhga muhtat; degildir 

Yapisi guckrini verdiginde 

Ogullari kendisini gutferiyle algilar 

Tahsis onun niteligidir 

E$ariler de buna delil bulmu$ 

Hakihat bu, gizli degil 

Felseje kitaplarmm ne dedigini bir yana birak 

Bu uzun bir §iirdir. Fakat konumuzla ilgili hususlari ozedcdik. Bi- 
linmelidir ki, kirlerin zuhur nedeni, suyun yerlqmesi ve kendi yerinin 
ve mevzisinin di.pnda bir yerde harekerin verdigi (yorgunluktan) din- 
lenmek isremesidir. Bu nedenle bu durumu havuz ile ilgili olarak yaz- 
dik. £iinku havuzda su yerle$ir ve dinginle§ir. Daha once bunu bir ga- 
zelin nesib boliimiinde sbylemi§tik. Sevilenin kendiligindeki nezihligini 
niteliyordum. 

Yad ehigim herkesyola gkti 

Be$er mertebelerinden ta$inarak 
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Sahgt kati$ir korhusuyla 

Havuzdaki kirk 

Burada §unu anlatmak istedim: Bu nitelikteki birisi a^ik oldugun- 
da, ma$uk onun iizerinde hiikiim sahibidir. Onu kendisine geker, elbi- 
selerinden ona giydirir. Boylelikle, sevilen bilgi ise, onu doga aleminin 
gerektirmi§ oldugu benzerlik (ku§ku) kirlerinden temizler. Sevilen amel 
ise, onu ku^kululardan ve haram kirlerinden temizler. Ya da sevilen 
maddelerden soyut ruh ise, dogal §ehvetlerden temizler. Sevilen melek 
ise, be§eri arzulardan temizler. Fakat sevilen Allah ise, scveni Allah’in 
di^mdaki her §eyden temizler. Oyleyse diirust a§ik, sevgilinin niteligine 
intikal eden kimsedir, yoksa sevgilisini kendi niteligine indiren kimse 
degildir. Bakimz! Hak bizi sevdiginde, bize uygun olan ve §ani yiice 
Hakkm kendilerinden miinezzeh oldugu gizli liituflanyla bize inmi§tir. 
Bu baglamda Hak, kendisiyle konu§mayi arzulayarak evine gittigimizde 
bizden dolayi sevinmi§tir. Kendisinden yiiz ^evirme halinden sonra, 
tovbe etmemiz ve kendisine donmemiz nedeniyle ‘ferahlar.’ Delikanlida 
delikanlilik ta§kmhgi olmayi§i nedeniyle de -ki o delikanliliginin otori- 
tesinin hiikmii altmdadir- §a§kinkkla nitelenir. Bununla birlikte delikan¬ 
lida ta§kinligin olmayi§i, Allah’in kendisini razi oldugu i§lere ula§tirma- 
sindan kaynaklanir. Aciktigimizda, susuz kaldigimizda ve hastalandigi- 
mizda ise bizim yerimizi almi§tir. Allah, bir kuiu aciktiginda kendisini 
evimize gelen konuk yerine koymu§tur. Bu nedenle diger kullara Allah 
§oyle der: ‘Aciktim, beni doyurmadm.’ Ba§ka bir kulu susadiginda isc, 
Allah ba$ka bir kuluna §oyle diyecektir: ‘Susadim, beni i^irmedin.’ Ba§- 
ka bir kulu hastalandiginda ise, ba§ka bir kuluna §oyle der: ‘Hastalan- 
dim, beni ziyaret etmcdin.’ Biitiin bu kullar bu ifadclcrin anlammi ken¬ 
disine sorduklarinda ise, onlara $oyle diyecektir: ‘Falan kulum hasta- 
lanmi§ti, onu ziyaret ctseydiniz, beni onun yamnda bulacaktimz. Falan 
kulum acikmi$ti, onu doyursaydiniz, onu benim katimda bulacaktimz. 
Falan kulum susadi, ona su verseydiniz, onu benim katimda bulacakta- 
niz.’ Rivayet dogrudur. I§te Hakkm bize (ait niteliklere ve fiillere) in- 
mi§ olmasi, sevginin neticelerindendir. Bu nedenle §oyle dedik: Sevgide 
diirustliik, sevciiin sevilciiin uzcligiylc uitelemnesini saglar. Ayni $ekilde 
Rabbini sevdigi iddiasmda diirust olan kul da, O’nun isimleriyle 
ahlakiamr. Bu baglamda kul, Allah’tan ba§kasina muhta^ olmamak, Al- 
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lah ile aziz olma, Allah’in eliyle verme, AUah’in goziiyle koruma ozelii- 
giyle ahlaklanir. Bilginler AUah’in ahlakiyla ahlaklanmayi bilirler ve bu 
konuda kitaplar yaznn§lardir. Qiinkii AUali’i scvdiklerinde, kendilerine 
layik oldugu tarzda, O’nun nitelikleriyle nitelenmi§lerdir. 

Sonra konumuza donerck §oylc deriz: ‘Allah dogruyu sdyler ve dogru 
yola ula§tinr . m9 Biiinenlerin hakikatleriyle ortaya <pkip bulunduklari hal 
iizere idrak edilmelerini saglayan bilgi, ku$kunun bulunmadigi sahih 
bilgi ve tam idrak diyc isimlendirilir. Bilinenin varlik vcya yokluk veya 
olumlama veya olumsuzlama kesif veya latif, Rab vcya mcrbub, harf 
veya mana, cisim veya ruh, biic§ik veya basit veya bile§ikligin meydana 
getirdigi bir §ey, nispet veya nitelik veya nitelenen olmasi birdir. Bu 
zikrettiklerimizden herhangi bir §ey kendi zatinda bilgiye goriinmeyip 
de bafka bir surerte bilgiye goriinebilir. Bu baglamda yokluk bUgi igin 
varlik suretinde -veya bunun tersi- goziikebilir. Olumsuzlama ispat su- 
retinde -veya bunun tersi- goziikebilir. Latif olan kesifin suretinde -veya 
bunun tersi- goziikebilir. Rab merbubun niteligiyle ve merbub Rabbin 
niteligiyle goziikebilir. Anlamlar cisimlerin suretlerinde goziikebilir. 
Btmlara ornek olarak, bilginin silt suretinde, dinde sebaticarligin bag 
suretinde, imanin halat suretinde, islam’m direk suretinde, amellenn 
giizel veya firkin insanlarm suretlerinde goziikmesini verebiliriz. Bu du¬ 
rum, bu ise, bilgiye ili§en kirdir. Boylelikle bu durumun kendisine go- 
ziiktiigii kimse, kendisini bu suretten surette ortaya $ikan anlama ta§i- 
yacak Uahi bir giice muhtactir. Boylelikle ki§i yorulur. Bunun nedeni, 
hayal mertebesi, temessiil ve miifckkirc giiciidiir. Onun asli isc, bu do- 
gal cisimdir ve o bu menzilde havuz diye isimlendirilen §eydir. Bu ha- 
vuzun dibi, hayal hazinesidir. Dinde yerle§mi§ havuz suyunun kirliligi 
ise, hayalin vc tahayyiiliin kendi suretinden 9ikartmi§ oldugu §eylcrdir. 
Boylelikle bakan insan, gordtigii §ey nedeniyle (ger^egi) kari§tirir ve bu 
sureti hangi anlamin giymi§ oldugunu bilemez. Bunun iizerine hayrete 
dii$er, hi^bir zaman kesin bir kanaate ula§amaz. Onun ula§acagi nihai 
§ey, ancak ‘muvafakat’ tarzidir. Soz konusu ki§i, Allah’in haber vermesi 
olmadik^a, isabet edip etmedigi hakkinda da kesin bir inanca sahip de- 
gildir. Nitekim Ebu Bekir bu makamda bulundugunda, riiya tabir et- 
mek istemi§ ve Hz. Peygamber de riiya tabir etmesini emretmi§tir. Rii- 
yayi tabir ettiginde ise, Hz. Peygambere dogru tabir edip etmedigini 
sormu§, Hz. Peygamber ise §oyle demi§tir: Kismen dogru tabir ettin. 
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kismen yanli^.’ Halbuki Ebu Bekir bu tabirde neyi yanli§ neyi dogru 
yaptagmi kesin olarak ogrenememi^tir. Bu nedenle §oyIe dedik: ‘Boyle 
bir durumda dogruya ula§an kimse, isabet ettigi hususta kesin kanaate 
sahip degildir.’ Bu nedenle arifler yamlmij ve bilgiyi sadece vehbi yolla 
Allah’tan almayi kabul etmi§lerdir. Bunun veliierdeki yolu, fikir degil, 
zikirdir. Oyleyse anlamlar soyut olarak verilir de bilinenler onlar i^in 
kendi zatlariyla surederinde -ki onlar da bu surederin hakikaderidir- or- 
taya <pkarlarsa, maksat ger^ekle^mi^tir. Hak bilinenleri onlara zikir ve 
bu talep esnasinda surederinden ba§ka surederde gosterir ve onlarrn 
zadarini perdelerse, (onlara) bu surederin ardina ge^ebiiecekleri bir nur 
ve gii<; verilir. Ardinda olan, bu suret ile ama^lanan ve bu surede simr- 
lanan §eydir. Oyleyse onun mii§ahede ettigi, siirekli olarak anlamlardir 
ve maksat da onlar dir. O, lafizlar ve ibareler alemmde nass veya tevili 
veya bclirsizligi olmayan muhkem konumimdadir. Digeri ise, farkli an¬ 
lamlar ta§iyabilen zahirler konumundadir. Ara$tiran kimse, onlarla ko- 
nusanin maksadini onlardan anlamaz. 

Biimelisin ki, bu ilimleri Allah kendi surederinden ba§ka surederde 
kuluna verip de onlarla neyi kast ettigini kendisine bildirirse, (ogrendi- 
gi) suretten o §eyin hakikadni de ogrenmi§ olur. (^irnkii o suyu idrak 
etmi§tir ve havuzun dibinde bulunan ve suya kan§an kiri de idrak et- 
mi§tir. Bakanin goziinde o kirin renginin bulunmasi gerekir. Bu renk, 
sari veya kirmizi veya herhangi bir renk olabilir. Boylelikle suyu kirmizi 
veya san veya diger bir renkte goriir. Bu nedenle, kendisine marifet ve 
ariften soruldugunda Ciineyd §oyle demi§tir: ‘Kabm rengi i^indekinin 
rengidir.’ Su bu rengi kabul edince, gozde renk ve renklenenden bile§ik 
olarak bulunmu§tur. Ger^ekte ise ba§ka bir §eydir. Boylelikle su bilinir 
ve bu rengin kabm rengi oidugu da bilinir. Her nerede gerfekle^irlerse 
ger^ekle^sinler, ilahi tecelliler de boyledir. Arife gelirsek, arif onlari sii- 
rekli olarak idrak cdcr. Tecelii onun adma siirekli oidugu gibi onun 
nezdinde aynlik da siireklidir. Boylelikle kimin tecelii ettigini ve ni^in 
tecelii ettigini bilir. Nasil tecelii ettigi sorusu(’nun cevabim bilmck) ise, 
aleme degil, Allah’a aittir. Tecellinin keyfiyetini ne bir melek ne pey- 
gamber bilebilir. £iinkii bu da Hakkm ozelliklerinden biridir. (^iinkii 
zat, ger$ekte bilinmeyendir. Oyleyse O’nun mazharlardaki tecellisinin 
keyfiyeti de, Allah’in yarattigi herhangi bir kimse tarafindan bilinmez 
ve idrak edilmez. i§te bu, bankas ini meydana getirmeyen bilgidir ve 
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nesli kesilmi§tir, ardi yoktur. Bunun di§indaki bilgiler ise, bazen ~ 
incelendiklerinde- ba§ka bir bilgiyi meydana getirebilirler. Ancak da 
boyle olabilir ve yaygm olan budur, hatta insanlarm clindeki bilgidir. 
Qiinkii onciilleri vc onlardan sonu^ verenlcr ilc vermcyenlcri, onciiller 
arasindaki orta tcrimi bilmcn gerekir. Bunu ogrendikten sonra, bu ozcl 
bile§imin vcrdigi bilgiyi ogrenebilirsin. Bilgilerde meydana gelen bu 
durum, canli ve bitkilerde ger^ekle§en iiremenin (tenasiil) benzeridir. 
Ba§ka bir ifadeyie bu, anlamlarin iiremesidir. Bu ncdcnle anlamlar be- 
densel surederi kabul etmi$tir. Qiinkii cisimler, iireme yeridir. 

§oyle diyebilirsin: Bilgiierden meydana gelen §ey, neticc vcrmez. 
Oyleyse onun suretleri kabul ctmemesi gerekir. §oyle deriz: O sureti 
kcndisini meydana gedren bir onciiliin neticesi olmak yon unden kabul 
etmi§tir. Kcndiliginde isc, sonu^suzdur ve kesinliklc netice vermez. Bu 
yoniiyle o, bir ba§kasmdan dogmu$ olsa bile, kendisi bir §ey dogurma- 
yankisir hayvana benzer. Qiinkii o, kisir olmasim gerekriren bir nitelik- 
tedir. Bu nedenle Hak, kendisini her iki durumdan tenzih etmek iizere, 
§oyle buyurmu§rur: ‘Dogurmadi ve dogrulmadi. m ° Bu zatin tenzihidir. 
Zat ise herhangi bir §eyle ilgili olmadigi gibi herhangi bir $ey de kendi- 
sine ili§mez. Netice ise, ancak mertebede ortaya 9 ikmi§ ve var olmu§tur. 
Rab merbubu talep etmi§, kadir gii£ yetirileni talep etmi§tir. §oyle di¬ 
yebilirsin: ‘Dogurmadi ve dogrulmadv" 21 ayetinde durum belirttigim gibi 
ise, mazharlar olmamalidir. Halbuki onlar, mevcuttur. Ne diyeceksin?’ 
§oyle deriz: Mazharlar, zata degil, mertebeye aittir. Oyleyse Allah’a an¬ 
cak ilah olmasi ybniinden ibadet edilir ve isimleriyle ahlaklanilir. isimle- 
riyle ahlaklanmak, O’na ibadet etmek demektir. Mazharlarinda ve maz- 
harlarmdan ise, O, ancak ilah olarak anla§ilir. Bunu bilmelisin! Mazhar- 
lari zat, ‘zad olmak ybniinden izhar etmi? ise, bilmi§lerdir. Bilmi§ler ise, 
onu ihata etmi§lerdir. Ihata etmi§ iseler, zat sinirlanmi§, smirlanmi§ ise, 
miinhasir olmu§, miinhasir olmu§ ise, sahiplenilmi§ ve miilk olmu§tur. 
Hakkm zati isc boyle bir §cyden miinezzeh ve miitealdir. Boylelikle $u- 
nu ogrendik: Mazhann kendisiyle ilgili olmasi yoniiyle bilinebilecek zat 
ile bu mazharlar arasmda bilginin herhangi bir nispeti yoktur. Allah’i 
bilenlerin nefislerinde boyle bir bilgi ger^ekle^meyince -ki Allah bundan 
miinezzehtir-, zatin bu mazharlarla ili§kisinin bilinmesi daha da gii^tiir. 
§oyle diyebilirsin: Nispct tektir, fakat iki yonii vardir. Zat cihetinden 
bir yonii, mazhar cihetinden bir yonii. §oyle deriz: iki gorcli arasindaki 



On Dokuzuncu Sifir 81 


nispetin tek oldugu hususunda ger^ek, zannettigin gibi degildir. Qiinkii 
90cugun babayla olan ili^kisi, ogulluk ili§kisidir ve ogulluk cdilgenliktir. 
Babanin ogulla ili.$kisi ise, babaliknr ve o etkinlik nisperidir. Edilgen 
nerede, etken nerede? Oyleyse nispet tek olmadigi gibi iki ucu da yok- 
tur. Qiinku nispet, bolunmeyi kabul etmez. Kast ettigim bu ozel nispet- 
tir. Bu, kendi hayalinde (akiinia degil) nispete ait saydtgin ydndiir. Bu 
yon, senin zikrettigin ydndiir. Qiinkii bir §ey i^in olan iki yon, o §eyin 
boliinmesini ifade eder. Anlam ise boliinmez, ^iinkii bile§ik degildir. 
Havuzlara benzetilen bu bilginin meydana getirdigi, Hakkin sadir (go- 
giis) yonlinden konu^masmdan ibarettir. O, sana kullarina 91km am em- 
rcttiginde, Hakkin seninle sadrinda konu§masidir. Allah, peygamber 
isen teblig etmek, varisi isen sabit durmak iizere kullarina fikmayi em- 
reder. O’ndan sana ddniik bu miinacat, ancak sende meydana gelebilir, 
ba§kasmda degil. Oyleyse sen kendinden O’nu tamrsin, ba§kasindan 
degil! Qirnkii sen, en yakrn perdesin ve O’nun uzerine 9ekilmi§ ortiisim. 
Ortii ve perdc olman bakimindan O’nu smirlarsin. Oyleyse O’nu bu 
mertebede bilmen, O’nu biimekten acizligin ta kendisidir. Istersen 
‘O’nu bilmemek’ de diyebilirsin. Burada bilgisizlik derken bilginin ol- 
mayi§i kast etmekteyiz. Ba§ka ise, sana gore, daha uzak perdedir. Qiin- 
kii Allah kendisini ancak Sana yakin olmakla nitelcmi§tir. Ayni sekiidc, 
Hakkin bafkaya yakinligi da, o ba§kamn sana yakmligi gibidir. Boyle- 
liklc onun sana yakinlikla nitelcnmcsi, kendisini sendcn bilmeyi kast et- 
tiginde, senden ba§kasina kiyasla daha uzaktar. Nitekim sen de ba§ka- 
sindan O’nu bilmek istedigindc ayni durumdasin. Nitekim Allah §dyle 
buyurur: c Biz ona $ah damarindan daha yakmiz nn Burada Allah, qyaya 
yakinhgmi dile getirmi§, e§yaya yakinhgmm keyfiyetinin bilinebilmesini 
ise reddetmi§tir. Allah teala $byle buyurur: ‘ Biz ona sizden daha yakiniz, 
fakat siz gormezsiniz .’ 123 Bu ifade, kalp ve ba§ gdziinii i^erecek §ekilde 
geneldir. Goziin idraki i^te (batin) ger^ekle^mesi, basiret diye isimlen- 
dirilir. Bu esnada zat tek iken mertebeler degi§mi§tir. Boylelikle gorme 
duyulurun gdriilmesinde ‘basar (ba$ gdz)’ diye isimlendirilirken anlam- 
larin idrak edilmesinde ise basiret diye isimlendirilir. Her ikisinde de id- 
rak eden, ayni ki§idir. 

Ahiret diyarindaki havuzda ifenlcrin sayisi kadar pck 90k kase bu- 
lunacaknr. Kaptaki su ise, §ekil ve renk yoniinden kabin suretine gore- 
dir. Buradan kesin olarak §unu ogrendik: AUah’i bilmemiz, kendi isti- 
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dadin, tcorik giiciin vc kcndindc bulundugun duruma gore degi§ir. Oy- 
leyse iki ki$i, hi^bir zaman Allah hakkindaki bilgide biitiin yonlerden 
aym noktada bir araya geiemez. Qiinkii iki ki§ide hi^bir zaman tek bir 
mizac,: bir araya gehnez ve bu dogru degildir. Qiinkii her birinin varhgi- 
nin sabit olabilmesi ipn, her iki ki§ide farldihgi saglayan bir ozellik bu- 
Lunmalidir. Boyle olmasaydi, onlarin iki ki§i olmasi rniimkiin olmazdi. 
Oyleyse herkes Hak’tan ancak kendisini bilmi§tir. Kendisine tecelli cden 
kimse ona yaptigi §eyi yapnginda -ku§kusuz amelinin kendisine dondii- 
gii sabittir-, Allah’a bn amelden herhangi bir §ey ula§mayacaktir. Hz. 
Peygamber §oyIe buyurur: ‘I§te bunlar sizin amellerinizdir. Size dondii- 
ruleceklerdir. Allah, kendilerini saglam yaptigmiz ve asillarina (iman ve 
niyet) itina gosterdiginiz ol$iide, size amdlerinizden eibiseler giydirir.’ 
Her kim ipek veya pamuk veya ba§ka (kotii) bir elbise giyerse, sadece 
kendisini kinamahdir. Onu giydireni dcgil, kendini kmamalidir! Sen 
kendi elbiseni giymi§sindir. 

§oyle diyebilirsin: ‘Allah’a bu amelden hi^bir §ey ula§mayacaktir 
diye nasil dersin?’ Halbuki Allah ‘Sizden takva Allah’a ula$ir nz '' buyurur/ 
Bilmelisin ki: Burada Hakkin katina ula§manin veya ula§mamamm zik- 
redilmesi, yarataklarin amellerinden herhangi bir §eyin Allah’a ula§ma- 
masi demektir. Allah soz konusu amellerle kendilerini yiikumlii tutmu§- 
tur ve bu amelleri yerine getirerek onlarla siislenirler. Allah bu amele 
muhtaf degildir ve bundan dolayi sahip olmadigi bir ozellik ortaya 
fikmaz. Fakat takva Allah’a ula§ir. Takva, size kendisini siper edinmeyi 
emrettigi takvanm derecelerinde ve menzillerinde O’nu siper edinmek 
demektir. Ku§kusuz Allah §oyle buvuimu^tur: ‘Ate$ten”’ s saknim. Ba§ka 
bir ayette ise ‘ Allah’tan sakinin Hlb buyrulur. Ba§ka bir ayette ise ‘Kendini- 
zi ve ailenizi sakmin ’ 127 denilir. Takva O’na ula§ir’ demek, Allah onu 
senden alir ve seni §ereflendirmek amaciyla kendi eliyle onu sana giydi- 
rir demektir. (^iinku burada vasita olmaksizin seni giydirmi$tir, halbuki 
takva sahibi olmayan ise, aym clbiseyi -Hakkin elinden olmadan- giyer. 
Giyilen elbisenin degerli veya degersiz bir elbise olmasi dummu degiy 
tirmez ve bu durum sana doner. £iinku senden ancak O’na verdigin §ey 
sana ula§ir. Takva bunu da iijerse bile, Allah takva sahibi olmayandan 
herhangi bir §ey almaz. Bu nedenle, kullann takvasinui ula^tagi kimse 
olarak kendisini nitelemi§tir. Allah takvanm kendisine ula^acagmi be- 
lirtmi§rir. Kurbamn kam ve eti ise, kendisine ula§maz. Isabet tesadiif 
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yoluyia -kasitla degil- ger9ekle$irse, ula§ma yaranlmi.p izafe edilir. 
(^iinkii Allah, bilinmekten miinezzehtir ye bilindigi yonden kendisine 
yonelinebilir. Fakat tesadlif yoluyia ula§dabilir. Hak ise, e^yayi tesadiif 
yoluyia biimekten miinezzehtir. Aksi halde e§ya hakkmdaki bilgisi, te- 
sadiifi olurdu. Takva sahibinden takva Allah’a ula§ir ve takva sahibi de 
Allah’in dniinde durur, zatini O’nun oniinde kendisine yapacagi i§ler 
i^in teslim eder. Bu durumda Hak, takva sahibine bilgi elbiseleri giydi- 
rir. Bu bilginin bir ozelligi, vermenin biitun tarzlariyla Allah’tan kul 
adina meydana gelmi§ olmasidir. Oyle ki bilgiyi alan herkes, ondan bit- 
pay alir. Bir kismi onu comertlik elinden alir. Bir kismi ise cud elinden 
alir. Bir kismi bilgiyi seha elinden alir. Bir kismi bilgiyi minnet ve ihsan 
elinden alir. Ancak (kendisi muhta^ iken sahip oldugunu bankas in a ve- 
ren anlamindaki) isar elinden aimak soz konusu degildir. £tinkii isar’in 
ilahi mertebede eli yoktur. Qunkii Allah muhta^ olarak vermez. Fakat 
ilahi isimler olu§un varhginda eserlerini ve hiikiimlerini gormek isteyin- 
ce, onlarin vermelerinin kendilerinden alinmasma muhta^hklarmdan 
kaynaklandigi zannedilir ve buradan bir isar kokusu yayihr ki bu dogru 
degildir. Ku§kusuz, Allah’m basiretlerini korelttigi bir grup boyle bir 
zanna dii§mii§tur. Bu nedenle arifler, isimlerle ahlaklamrken biitiin 
verme turleriyle nitelenmi§ler, fakat ‘isar’ ile ahlaklanmami§lardir. Qiin- 
kii onlar bu konuda emanet^ilerdir. Onlar ba$kasim tercih etmezler. 
Qiinkii ger^ek isar -mecazi olan degil- onlarin nezdinde du§uniilemez. 
Arif ise ‘sana verdim’ demez. Qiinkii iki ki§i vermede iki ki§i ortak ol- 
maz. Bu nedenle tekil gelir ve ^ogul gelmez. Bu konuda ^ogul, hitapta- 
ki geni$liktir. Ger^ek ise soyledigimizdir. Bu menzil hakkinda konuij- 
mak geni§ vakit ister ki bizim vaktimiz ona yetmez. ‘Allah dogruyu soy- 
ler ve dogru yola ula$tinr.’ 

> Havuz menzilleri ve sirlari 

Bilgi mertebeleri ve nurlaridir 

O dyle bir bilgidendir ki 

Ezelden beri durulugu kirlerle kari$mi$tir 

Onunyeri durdiigu dogadir 

Dip tonulariyla birlikte ona ilifir 
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iKI YUZ YETMI§ YEDINCi BOLUM 

Musevi Makam'dan Yalanlama ve Cimriligin Bilinmesi 

ve Sirlari 


Bilgi ikidir: suretlerdeki din ilmi 
Be$erde ruhlardan ortaya gikar o 

Tahkike bagh Hak bilgisi, onu destekler 
Allah'm ayet ve surelere koydugu $eyler 

Bahan ve parlak her gozden 
Lam haberde Fe’ye bakar 

Buyedili nurlarm menzilleridir 
Be$i hunnes’tir, giinej ve aydan ba$ka 

Gayb’deki her gey onlardan zuhur eder 
Her menzil kendi kadrince ho$ar 

Kitabin getirdigi nitelikler 

Ahil ve fihir mecali uzerinde mukaddestir 

Higbir geyin benzemedigi kimseyi nasil idrak ede? 

Bilgiyi duyudan ve teorik aragtirmadan alan himse 

AUah’i bilmek O’nu bilmemenin ta kendisi 
Allah’i bilmemek bilginin ta kendisi, dugiinun 

O’ndan ba$ka cdemde bilinen yok 
Ey bagarisiz kigi! Smirlamaya kalhma 

Zuhur smirim agarsa gizlenir 
lg dc boyledir, onu incele ve diigun! 

Ey samimi dost! Allah basiretini nurlandirsin, bilmelisin ki, 
(ahirette amele verilecek) kar$iligi bilmek, aklin nurundan degil, iman 
nurundan meydana gelir. (^iinkti diinya ve ahirette cezanin amelle irti- 
bati, iman ve ke§if yoluyla ogrenilebilir. Onu ‘bilgi’, yani iman bilgisi 
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diye isimlendirdik, ^iinkii iman haber verenin verdigi haberi dogrula- 
mak olsa bile, boyle bir §ey bilgi olamaz. (piinkii varsayimsal olarak ha¬ 
ber veren verdigi haberden donebilir ve bu durumda tasdik ortadan 
kalkar. Oyleyse onun iki yonii vardir: Birincisi miimin onu zorunlu ola¬ 
rak i^inde bulur. Oyle ki, ondan aynlmak istese bile, bunu ba§aramaz. 
Miimin i^in iman, akil sahipleri 19m zorunlu bilgi gibidir. Diger yon 
ise, imamn hakkinda haber verilen §eyi ortaya ^lkartan bir nur olmasi- 
dir. Nitekim akil da §az delil, daha dogrusu kamil delilindeki ‘sahih deli- 
li’ vasitasiyla deliilendirilem ortaya ^ikartir. Akil delil ve burhanmda zo¬ 
runlu bir bilgiye dayanmiyorsa, burhana sahip olmadigi gibi bilgisi de 
yoktur. iman bilgisi, zorunlu bilgidir ve varmak istedigi hakikatte aklin 
dayanagidxr. Oyleyse insan, teorik bilgisiyle cezayi soru^turdugunda, 
onun bir ceza oldugunu soylemeyecektir. Ya felegin hareketi, bu kendi- 
sinden kabul edenin durumuna gore, olu$ ve bozulu$ aleminde bu vaki- 
ayi gerektirmi§tir. Bundan once ise bir hareket daha vardi. Bu hareket 
ise, olu§ ve bozulu§ alemindeki bu kabul eden i$in kendisinden meyda- 
na gelen bir durum daha gcr^cklc^tirmi^d. Boylelikle iki hareket arasin- 
da kar§ilikli bir ili§ki meydana gelmigtir. Bu ise, ya gegici bir durumla 
veya insanlann genelinin nefislerine yerle^mi§ olan vaz’i bir nedende 
gegekle§ir. Boylelikle her kimde gergekle^mi^ ise, sonraki vakia, ilk vakia 
igin ceza diye isimlendirilmi§tir. Ceza denilen bu kadardir! (Ccza ile 
amel arasmdaki) Bu bagi ise, ancak ke§if ehli bilebilir. Akilcilar da bu 
bagi idrak edebilir, fakat onlar, bir ceza olmasi yoniiyle degil, (ilk fiilc 
uygun) bir fiil olmasi yoniiyle onu idrak ederler. Bunun bir butiin ola¬ 
rak ortadan kaldirilmasi miimkun degildir. Akilci kclam bilginlcri, akil- 
larmin nuruyla onun ortadan kalkmasmi miimkun gorurler ve hakhdir- 
lar. Qiinkii akil nuru verdigi hukumlerde kendi giiciinii a§amaz. Iman 
mini ise, bunun iizerindedir ve giiciine gore (hiikiim) verir. Allah 
teala’nin ona yerle^tirdigi §eyleri akil §arttan soyutlanmi§ olarak anla- 
yamaz. (^iinkii akil §oyle der: ‘Bilgi bunun gergekk§mesini takdir etmi§- 
se, aklen bunun olmasi zorunludur.’ Boylelikle akil buraya §art sokmu§- 
tur. Iman ise boyle degildir. Qiinkii iman, herhangi bir ku^kunun bu- 
lunmadigi kesin ke§iften (haber) verir. 

Sonra, akilcilardan zikretmi§ oldugumuz bir grup -ki onlar fiili ka¬ 
bul edip onun ceza oldugunu inkar edenlerdir- diinya ve ahirette bunu 
inkar etmi§lerdir. Diinyada onu inkar etmelerinin nedenini soyledik. 
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Ahirette ise onlar iki kisma aynlir: Bir kismi ahirettc (cezayi) iman (nu- 
runun) kabul ettigindcn farkh bir §ekilde kabui cdcr. Onlar, dogal ci- 
simlcrde tekrar dirilmeyi inkar cdcnlcrdir. Ikinci kisim ise, ahireti biitun 
olarak reddedenlerdir. Onlann cezayi kabul etmeleri beklenemez. 
Ahireti kabul edip de cezayi reddedenler, cennet nimetlerinden duyusal 
cezayi reddetmi§lerdir. Ruhani cezayi ise ruhlara ait saymiflardir. Ruh- 
lar bedenleri yonetmekten ayrihp dogamn esaretinden kurtuluncaya ka- 
dar iyi ahlaklardan, ilahi ve ruhani bilgilerden giizel bir yapi kazanmi§ 
olurlar. Bu yapi kendilerini meleklik mertebesine katar. Ruhlar doga- 
dan oliim diye isimlendirilen bir halle tamamen aynldildarmda ise, me- 
leldere katilirlar ve ebedi olarak bu hal devam eder. Bu siireklilik onlar 
i$in bu meleklik mertebesinde onlarin cennederinin meyvesi olur. On¬ 
lar bu meyveyi dogal bedeni yonetirkenki zindan hayadarinda dev§ir- 
mi§lerdi. i§te bu, §eriatta ceza diye isimlendirilen §eydir ve bundan ba§- 
ka bir §ey yoktur. Allah’a ve O’nun nezdinden gelen §eylere iman eden- 
ler'-ki onlar bizim arkada§larimiz ve iman nuruyla amel cdcn aramizdan 
ke§if sahipleridir-, bu insanlarla egitilmi$ nefisler i$in ger$ekle§ecek ru¬ 
hani ceza hakkmda gorii$ birligindeyizdir. Fakat dogal cisimlcrde yeni- 
lenmenin ger^ekle^mesi hususunda ise onlardan ayriliriz. Dogal cisimler 
ahirettc kcramct diyannda siirckliliklcrini saglayacak ozcl bir mizaca 
gore yeniden yaratihrlar. Ote yandan ozel miza<;, giyinme, siislenme, 
ycme, i<;me, cinsel ili§kiye girme veya habis §eylerin cennet menzillerin- 
dcn kaldirilmasi gibi duyusal cezayi gerektirir. Cennet menzillerinden 
kaldirilan habis §eyler, dogadan kaynaklanan di$kilar veya kotii kokulu 
ruhlardan kaynaklanan §eylerdir. Bunlar, mudularm hah hakkindadir. 
Bedbahtlara gelirsek, onlardaki yeniden yaratma da, dogal cisimlerde 
gerfekle^ecektir. Fakat illerler nedeniyle (mizacin) yok olmasi ve kay- 
bolmasi ozelliginde, diinyadaki mizaca yakin bir miza^tadir. Bu illeder, 
miza^lannm varhgmi ortadan kaldirir ve yeni miza^lar yaranhr. Bunun- 
la birlikte azabi hisseden cevher geride kalir. Oyleyse, her ikisi de yeni¬ 
den yaratih§ta ortak olsalar bile, bedbahdarin yeniden yaratili§i mudula- 
nnkine benzemez. Bedbahdarin bedbahdik yerindeki hastaliklari, son- 
suzdur ve (o yeri) doldurduklari siirece devam eder. Bu durum, diinya 
hayatinda omurleri surecinde devam eden zamaneye benzer. Her bir 
grup, i$inde bulunduklari halin kismen yaptiklan i§lerin kaqiligi oldu- 
gunu bilir. Burada ‘kismen’ dedik, ^iinkii cennetler iic; kisimdir: Amele 
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ceza cenneti. Miras cenneti -ki bunu iman etmi§ olsaydi mii§rik elde 
etmi§ olacakti-, bu iki gurubun di$indaki ihtisas cenneti. ihtisas cenne- 
tinin genel mi, yoksa Allah’in kullarindan se^kinlere mi ait oldugunu 
bilmiyorum. Dince belirlenmi§ bir iyilik yapmaim§ olanlara (muminle- 
re) miras cenneti vardir. Bu cennetin onlar adina tahsis mi yoksa soyle- 
digimiz tarzda mi olup olmadigim bilmiyorum. Var olmaiari yoniinden 
degil me§ru olmaiari yoniinden, me§ru amel cennetierinde onlarrn bir 
nasibinin bulunup bulunmadigim da bilmiyorum. Qiinku onlarm bir 
kisminda giizel ahlak bulunabilir. Fakat onu me§ru olmasi yoniinden 
yapmami^tir. 

Zikrettigimiz bu husus ortaya £ikinca, bilmelisin ki: Ceza bilgisi 
hakkinda kendileruide imamn ger^eklqmedigi grup, vehbi ilimlerden 
kendi i^lerinden bir mizan bulamadiklan herhangi bir kabul etmekten 
mahrumdurlar. Soz konusu mizan ise, i$lemi§ olduklan bir amelden 
meydana gelir. Halvederinde kendilerine fetih geldiginde ve ilahi ve 
mukaddes nurlar zarar verici ku§kulan ortadan kalclirdigmda, sahip ol- 
duklari amellerine ve -;abayla gcr^ekle§en istidatlanna bakarlar. Boyle- 
likle bu bilgilerden terazilerinin kendilerine vermi$ oldugu kadanni alir- 
lar ve §oylc derler: ‘Bu Allah katmdandir.’ Bu ilimlerden onlarm terazi- 
lerine girmeyenleri ise, reddederler. Bu grup hakkinda en §a§ilacak i§- 
lerden birisi, onlarm ceza bilgisini kabul etmemi§ olmalaridir. Soz ko¬ 
nusu grup ilahi ilimlerden ancak terazilerinin kendilerine vermi§ olduk- 
lari amelleri, kazamlmi§ isndatlari alirlar. Bu yol ehline gore, bu davra- 
m§, i^in kendiliginde bulundugu durumla ^eli^ir. Bunu bilmek, bizim 
gibilere tahsis edilmi§ bir ke§iftir. Bu nedenle de Allah’a hamd olsun. 

Biz ve bizim yolumuzdan gidenler yol ehline gelirsek, bu konuda 
bize gelenlerden herhangi bir §eyi reddetmeyiz veya genel olarak onu 
di§lamayiz. Bizim amclimizin veya $abayla gergeklqen istidadimizm 
onu gerektirip gerektirmemesi birdir. Qiinkii iktiza ve gerektirme, bize 
gore her konuda zorunlu degildir. Aksine Allah diledigi bir $eyi diledigi 
yerde var eder. Allah zikretmi§ oldugumuz bu gurubun basiretlerini 
nurlandirmi§ olsaydi, kendi hallerini goriir ve farkrna varirlardi. (^iinkii 
onlar, cezayi kabul etmedikleri gibi bilgilerden de ancak kendi nefisle- 
rinden (elde ettikleri) terazinin verisini kabul ederler. Onlar ise bunun 
farkmda degildir ve burasi hayret yeridir. Ayni zamanda biz, Allah’m 
bize herhangi bir vasitayla vermi§ oldugu bir §eyi de reddetmeyiz. Soz 
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konusu vasitamn kotii vcya iyi olmasi durumu degigtirmez. Nitekim 
Suleyman (as.) boyle yaprmgti. Ya da vasitaiarin ortadan kalkmasiyla da 
bir §ey verebilir. Bunun yasaklammg veya emredilmig bir gey olmasi da 
durumu degigtirmez. (^iinkii Allah bize gut;, siyaset ilmi vermigtir ve 
bunlarla neyi nasil alacagimtzi biliriz. Onu aldigimizda ise, bu kez nasil 
tasarruf edecegimizi, onu nasil ve nerede kullanacagimizi biliriz. Bu, sii- 
rekli olarak Haktan duyanlara ozgii bir haldir. Bizim yolumuz budur ve 
biiyiiklerimiz de ona gore davranmigor. Bunun i^in bol bir bilgiye, 
uyanik bir akla, siireldi miigahedeye ve uyumayan ve uyku nedir bilme- 
yen bir goze gerek vardir. Artik insan bu miigahede haliyle ozdeglqir. 
Duyusunda, uykusunda, hayalinde, fena ve gaybet halinde onunla bir- 
likte yiiriir. Bu, aramizdan Efrad’a ozgii olan ^etin bir makamdir. Nebi- 
lerin bilgisinin biiyiik kismi, hcrhangi bir dayanagi olmayan bu tiir 
ilimlerdir. Bu nedenle nebilik, kulun ^abasiyla ve kazanumyla gcr^ckle- 
gen bir gey degil, bir tahsis olmugtur. Biz de ihsan yoluyla bu makama 
varis olduk ve boyleliklc ncbilikten bagka kendilcrini talcp eden bir da- 
yanagimn olmadigi bilgileri elde ettik. Qogunlulda da o bilgileri nefisle- 
rimiz degil, sirlarimiz bilmekteydi. Bu nedenle de onlardan iizerimizde 
herhangi bir gey gozukmemigtir. o biigilerin olugla ilgisi yoktu. 

Allah teala goyle buyurur: ‘Seni yetim buldu, himaye etmedi mi? Seni $a- 
jirmij bulup da dogru yoJa iletmedi mi? Seni yoksul bulup zengiriie$tirmedi 
mi?* 128 Boylece arkadaglarimiz bu iif halde ve onlara benzeyen hallerde 
birbirinden farklilagmignr. Acaba bunlar, himaye, dogru yola iletme 
(hidayet) ve zenginlikcen meydana gelen isridatlar midir? Yoksa istidat 
degiller midir? Bir kismimiz goyle der: istidat, haJdcmda ^aligmaktan 
meydana gelebilir. Bunlar 90gunluktur. Bir kismimiz ise goyle demigtir: 
istidat, ister ^aiigmayla olsun ister olmasm, herhangi bir geyi meydana 
getirmeye ehil olan kimseden meydana gelir. Buradaki goriig ayriligi, 
sozdedir ve o, bu yol ehline nispet edilen goriig aynligidir. Bazen gahis 
istidadi bilebiiir, bazen istidat bilinmez. Bu konuda igin ger^egi soyle- 
digimizdir. Istidat, talebin Allah’tan (istenilen) herhangi bir geyin ger- 
^eklegmesine hazirlayici olmasidir, Talebin bulunmasi, ^aba diye isim- 
lendirilir. Qiinkii istidat kelimesi, istihrac ve istirsal gibi, dilek bildiren 
bir kipte gelmigtir. Onun ge^eklegecek geyi hazirlayici olmasina gelir- 
sek, onun kendiiiginde bu durumda olmasi zorunludur, yoksa o birinin 
yapmasiyla boyle olmaz. Onu miimkun yokluk gizler. Yokluk ise im- 
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kansizdir. Miimkun yokiuk, tercih edenin etkisini kabul etmek i^in 
kendihginde hazirlavia (isridat) olmasaydi, belli bir vakitte iki yonden 
birisi, ba§ka bir vakitte ise diger yoniin onun adina tercihi mumkiin 
olmazdi. Imkansiz yokiuk ise, kendiligindeki yoklugu nedeniyle, bu- 
lundugu duruma aykiri bir hali kabul ediyor olmasaydi onu kabul eder- 
di. Aym $ekilde, ozii geregi varligi zorunhi olan i^in de bu durum ge- 
^erlidir. Istidat ve onunla haztrlama arasinda farkin bilinmesi hususun- 
da meselenin i»j yiizii budur. Hazirlama zorunludur. Bu, hem varlik 
hem yokiuk, ne varlik ne de yokiuk durumu i<jin boyledir. Bu kisma 
ornek olarak nispetleri verebiliriz. 

Boylelikle bu menzildeki bu fash bitirmi§ olduk. Geride ise diger 
fasillardan bilginin bilinmesi boliimu kalmi§tir. Soz konusu bilgiyi fa¬ 
kir, yoksulluk ve muhta^ligiyla talep etmi§tir. Acaba bu bilgi nedir? 
Acaba bu bilgi ger<^ekJe§tiginde, zenginlik saglar mi saglamaz mi? 
Sufilerin ona giden belli bir yontemi var midir, yok mudur? Onu bilen- 
ler insanlari onun pe§inden gitmeye te§vik ederler mi, etmezler mi? 

Bilmelisin ki, yoksulluk Allah’m di§indaki herkes i$in zati bir du- 
rumdur. Zevke ve sahih bilgiye gore bu halden ayrdmak mumkiin de- 
gildir. $u var ki bu fakirin muhta^ oldugu §eylerde maksadi belirlemesi 
ve hakkinda kendisine muhta^ oldugu anlamin mahiyeti degi^ebilir. 

Bilmelisin ki, fakirlik ve yoksulluk alemde zati nitelikler olunca, 
onun konusu -ki fakirlik bununla ilgilidir-, bu niteligin varligmin siirek- 
liligini ve (nimetin) ziddmin kendisine giremeyecegi §ekilde en yetkin 
tarz iizerc nimctlerin siirekliligini istemek olmu§tur. Bu yol ehli, bunu 
sadecc Allah’tan bir hal vc akit olarak gbrmu§lcr vc bu nedenle - 
ba§kasina degil- bu konuda Ailah’a muhta^ olmu§lardir. Onlar 19m Al- 
lah’a muhta^lik, varhklarinda degildir, ^iinkii vardirlar. Bu yoksulluk, 
oyleyse, yokluklan halinde var olmakla ilgiliydi vc bu nedenle dc onlari 
var etmi§tir. Oyleyse her zaman yoksulluk, kendilerini var etsin diye - 
9iinku yaratma O’nun elindedir- her zaman yoklukla ilgilidir. Bizden 
ba$kalari ise, yoksullugu Allah’tan bir hal olarak degil, akit olarak go- 
riirler. Onlar, bileniyle ve bilmeyeniyle, miislumanlarin 90gunlugudur. 
iiisaularui bir kisrni fakiiligi akit veya hal olarak degil, asrl olarak goriir- 
ler. Bunlar, nedenleri ve nedenlileri kabul eden kimsclcrdir ve onlar Al- 
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lah’tan en uzak kimselerdir. Insanlarin bir kismi yoksullugu Ailah’tan 
ne asil ne akit ne hale olarak goriir. Bunlar ise, muattila’dir. 

Zikrettiklerimizden her bir grup, yoksullugu kendi zatindan bulur 
ve bu gmplardan herhangi birisinin mutlak anlamda Ailah’tan miistagni 
kalmalari imkansizdir. Fakat bazen onlar adrna smirk bir miistagnilik 
ger^eklegebilir ve bu esnada ondan ayrilmazlar. Yolun kendisi ise, yoi 
olmasi yoniinden zatidir. Kazanmanin kendisiyle ilgili oldugu §ey, ken- 
disine muhta^ olan kimse adina, bu yoldaki ozel bir siiluktur. Siiluk bu 
mesabcde olunca, ona tcjvik ctmek vc bilmeycnc a^iklamak gerckmi§- 
tir. Siiluku bildigi halde, hak eden kimseye onu a^iklamaktan sarf-i na- 
zar eden kimse, ba§arisiz vc mahrumdur. Hz. Peygamber, bunun mcr- 
tebelerinden birisine §u ifadesiylc dikkat $ekmi§tir; ‘Bir soru kar§ismda 
bilgisini gizleyene Allah cehennemden bir ate§ lie gemler.’ Soru bazen 
hal diliyle bazen dille sorulabilir. Hadiste tehdide muhatap olan soru 
sorulan kimseye soru sorulmu§ olmasi zorunludur. Bu durumda bilgili 
kimse bu soruya cevap vermek zorundadir. Yoksulluk sorularmin hepsi 
bu konumdadir. Allah teala §6yle buyurur: 'Ey insanlar! Siz AUah’a muh- 
ta( olanlarsimz " 29 Bu hitapta Allah ‘hep’ ismiyle isimlendirilmi§tir. Ba§- 
ka bir ifadeyle Allah, kendisine muhta^ olunan Tier ^ey* adiyla isimlen- 
dirilmi§tir. Bu da, keodisinden ba§kasma miihta^ olunmasm diye, ilahi 
gayret kapsamindadir. Ustiinluk, kendisini bilenindir. Bu hitapta insan¬ 
lar i<pn bir te§vik vardir. (^iinkii onlar bu durumu ancak peygamberlerin 
diliyle gelen §eri hitapla ger^ekle^en ilahi bildirimden sonra ogrenebilir- 
ler. Bununla birlikte pek 50k insan bunu inkar eder ve yoksullugu belli 
§eylere tahsis ve izafe eder. Yoksa variigin ayrilmaz ozelligi olan ve ona 
uyan biitiin durumlara degil! Bunlar, her an, yaratiklara ili§en §eylerdir. 
Ayeti tarn olarak anlasaydik, gozya$larimiz kanrn bedeli olacak §ekilde, 
siirekli aglamamiz gerckirdi. (^iinkii biz, Hak bunu bildirenc kadar, bu 
ger^egi kendimizden bilmiyorduk. Acaba onu inkar edenin veya tevil 
cdip sinirlayamn durumu nasildir? Boylelikle bu menzille ilgili ikinci 
bdliimii de bir ol^iide aqklami§ olduk. 
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ALLAH, KULLARINI BELIRLI MERTEBELERE 

DAVET EDER 

Bu menzilin fasillarindan iigiinoi fasla gelirsek, bilmelisin ki: Allah 
teala kullarina belli dunimlara ait belli mertebeleri oldugunu bildirmi§, 
onlari mertebelere girmeye ve bunlan O’ndan elde etmeye kendilerini 
$agirmi§, kullanni o mertebelere muhta£ etmi§tir. Kullarin bir kismi 
bunlari kabul etmi§ken bir kismi ise, onlan bilmeyerek, reddetmi§tir. 
Bu mertebelerden birisi, mii§ahede mertebesidir. Bu mertebe, kendisini 
bir mertebe igerse bile, farkli menzillerdedir. Bu baglamda bir kismi 
Hakki e§yada mii§ahede eder, bir kismi e§yadan once, bir kismi qyadan 
sonra, bir kismi e§yayla birlikte gorur. Kullarin bir kismi Hakki e§yanm 
aym olarak gorur. Bununla birlikte burada farkli pek 90k makam vardir. 
Allah yolunun ehli olan zevk ve ‘§urb’ sahipleri bunlari bilir. Bu merte¬ 
belerden birisi de, kar§ihkli konu§ma mertebesi, birisi kelam mertebesi, 
birisi duyma mertebesi, birisi ogretme mertebesi, birisi tekvin (var et- 
me) mertebesidir vs. (^tinkii bunlar ^oktur ve onlari saymaya kitap 
yetmez. Buna gore kar§ilikli konu§ma mertebesi, bu menzilin ozeliikle- 
rinden biridir. Ondan yiiz $eviren kimse, bu menzilin i^ermij oldugu 
ilahi bilgilerden ve Rabbani konu§mayla gerekle§ecek olan hazdan mah- 
rum kalir ve hakkmda ‘Kendilerine Rableri Rahman’dan her yeni soz geldi- 
ginde, ondan yiiz $evirirler ,m denilenlerden olur. Bu soziin geli§i, tecelli- 
ye goredir. Bunlar belli bir gruptur. Ba§ka bir grup ise haklarmda 'ay- 
nay arak onu dinlerler ’ 131 denilenlerdir. Bizim yolumuzun ehli olanlar ise, 
bu kelam in geli§i esnasinda, kelamin i^ermi§ oldugu yararlardan kendi¬ 
lerini all koyacak herhangi bir §eyle ilgilenmezler. Kelam icabeti gerek- 
tirirse, Rablerine icabet ederler. Ba§ka bir §eyi gerektirirse, hitabin ge- 
rektirdigi o fiili yapmaya ko§arlar. Onlar gozlerini bu esnada biitunuyle 
konu§ana dikerler. Bu sayede gozleri aydinlamr, nefisleri ise, hitabi 
duymak nedeniyle nimetlenir. §u var ki onlar, bu halde biitiiniiyle 
bakmayla ilgili degillerdir. (^iinkii onlar, bu hitap ile Allah’in onlardan 
istedigi §eyin ‘anlamak’ oldugunu bilirler ve bu nedenle de bakmaktan 
korkarlar. Bununla birlikte onlar, Allah’in kendilerini yukiimlii tuttugu 
‘anlamak’ fiilinden muaf kilarak (biitunuyle kendilerini bakmaya ver- 
meye) ozlem duyarlar. Bu durumda onlar, kendi nefislerinin hazlarmi 
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Allah’in onlardan irade ettigi §cylerc tcrcih edenler olurlardi. Oyleyse 
onlar her iki durumda da yoksul kullardir. Fakat biitiin bu mertebeler- 
den her birisinde edep, kuiun kendisine yerle§tirilmi§ oidugu mertebe- 
nin hakkrni yerine gerirmekcir. Onun istedigi §eyin ise (kendisini biitii- 
nliyle bakmaya vermesi), ba$ka bir mertebesi vardir, fakat o bu degildir. 
Oyleyse acele etmemelidir, yoksa mahrum kalir. ‘ Allah bir insanla ancak 
vahiy yoluyla, yahut perde arkasmdan konu$ur. Yakut bir elg gonderip, iz- 
niyle nna diledigini vahyeder .’ 132 Ekp, konu§masinda O’nun vekilidir ve 
terciimandir. Allah teala §6yle buyurur: c O’nu kom$u edin, ta ki Allah’m 
kelamini duysun .’ 133 Burada terciimanin -ki o Allah’in peygainberidir- di- 
liyle soylenen kelami kast etmektedir. Bir §eyhin §oyle dedigini duy- 
dum: ‘insan be§eriliginde devam ettigi siirece kendisine kelam, perde 
ardindan ger$ekie§ir. Be§enliginden <;iktigmda ise, perde kalkar.’ Bu 
§eyh, Ibnii’l-Kerh diye taninan Abdulaziz b. Ebu Bekr el-Mehdevi idi. 
Tunus’taki evinde bunu kendisinden duymu§tum. Bu gorii§unde hem 
dogrudur hem hatahdir. Goru§iinde dogru oidugu yer, perde ardmdan 
kelamin varligmi kabul etmesi ve onaylamasidir. Boylece kelam ilc mii- 
§ahcdcyi birlc§tirmcmi§tir. Yamldigi nokta ise, ‘perde kalkar’ deyip, bu- 
■ nu simrlamami§ olmasidir. Sadecc §oyle dcnilmi^tir; £ Be§erilik perdcsi 
kalkmi§tir.’ Hi^ ku§kusuz besjerilik perdesinin ardinda ba§ka bir perde 
daha vardir. Bazen be§crilik perdesi ortadan kalkar ve boyle bir kul i$in 
kelam ba§ka bir perdenin ardmdan ger^ekle^ir. Bu perdelerin en iistii- 
nii, Allah’a en yakini ve varatilmi§ olandan en uzagi, ilahi mazharlardir. 
Bunlar sinirli ve genellikle mii§ahede edilen .^eyler olduklarinda, ilahi 
recelli onlarda ger$ekle§ir. Ornek olarak, melegin bir adam §eklinde go- 
ziikmesini ve itidal ve adet iizere, kendisiyle konu$masini verebiliriz. 
Bazen ise, kendisine tecelli eder ve ufku kaplami§ olabilir. Bu durumda 
insan, bir smir bulsa bile ali§ik olmadigi bir §eyle (kar§ila§figi i<pn), ba- 
yilip dii§er. Peki sinir veya ali§ik bir durumla kar§ila§mayan ne yapabi- 
lir? Bazen mazharlar, mutat veya mahdut olmayabilirken bazen de mu- 
tat ve mahdut olabilir. Bazen ise mahdut ve mutat olur, fakat mii§ahede 
edenlerin halleri de bunlarm her birisinde birbirinden farkhla§ir. Buna 
gore kaqilikli konu§ma mertebesinden yiiz ^eviren insan, hi^ ku§kusuz 
ki, hiisrana ugrayanlara katalir. Sonunda mutlu bile olsa, bu, bliyiik bir 
bedbahdiktan sonra ger^ekle^ir. Bu yoldaki iddia sahipleri gibi bazi in- 
sanlar, Allah ile yaranklari i<pnde konu$ruklarini ve yaratiklarinin i^inde 
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O’nun soziinii duyduklarini zannederler. Allah boyle kimseler hakkinda 
‘Nefsini arindirmayan bedbaht olmustur’™ buyurmu§tur. Buna kar§i nef- 
sini anndiran isc, kurtulu§a crmi^tir. Boyle bir insan, kendi nefsiyle ba§ 
ba§adir ve Rabbi hakkinda herhangi bir bilgisi yoktur. (^iinku o Rabbi- 
ni bilmedigi gibi O’ndan nasil duvacagini ve O’ndan neyi duyacagini da 
bilmez. 

Bu yolda iddia sahipleri, miisliimanlarin arasindaki mimafiklar gi- 
bidir. Qiinkii onlar, di§ §ckillerinde sftfilere benzerken i^lerinde birbirle- 
rinden farklidirlar. Oyleyse onlar, sufilerle beraberdir, fakat Allah ile 
birlikte degillerdir. ‘Kitabi yazip da sonra bu AUah’m katindandir diyentere 
yazik olsun nK O da Allah’in katindandir, fakat onlarrn zannettiginden 
farkli bir tarzda! Bu nedenlc onlar, kendisine inanmami§ olsalar da, soz- 
leri nedeniyle bedbaht olmu§lardir. Ba§ka birisi ise ‘Allah katindandir 5 
derken mudu olmu$tur. Soz konusu kimse onun Allah katindan olma- 
sina, bedbahtliga yol a^mayacak bir tarzda inanir. Oyleyse soz aym soz, 
fakat hukiim farklidir. Bilgisini bir gruptan saklayip da digcrlerini bilgi- 
sine ula$nran Allah miinezzehtir. ‘Allah’tan bayka i lah yoktur. Aziz ve 
Hakimdir .’' 36 Durum da ancak boyle olabilir. Qimkii boyle gerekle§mi§- 
tir ve ger£ekle§en §ey, boyle ger^ekle^rigi bilinen §eydir. £iinku ger^ek- 
te de durum oyledir ve bundan farkli olmasi mumkiin degildir. Burada 
bir dugiim vardtr ki, onu ancak bzel ke§if fozebilir, yoksa ibare onu $6- 
zemez. 

Bunu anlaymca bilmelisin ki, bu menzilin fasillarindan ba§ka bir fa- 
sil ise, iyilik ve takva hususunda yardimla§madir. (^imkii bundan; aleme 
konulmu$ olan sebepleri bilmeyle ilgili dcgerli bir bilgi meydana gelir. 
Sebep illct oldugunda, onlarrn varliklannm ortadan kaldinlmasi miim- 
kun degildir. Illet olmadigtnda ise, bazen geregi geride kalsa bile, varli- 
ginin ortadan kalkmasi mumkiin olabilir. Fakat gereginin kalmasi, 
onun lazimi olmasi yoniinden degil, lazunin kendisi olmasi yoniinden 
soz konusudur. Oyleyse lazim, ozel bir yolla, lazimi oldugu §eyden 
kalkmaz. Kendi varhgi yoniinden ise, ba§ka bir §eyin lazimi olsa bile, 
bu durumda eseri ba$kasma ait olurdu. Boylclikle onun hiikmii, kendisi 
nedeniyle var olurdu. Ortadan kalkan sebepler i^inde lazimi geride ka- 
lanlar kendisi nedeniyle etkin olur. Soz geli§i ali§ila gelmi§ yolla gida, 
kendisinden yenildiginde doymayi meydana getirir. Bazen doyma ye- 
meden veya gida olmadan da gcr^cklqebilir. Doyma ortadan kalksaydi, 
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insanin doymasi da ortadan kalkardi. Scbeplcrin bir kismi ise, ortadan 
kalkmalan ge^erli olan sebepler iken bir kismmin ortadan kalkmasi ge- 
^erli degildir. Kendilerini yerle§tirenin yerle§tirdigi §ekilde, sebeplerin 
yerli yerinde ve sinirinda birakilmasi, buyiildere yara§an §eydir. Onlar, 
siradan insanlardan ise (sebeplere) bel baglamalda (siradan insanlar) ay- 
ri§irlar. Buyiiklerin ise, herhangi bir §eye bel baglamalari soz konusu 
degildir. Onlar ancak Allah’a bel baglarlar. Sebeplerin varligim redde- 
den, hig ku§kusuz ki, Hakkin varligini onayladigi bir §eyi reddetmi^tir. 
Bu nedenle de, yiice grup nczdinde kinanir. Boyle bir davram§, ma- 
kamda eksik, halde kemal sahibi, siilukte oviilmu§, gayede ise kinanmi§ 
bir davrani$tar. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yol ula§tirir.’ 


iKi YUZ YETMI§ SEKIZINCi BOLUM 

Musevi ve Muhammedi Makamdan, Ulfet Menzilinin 

ve Sirlarmin Bilinmesi 


01 /et nicnziline girniez 
O’nun suretinde olandan ba$kasi 

Kendisini gordiigiinde gdrursun O’nu 
Sureti uzere onda inerken 

Bildigi $eyle hukum verici olarak 
Sireti uzerinde ccreyan ederken 

Hak onu kendine ayna segti 
Bu nedenle de suretinde arti} oldu 

Allah kendisine bildirerek yasakladi ona 
Bu yasak onun gayretinden 

Serbest.olan §eyi lzendisine yasaklarken 
Hayretinden tenzih etti 
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Yasaklanam yemekten ortaya g.kti 
Yemenin mertebesi avret yerinde 

Orn gorunce anladi ki 

Kendi da\rani§mdan gelmi$ olein bir zillettir 

iki ki§i ancak aralarindaki bir ili§ki nedeniyle bir araya gelir. Buna 
gore iilfet menzili, Hak ile yaranklari bir araya getiren §eydir. Bu ili§ki, 
ins an in uzerinde yaratilmi§ oldugu ilahi surettir. Bu nedenle insandan 
ba§ka hi^ kimse ilahlik iddiasmda bulunmami^nr. Onun di§indakiler 
ise, kendisi hakkinda iddiada bulunmu§, fakat ilahlik iddiasmda bulun- 
mami§ar. Firavun §oyle demi^tir: ‘Ben sizin en buyuk rabbinizim .’ 137 Yara- 
tiklar i$inde insandan ba§ka miilk sahibi olan yoktur. insanm di§mda 
melek ve benzerleri, herhangi bir §eye sahip olamaz. Allah teala insanm 
miilk sahibi oldugunu dile getirirken §dyle der: c Ya da eherinizin sahip 
olduklari .’ ,3B Insandan ba§ka kendisi adma kullugun onaylandigi kimse 
yoktur. Bu baglamda ‘bu falanin kuludur’ denilir. Bu nedenle Allah in- 
san adma azadiga §eriatinda yer vermi§, onu buna te§vik etmi§, varisi 
olmadan efendi oldligunde azat edilen kole i$in veli belirlemi§tir. Kulla- 
rinda miras^ilik da, Allah’a aittir. Allah teala §oyle buyurur: ‘Yeryuzune 
ve iizerindekilere varis olan biziz -* 139 Insandan ba§ka biitiin ilahi isimlerle 
isimlendirilebilen kimse yoktur. Ku§kusuz Allah bu isimlerle 
ahlaklanmaya te§vik etmi§tir. Bu nedenle insana halifelik ve vekiliik ve- 
rilmi§, biitiin ilahi isimler kendisine dgretilmi$tir. Insan alemdeki son 
yaratik ve alemdeki biitiin hakikaderi kendinde toplayandir. Allah o ha- 
kikaderi miilkiine ve suretine tahsis etmi§tir. Onun yaratili§min bir yo- 
nii de, l^inde dii§iinme giiciiniin de yer aldigi dort dogadan meydana 
gelen dogadir. Allah bu giicii dogadan yaratilmi§ yaratiklar l^inde sade- 
ce insana tahsis etmi§tir. Bu yoniiyle doga, aklin delilinin kendilerinden 
ba§kasmi vermedigi, dort §eye dayanan ilahi suret gibidir. Bunlar, ha- 
yat, bilgi, kudret ve iradedir. Bu dort nitelikle alemin yaraulijji ge^erli 
olmu§ ve Allah bu niteliklerle ilah olmu§tur. (^iinkii Allah bu nitelikler- 
den soyutlanmi§ olsaydi, alemin ilahi olamazdi. Bu, benzersiz olan Ku- 
ran’da yer almi§ bir omekrir. Allah teala §oyle buyurur: c O’nun benzeri 
hi (bir $ey yoktur.’ m Yani O’nun benzerinin benzeri bir §ey yoktur. Boy- 
lelikle tenzil. etmek amaciyla kendisi adma insana benzerligi ispat et- 
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mi§tir. Ba§ka bir ifadeyle varsayimsaJ benzcrinc bir $ey bcnzemezse, Al¬ 
lah teala kendisine benzer olmasmdan daha uzak ve daha nezihtir. 

A 

Hadiste, Adem’in ‘O’nun suretinc gore’ yaratilmi§ oldugu zikre- 
dilmi§tir. Bu ayet ile de bu benzere benzerligi reddetmi§ ve onun i^in 
gayb ve §ehadet yaratmi§tir. Insan bu mesabede oldugunda, Rabbiyle 
arasinda iilfet ger^ekle^mi^tir. Boylece o Rabbini sevmi§, Rabbi de 
kendisini sevmi§tir. Bu nedenle gok ve yerin, ba§ka bir ifadeyle ulviligin 
ve siifliligin Hakki sigdiramadigi, fakat takva sahibi miimin kulun kal- 
binin kendisini sigdirdigi zikredilmi§tir, Bu da, melegin degil, insanin 
bir niteligidir. Bununla birlikte butiin bu hususlarda insana ortak olun- 
sa bile, insan kendisine ortak olan herkesten suret ve toplam ile ayri§ir. 
Bunu bilmelisin! Oyleyse rabligin hi^bir §ekilde kati§madigi sirf kulluk 
ancak kamil insan adma meydana gelebilir. Herhangi bir §ekilde kullu- 
gun kendisine kati$madigi sirf rablik ise ancak Allah adma gcr$cklc§ebi- 
lir. Oyleyse insan, hakikatinde benzerligin bulunmasmdan miinezzehlik 
ve mukaddcslik bakimindan Rabbin sureti iizerindedir. Oyleyse insan, 
mudak meluh iken Hak mudak ilah’tir. Butiin bunlarla da insan-i ka- 
mil’i kast ctmckteyim. Insan-i kamil, kamil olmayan insandan sadece 
bir bagla ayrilir. O da, kulluguna hi^bir §ekilde rabligin kati$mayi§idir. 

Insan-i kamil bu yiice makama sahip olunca, alemde ama^lanan 
varlik (maksat), sadece insan olmu§tur. Bu kemal ise, Adem’de ortaya 
<;ikmi§tir. Bu durum ‘ Adem’e butiin isimleri bgre(fi’ ul ayctindc bclirtilir. 
Burada Allah ‘biitiin’ kelimcsiyle anlami gii^lendirmiftir. Bu ise, ihata 
gerektiren bir sozdiir. Boylelikle Hak bu ozcllikle onun adina taniklik 
etmi^tir. Ayni zamanda bu kemal Hz. Muhammed’de zuhur etmi§ur. 
Bu durum: ‘Oncekilcrin ve sonrakilcrin ilmini ogrendim’ hadisinde dile 
getirilmi§tir. Bu baglamda Adem’in bilgisi Hz. Muhammed’in bilgisine 
dahildir, yiinkii Adem oncekilerdendir. Burada ‘sonradan gelcnlerin’ 
ifadesinin zikredilmesi, sadece bu konuda i§aret ettigimiz hususu anla- 
madigmda, duyamn zihninde meydana gelebilecek bir ihrimali ortadan 
kaidirma amaci ta§ir. Bu durum Hz. Peygamber’in ‘Bana cevamiii’l- 
kelim verildi’ hadisinde belirtilen husustur. Burada Hz. Peygamber, 
kendi adma kendisi taniklik etmektedir. Bizim arkada^lanmiz hangi 
makamm daha iistiin oldugu hususunda gorii§ aynhgina dii§mii§tur: 
Hakkm kendisi adma taniklik ettigi kimse mi, yoksa Hakki kendisine 
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tanik mtan kimse mi? Ornek olarak Yahya ve isa peygamberleri verebi- 
liriz. 

Bu konudaki goru^iimuz §udur: Kendisi i$in tamkkk eden ve 
oziinde dogru olan kimse, daha yetkin, daha tam ve daha iistiindur, 
(^unkii o, kendisi hakkmda tamkiikta bulundugu hususta ancak kemaii 
hakkindaki kesin bir zevke dayali olarak tamkiikta bulunmu§tur. Onun 
bu tamkligi, o esnada ihtimalden uzaktir. Oyleyse bu ki§i, kesinle§mi§ 
zevk ile artik ihtimal ortadan kalkmi§tir- hakkmda taniklik edilenden 
daha ustundiir. Binaenaieyh bu makam daha iistiindUr. Edepli, insafli 
ve Allah yolunu bilen kimsenin ozelligi, adamlarm dereceleni§i iizerinde 
konu§mak degildir. Bunu bilse bile, edep kendisini konu§maktan all 
koyar. Bu nedenle §oyle deriz: Edepli insan, (adamlann degil), makam- 
larm dereceleni§i iizerinde konu$uruz. Boyielikle bu konuda sorumlu- 
luktan kurtulur ve bu hususta sorumlu tutulmaktan kurtulur. C^iinkli 
makamlann bir talcbi yoktur. Talep, makamlarla nitelenenlere aittir. 
Oyleyse edepli insanm hali, zikrcttigimiz §ekilde (makamlar hakkmda 
konu§mak) oimalidir. 

Biitlin bu zikrettiklerimizi bu menzile ula$an kimse mii§ahede eder. 
Ona ait harf, lam’m elif ile iilfetidir. Bu, ilk bile§ik harftir ve onu §ekli 
bir yapmi§tir. Oyleyse elif lam’dan (ayri) bilinmemi§tir ve tekillere bi- 
ti§mi§tir. Aynlmalari mumkiin olmaymca, elif ve lam, adeta bir harftir. 
Lam’m §ekli elif in §eklinden ayrilmaz ve goz kendisini goremez. 

§oyle denilebilir: ‘Kulak ‘la’ denilirken kendisini algilar.’ (Cevap 
olarak deriz ki): Lam hareke ta§irken elif in hareke ta§imadigi bilinme- 
lidir. Dolayisiyla elifi soylemek mumkiin degildir. Bu nedenle, elifin 
ortaya <pkmasi i^in, lam harekesi i$ba edilerek okunur ki, kast edilenin 
diger lam degil, lam-elif oldugu anla§ilir. Boylece katip de kendisine 
ozgii tarzda onu yazabilir. Aralarmda iilfet ger^ekle^mi^ oldugu i^in, 
elif lam’dan ayrilmaz. Aym §ekilde, bir hadiste zikredildigi iizere, Hak 
duymasi, gormesi oldugunda insan da lam’m elife baglanmasi gibi 
Hakka baglamr. Bu nedenle, ‘la-ilahe illallah’ ifadesinde (kelime-i tev- 
hit) once ia’ ifadesi zikrcdilmi^tir. Ilahligm elifi cahil mii$rikin kabul 
ettigi Allah’m di§indaki biitiin ilahlan reddetmiftir. Bunu ise kulu ve 
rabbi i^eren bir harf ile yapmi§tir. (^iinkii o, lam’m ve ehfin medluliinii 
i^erir. Nitekim Hz. Peygamber §oyle buyurmu^tur: ‘Ben, Ebu Bekir ve 
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Omcr buna iman cttdk.’ Boyicliklc o ikisini imanda kendisine ortak 
yapmi§Ur. Halbuki onlar, orada degildi veya vardilar, fakat Hz. Pey- 
gamber onlarin adina bu sozii soylemi§ti. Hak kendisinin birligine ta- 
niklik edince, kendisinden ve kuluna da (vekil olarak) bu ranikligi yap- 
mis ve lam-elif (hayir) getirmi§tir. Bu nedenle de lam-elif diye isimlen- 
dirilmi§rir. Halbuki lamifl-elif §eidinde mSrife kullanmami§tir. Boyle- 
likle iki harf ile isimlendirmi§tir. Bunvin nedeni, belirli geldiginde du- 
yan ki§inin Allah’in, bu belirli harfi degil de, tamlama}! kast ettigini 
zannetmesini onlemektir. Boylelikle bu harf, Rame-hiirmiiz ve bale- 
bckke gibi (bile§ik isim) yerine ge^mi§, Abdullah (Allah’in kulu), 
Abdurrahman (Rahman'in kulu) gibi tamlamali lsimler yerine gecme- 
mi§tir. Bu nedenle Bale-bekke, Rame-hiirmuz, Bilal-abad gibi kelime- 
lerde irabin yeri hakkinda gorii§ ayriligi var iken Abdullah, 
Abdurrahman gibi tamlamali isimlerde boyle bir gorii$ ayriligi yoktur. 
Qiinkii bu ismi vcren, hi$ ku$kusuz ki, tamlamayi kast ermi§tir ve bu 
zorunludur. Bu isimicri tamlamali isimler gibi sayan kimse, irabin yeri- 
ni birinci ismin sonu yapar. Bu bile§ik isimicri Zeyd ismi gibi tckil isim 
sayan kimse ise, irabin yerini kelimenin son harfi sayar. Aym fekilde 
lam-elif harfmde dc bir gorii§ ayriligi vardir. Bu gorii§ ayriligi, yaziidi- 
ginda bu harfm hangi ayagimn elif ve hangi ayaginm Jam oldugu husu- 
sundadir. Insanlarm bu konudaki degerlcndirmeleri birbirinden farkli 
olmu§rur. Yaziyi soyleni§le kiyaslayan kimse igin lam, siralamada isrer 
once isrer sonra gelen ayak olsun, hatratm once yazdigidir. Yaziyi soy- 
ieni§e gore dikkate almayan kimse ise, meseleyi farldi degerlendirir ve 
bu konuda diledigi gibi hareket eder. Boylelikle diledigi ayaklardan bi- 
risini Jam sayarken, otekini elif sayar. (^iinkii, lam’i kendi hakikatinden 
cpkartan kari^ma nedeniyle, o ikisinden her birisi otekinin suretine go- 
redir. Aym §ekiide insan-i kamil ve Allah da, birbirinc kari§ma (iltifaf) 
konumuna men bir surettedir. Oyleyse fiili kulun kudretine nispet eder- 
sen, bunun ilahi bildirimde bir yonii olur. Fiili Allah’a nispet edersen, 
ilahi bildirimde bunun da bir yorumu vardir. 

Bu konuda akli delillere gelirsek, gergekte ^eli§ik olmasalar bile, 
akil sahiplerinde deliller ^eli^me halindedir. Fakat akilcilann delilini 
ku§kudan ayirma gii$ ve fetindir. Aym §ey ilahi bildirimde de gii^tur. 
Aym §ekilde, kulun hakikatinde de bu durum gii^rur, bunun nedeni 
emrin onunla ilgili olmasidir. Binaenaleyh sadece emredilcni yapmaya 



On Dokuzuncu Sifir 99 


giicii veya yasaklanan bir §eyden uzak durmaya ve imkani olan kimseye 
bir §ey emredilebilir ve yasakianabilir. Boylelikle, bu husustald hitabin 
hikmeti de ortadan kalkacagi i^in fiilin kuldan -ki yukiimludur- oium- 
suzlanmast gu^tur. Baijka bir ilahi haber veya akli degerlendirme ise, 
kula nispet edilen fiilin gersekte Allah’a ait oldugu hukmunli verir. 
Boylelikle bu iki hiikiim, hem akil hem nakil bakimindan ^eli^ir. I§te 
burasi hayretin ger^ekle^tigi yer oldugu kadar aym zamanda bu konuda 
delillerini inceleyi§ierinde akdcilar ile kendi delillerini inceleyi§lerinde 
nakilciler arasinda gorii§ aynliginin ger^ekle^tigi verdir. I§in gergegini 
sadece ke§if ehli bilebilir. Onlar Allah ehiinin se^kinlendir. Insanin su- 
rct iizcrindc yaratilmi§ olmasi, fiilin kendisinc ait olmasnu gerektirirken 
yukiimlii tutulma da bu durumu gii^lendirir, duyu buna tamklik eder. 
Oyleyse bu, delil olmada daha gii^liidiir. Biitiin bunlarin asd hiikme 
gore Allah’a donmesi durumu dcgi§tirmcz. Qunku bu durum bu dcgcr- 
lendirmeyi ortadan kaldirmaz, Bu nedenle de kesbi kabul edenlerin 
(E§arilcr) kamtlan zayiflami§tir. Bunun ncdcni, E§arilcrin kesbi kabul 
etmi§ olmalari degildir. Aksine diger grup da onu kabul eder, ^iinkii o, 
$en bir haberdir ve akli bir durumdur. jjisan kendinden bu durumu bi- 
lir. E§arilerin delillerinin zayiflamasmin nedeni, yaratilrru§ kudretten 
eseri di§lami§ olmalaridir. 

Ulfet menzili i^indeki bu fasli ogrendikten sonra, tekrar bu tarzdan 
farkli bir §ekilde, ba§ladigimiz konuya doniiyoruz. Onu a^iklama tar- 
zinda dile getirecegiz. 

Bilmelisin ki, bu menzil, yedi bedePin sefer (yolculuk) menzilidir. 
Onlar, bir araya gelen ve birbirleriyle ulfet eden kimselerdir. Bununla 
birlikte birbirlerine kar§i kabz halindedirler ve birbirlerini inkar ederler. 
Ustelik kendi aralarinda bir dostluk da vardir. Onlann marifet bahsinde 
iki seferleri vardir: Birincisi mazharlarinda kendilerinden ilah’a dogru 
sefer ve yolculuktur. Digen ise, yine kendilerinden zafa dogru yolcu- 
luktur. Onlarm ilah’a doniik seferleri kendi rabliklerindendir. Zat’a db- 
nuk seferleri ise, kendi zatlarmdandir. Bu nedenle onlar zata sefer et- 
mek istediklennde, Yemen’e dogru yonelirlerken ilah’a yolculuk etmek 
istediklerinde ise §am’a ve kuzey §ehirlerine yonelirler. Hangi yone yo- 
nelirlerse yonelsinler, onlarm istidatlan tiirlii tiirlii olsa bile, kendisine 
muhta^ olduldan olglide e§ittir. Cpliriku gidalar yonierin degi§mesiyle 
degi§ir. Bu nedenle onlar, her yone doniik besinden ancak o yone giden 
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yolcunun mizacina uygun besini aliiiar. Bunun amaci, kendisiyle mak- 
sadi arasina bir hastaligin girmesini cngcllcmektir. Bu hastahk, yonler- 
deki farkli arzular ve bu arzularm mizagtaki ctkilcridir. Bu durumda is- 
tidadin da degi$mesi gcrekir. §u var ki onlarm yolculuklardaki kah§lan 
da azdir ve kendi vatanlarma geri donerler. Yemen’e dogru ydneldiklc- 
rinde ise, orada yirmi dorr gun kalirlar ve orada amaglarim elde ederler, 
ba§ka bir sene geri donerler. §imale dogru yolculuga giktiklarmda ise, 
alti gun kalirlar. Alti giinde amaglarim gergeklqtirir ve ba§ka bir seneye 
donerler. Onlann seferleri ve yolculviklari, bedensel degil, ruhanidir. 

Yemen’e (sag yone) yolculuklarinda elde ettikleri ilimlere gelirsek, 
bunlar istilam ilmi, perdc ardindan tecellilerin ilimleri ve zevk ilmidir. 
Kuzeye dogru yolculuklarindan elde ettikleri ilimlcr ise, kendilerine 
gergekle§en recelliye gore, yakinin aru§tndan (kaynaklanan) ilimler, kul- 
luk ilmi ve kabz ilmi ve halvederin meydana getirmi§ oldugu zevk ilmi¬ 
dir. Kendisine yerle§tikleri mekan Mekke’dir. (punkii Mekke’nin ruhani- 
ligine konuk olmak, konukluklarm en kamilidir. Qiinkii Mekke Allah 
teala’nm buyurdugu gibi ‘§ehirlerin anasidir . nw Ba§ka bir ayette ise ‘her 
jeyin meyveleri orada d<rv$iri!ir”‘ lJ buyrulur. Boylelikle genelle§drmi§tir. 
Ba§ka bir ayette ise ‘ hatmizdan bir rizik 5144 demi§tir. Halbuki onu ba§ka- 
sina izafe etmemujtir. Oyleyse bunlar, vehbi ilimierdir. Bunlar ile onla¬ 
rm ruhlari hayat bulur. Mekke’nin di§indaki bir §ehir hakkmda aym §eyi 
sbylememiftir. I§aret ettigimiz bu ilimler ise, hali zillet ve yoksuliuk, 
makami ise celal, kabz, heybet, havf (korku) olan kimse adina gergekle- 
§ebilir. Kulun nitelikleri soyledigimiz gibi oldugunda, Allah teala onun 
haline izzet, zcnginlik, giizellik, bast, kendisiyle unsiyct, kendisi adma 
degil ba$kasi adma limit ihsan cder. (piinkii kendisi adma Rabbinden 
giivendedir. Qiinkii o ‘ Dunya hayatmda onlar i(in mujde vardir ms denil- 
digi gibi miijdelenmi§tir. Hakkm verdigi miijde, bir haktir ve 
neshedilmez. Boyle bir miijde oldugunda, -fakat nass ise- tuzaktan gii- 
vende olunur. Bu menzildc garip bir zevk vardir ki ba^kasmda bulun- 
masi miimkiin degildir. $oyle ki: Herhangi bir halde bulundugunda, 
Allah o halde sana o halden bir bilgi verir. Bu halde, bir §evi bilmekten 
o §eyi gormeye intikal eden kimse gibi gikmazsin. .Soz konusu kimse 
adina rek bir §eyde daha gok agiklik gergekle§ir. Aym §ekilde bu menzil 
de oyledir ve ondan bir menzildir. Soz konusu ki§i, iki ziddi bir araya 
gcurmeyi ogrenir. Bu, bir ziddin kendi ziddinda bulunmasidir. Bu bilgi 



On Dokuzuncu Sifir IOI 


en gi^lii bilgidir. Onunla vahdaniyet ogrenilir. (^iinkii bu biigi sahibi 
oyle bir hal mii§ahede eder ki, bir §eyin kendi ziddinm aym oldugunu 
bilmemesi mumkun degildir. Boylelikle mudak birligi 9oklukta idrak 
eder. Fakat bu idrak, matcmatik^ilcrin yontemine gore ger^ekie^mez. 
(yiinkii onlarin yontcmi, vehmi bir yontcm iken bu yontcm mii^ahcdc 
edeli kesin bir yontemdir. 

Bu menzilde gozukenlerden birisi de, oncekilerden Ebu Said el- 
Harraz idi. Ben bu menzile girdigimde ve benim adima ger<;ekle§en 
halier ger^ekle^tiginde, bu durumu bizzat kendisinden duydum. Onun 
ger^ek oldugunu ve insanlarin onu inkar ederken de bir hakikate da- 
yandiklarmi anladim. Qinkii onlar bunu akla gore inkar etmektedir. 
Akil ise, teorik giicli yoniinden, bundan daha fazla bir giice sahip degil- 
dir. Biitiin giiciinu sarf eden kimse, hi^ ku^kusuz ki, gorevini yerine ge- 
tirmi§ demektir. Bizim ayagunizin uzerinde sabit oldugu ve yerle$tigi 
(biigi) budur. Herhangi birinin dile getirdigi iddiayi da inkar ctmcyiz. 
Fakat bize inkar etmeniiz emredilirse, dinen onu inkar ederiz. Bu inkar 
da bir ger^ektir. Bu durumda inkar edilmesi zorunlu bir durum mii§a- 
hede etmi^izdir. Nitckim daha once de onu aklen inkar etmi§tik. §eria- 
tm bir giicii vardir. §eriat kendi hakikati bakimindan bu giicii a§amadi- 
gi gibi a§m §ey akil igin ge^erlidir. Zevkin bir giicii vardir ve bu giice 
gore ona davramriz. Nitekim biitiin gii^leri de kendilerine nispet edilen 
gii^lerine gore kuilaniriz. Oyleyse biz vakte gore hareket ederiz, Bu 
baglamda akilla birlikte aklin inkar ettiklerini inkar ederiz. (yiinkii o es- 
nada vaktimiz akilchr. Aym §eyi kqif yoluyla veya $eriata gore inkar 
etmeyiz. §eriada birlikte oldugumuzda (vaktimiz §eriatin hukmiinii 
dikkate aimak olunca), §eriatm inkar ettigini inkar ederiz. Qiinkii bu 
esnada vaktimiz §eriatnr. Fakat aym §eyi akfca veya kqfe gore inkar et¬ 
meyiz. Ke$fe gelirsek, bu durumda hi^bir §eyi inkar etmeyiz. Aksine her 
§eyi yerli yerinde onaylariz. Oyleyse kimin vakti ke§if olursa, kendisi in¬ 
kar edilir, o ise W9 kimseyi inkar etmez. Vakti akil olan kimse ise, ken¬ 
disi inkar edilir ve kendisi de inkar eder. Kimin vakti §eriat olursa, ken¬ 
disi de inkar eder, kendisi de inkar edilir. Bunu bilmelisin! 

Bilmelisin ki, bu menzilin bir hali vardir ki, ba§ka bir menzile ait 

» 

olamaz. Bu hal, ilahi isimlerin hiiviyetinin bilgisini kazandirmasichr. Bu 
durum ‘hiivc’ hakikatinin vcrisinden farklidir. £unku ‘hiivc’nin hakika- 
tinin bir yonii, ancak bu mitjahede yerinde ve menzilinde mu§ahcde 
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cdilir ve ogrenilir. (^iinkii bu menzilde zahir olan, battn olanin aynidir. 
§u var ki Hakkin huviycti, bu menzile girmez. Ilahi isimler hakkinda 
soyledigimiz bu hususu onlarin kendileri (enaniyet) bakimmdan dcgil, 
hiiviyerleri bakimmdan soyledik. Bilmelisin ki bu menzile girdiginde, 
peygamberlerden bir grup ile bir araya gelirsin ve kendilerine ozgii 
zevklerden sahip olmadigm bir takim bilgiier alirsm. Bu durumda soz 
konusu bilgiier peygamberler adina zevk yoluyla ger^ekle^tigi gibi sen in 
i$in de kqf yoluyla ger^eklqir. Boylelikle senin adina onlardan delille- 
rin ve alamederin bilgisi meydana gelir. Artik yeryuziinde ve gokte hi<;- 
bir §ey sana gizli kalmaz. Sana her ne goziikiirse, kendisini ayirt eder ve 
bu menzile ula§mami§ olan bir ba§kasi onu bilmezken sen onu ogrenir- 
sin. Bu bir ke§if bilgisidir. (^iinkii sen onu -sana ait bir zevk olmadigi 
i^in kendindcn gormcdcn- alamct vasitasiyla miqahede edcrsin. Pcy- 
gamberlerden kidem bilgisini de ogrcnirsin. Bu bilgi degerli bir bilgidir 
ve onun saycsinde ogrenmi§ oldugun sirlari ve bilgileri mertcbelerden 
ayrildiktan sonra muhafaza cdebilirsin. Soz konusu mcrtebclcrdc senin 
adina ger$ekle§en bilgi ve sirlar ger^eklc^mifti. Insanlann biiyiik kismi, 
gordiigii §eyleri (mertebeden ayrildiktan sonra) unutur. Bu peygam- 
berden bu bilgi onun adina ger^eklejtikten sonra, nebiler (bilgilerini) 
koruduklari gibi o da (bilgisini) korur. Aym zamanda peygamberlerden 
alemde §eriarlar bilgisini ogrenirsin. Bu ilmin kaynagi nedir, nereden 
alinir? Bazi hiikumlerde §eriatlar ni^in degi§ir? Hangi hususlarda aym 
ve ortaktirlar? Oyle ki bu ki$i, ke§fmde Allah’in yardimiyla desteklen- 
memi§ olsaydi, nebilik iddiasinda bulunurdu. Fakat Allah velilerini des- 
teklemif) ve kendilerine ait olmayan iddialarda yanilmaktan onlan mu¬ 
hafaza etmi§tir. t^unku onlar insanlarm nezdinde kendi hazlarmdan 
uzakla§mi§iardir. Fakat Allah’in katmda kendi hazlarmdan uzakla§mi§ 
degillerdir. Hakkin Hak i^in talep edilmesi miimkun degildir. Hak haz 
i^in talep edilir. Bu baglamda talebin yarari, talep edilen §eyin elde 
cdilmesidir. Hak ise, herhangi bir kimse tarafindan elde edilemez ve 
(bu yonden) bir bilen tarafindan talep edilemez. Sadcce haz i$in talep 
edilebilir. 

Bu ilimden a§iklar tedavi edilir. Muhabbet onlarda ifrata ka^tigin- 
da, bu mertebeden ^ektikleri azap halinden kendilerini kurtaracak rahat- 
lik ilaci onlar i$in <pkartilir. Soz konusu azap, sikilma, daralma gibi a§- 
lun yol a$tigi durumlardir. Bu nebileri miqahede ermekten, aym za- 
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manda, kullari arasinda hakkin vekilleri olan kimselerin kendisine muh- 
ta$ olduklari rahmet, kahir, gii^, yumu§aklik gibi $eylerin bilgisi ogreni- 
lir. Bunlar, vekil (naib) olduklarinda insanlara kar§i davraniflarini belir- 
ledigi gibi kendi nefislerine ve Hakka kar§i da onlara gore davramrlar. 
Boylelikle biitiin bunlari elde ederler. Boyle bir insan siradan insanlar 
arasinda naiblik derecesini elde etmemi§ olsa bile, kendisine ozgii alem- 
de o Allah’in vekilidir. Kendisine ozgii alem ise, kendi nefsi, -ailesi ve 
foluk ^ocugu var ise- ailesi ve ^ocuklaridir. Bu menzildeki insan pey- 
gamberlerden bir sir ogrenir. Soz lconusu sir vasitasiyla bilgisiz, bilgi- 
sizlik oliimunden hayat buldugu gibi Allah da oliileri onunla dinltir. 
Qiinkii o da iilfet menziline racidir. Qiinkii bir §eyin hayati, kendisiyle 
iilfet etmesinden vc cl-Hay isminden kendisine bakmasindan kaynakla- 
nir. Bu isim, bile§ik degildir. Aym zamanda ‘muhallak (tam yaratilmi§)’ 
ifadcsinde gc^tigi iizere tam yaratili§ onun adina ger^ekle^ir. Bu men- 
zilde onun adina muhallak olmayan yaratili§in bilgisi gen;ekle§mez. Ek- 
sik yaratili§in bilgisi, ancak ba§ka bir menzilden meydana gelebilir. 

Bu menzilde, nebilerden tasawur bilgisini ogrenir. Bu bilgi, bile§ik 
olmayan tekillerin bilgisidir. Bu menzilden anlamlar suret giver. Boyle- 
hkle alim meseleleri kendi nefsinde tasvir eder, sonra onlan ogrenenlere 
en giizel §ekilde onlari gosterir. Bunlar, ‘muhallak’, yani tam yaratili§ 
sahibidir. Hata ederse, ba§ka bir menzilden kaynaklamr. Bu menzilde 
a§ikta meydana gelen a§kin sebebinin ne oldugunu ve ba§ka birine degil 
de sadece kendisine baglanmasim saglayacak §ekilde a§ik ile ma§uku 
birbirine baglayan bagrn ne oldugunu ogrenir. Acaba a§ik ni^in bilgisi- 
ne gore daha giizel olan birisinden kendi goziinde daha giizel gormek- 
tedir. Kolesi olsa bile, niepn ma§ukunun otoritesi altrna girmektedir? 
Ni^in ma§uk oldugunda, otorite efendiden koleye ge^mektedir ve onun 
emir ve yasaklari altina girmektedir? Boyle bir durumda kolesinin ken¬ 
disine verdigi emre kar§i 9ikmayi aklindan bile geipremez. Nasil oluyor 
da efendilik koleye, kolelik ise efendiye intikal etmektedir? Kole efendi 
de agik bir §ekilde nasil hiikiim sahibi olmaktadir? Ni^in onu kendinden 
daha biiyuk gordiigiinii zannetmektedir? Kendi mutlulugunu kolelikte 
ve onun oniinde zelil olmada gormektedir? Halbuki o, dogasi geregi 
ba§kanligi sevmektedir. Ni^in a§k, dogasma etki etmektedir? Bu sayede 
ruhlarin doga iizerindeki otoritesi onun adina behrginlqir. A$k ruhani- 
dir ve ruhun hakikatinin gerektirdigi §cye kendisini 9cvirmi^tir. Qiinkii 
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ruhun kendisinde bajkanlik (duygusu) yoktur ve boyle bir nitelik kabul 
ctmcz. Bu insan §unu da bgrenir: A§k dogal ve ruhani (a§k) diye bblii- 
niir mii? Yoksa o, ruhun ozeiliklerinden birisi midir? Yoksa a§k, hay- 
vanda ve bitkilerde de buiunmasi nedeniyle, doganin ozeiliklerinden bi¬ 
risi midir? Bir insan bir cariyeye veya ogiana a$ik olup da biitiiniiyle 
kendisindcn ni$in ge^er ve belirttigimiz bu durumda olur? Halbuki in¬ 
san kendisini altin, giimu§, akar, mal gibi insan olmayan bir nesneye ise 
kendisini aym $ekilde birakmaz. Bu, kiymetli bir bilgidir. Bu nedenle 
insan, zikrettigimiz diinyevi mallann di§inda, kendisini sadece Hakkin 
sevgisine boyle birakir. Insan, Hakka olan sevgisinin tiimel mi, yoksa 
tikel mi olup olmadigini bgrenir. Bunun anlami §udur: Acaba insan 
Hakki dogasi ve ruhu yoniinden biituniiyle mi sever, yoksa sadece ruhu 
yoniinden mi Hakki sever? C^iinkii dogal sevginin bu ilahi mertebeyle 
ilgisi yoktur. Acaba bu mertebenin dogal sevginin kendisiyle ilgili ol- 
dugu bir mazhari var midir, yok mudur? Biitiin bunlar, bu menzilin 
bilgisinin ozdliklerindendir. Bu menzilin ilimlerinden ogrenilen husus- 
lardan birisi de, zamanrn vc onun n^in dondiigiiniin bilgisidir? Acaba 
o, var olan bir durum nedeniyle mi yoksa var olmayan bir durum ne¬ 
deniyle mi doner? Acaba gece ve giindiiz zaman midir, yoksa onlar bir 
zamanrn buiunduguna delil midir? Gece vc giindiiz zamanda mi mey- 
dana gelir? Bu menzilden, ruhlari indirtmek i$in konulmug bedenler, 
onlarin surederi, gekilleri, yapilari, iizerlerine i§lenen $eyler, onlardan 
meydana gelen §eyler, bir siireleri olup olmadigini ogrendikten sonra 
ise siireleri bgrenilir. Ozellikleri, dogalari ve Allah’in kendilerinde yarat- 
tigi etkileri yoniinden harfler ve yildizlar bgrenilir. Bu etkinin kimlerde 
oldugunu, bunlarin etkilerinden neyle sakmilacagi bu menzilden ogre- 
nilir. Bagladigmda ise, bagladigim nasil serbest birakacagm veya serbest 
biraknginda ise, serbestiikten nasil baglayacagm bu menzilden bgreni¬ 
lir. Bu menzilden §u misrada dile getirdigimiz husus bgrenilir: 

Hak bilinmezlih vi bilinme arasinda 

lnscmlar terk edilmitfik ve iilfet edilmi} arasinda 

$e’n nitelik He nitclenen arasinda 

Hal makbul ve sarf edilen arasinda 
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I§te bunlar, bu menzilin igerdigi bazi hususlardir. Menzilde ba$ka 
pek 90k §ey vardir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§nrir.’ 


iKi YUZ YETMI§ DOKUZUNCU BOLUM 

Muhammedi Makamdan Itibar Menzili ve Sirlannm 

Bilinmesi 

Fiillerdeki tecellisi mumkiin degil 
Bizce, ba$kasi ipn ise mumkundur bu 

Bu imkdna delil kendi Jiiliyle getirilir 
Kul adz ikenfiilde nasil gorulur 

Bir kismi Hak alemde zdhirdir der 
Bir kismi dcr ki, Hak vermemedc jaildir 

l$in ger^egi acizlik ve hayret 

Bu ise ancak ba$ariya erene aydinlanir 

Bilmelisin ki, bir mazharm di$inda zati tecelli, hakikat ehli arasinda 
imkansiz sayilmi$tir ve bu kotiuda bir gorii§ ayriligi yoktur. Mazharlar- 
da tecelli ise -ki bu inan9 suretlerindeki tecellidir- herhangi bir gorii§ 
ayrihgi olmaksizin gergeklqir. Akledilirlerde tecelli de, bir gorii§ ayriligi 
olmaksizm ge^eklqir. Bu ikisi, itibar tecellileridir. (Jiinkii bu mazhar- 
lar, ister akledilirlerin suretleri olsun ister inan9 surederi olsun, bilgiyie 
uzerinden ge9ilen bir kopriidur. Ba§ka bir ifadeyle bu surederin ardinda 
gbriilmesi ve bilinmesi miimkun olmayan bir varhk oldugu bilinir. Go- 
riilmeyen ve bilinmeyen bu bilinenin ardinda ise, bilinebilecek bir haki¬ 
kat kesinlikle yoktur. Fiillerdeki tecellisine gelirsek -ki kendisinden var 
olanlann meydana geldigi ve mazharlarm ortaya 9iktigi zat lie v r ar olan- 
larin ve mazharlarm ili§kisini kast ctmekteyim- bu durum §u ayette be- 
lirtilir: ‘Otilari goklerin ve yerin yaratih$ina tarnk tutmadim / 146 Hak, bazi 
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kuilarinin inan^arinda bu durumun gc9ekle§ecegi inancini yerle§tirmi§- 
ken bazi kuilarinin inan^larma isc boylc bir §cyin gcr^ekic^incsini red- 
detme inancini yerle§tirmi§tir. DaJia once dc belirttigimiz gibi, Allah 
inan^ surederinde tecelli eder. Oyleyse bazi kimseler, kendisinin ve ba§- 
kasinin fiillerinin Allah rarafindan yaratilmi§ oldugunu ve bununla bir- 
likte onlari kendi kudretinden goriir. Bilir ki, fiiller, ilahi kudretten 
meydana gelir. Bununla birlikte kendi kudretinin veya ba§kasinm kud- 
retinin fiilin var edilme ve yokluktan varliga ^lkartilmasi esnasinda giig 
yetirilene ili§medigini goriir. Boyle birisi, hakkin fiillerde ancak burada 
ger^ekle§mi§ olacagi §ekilde tecelli edecegini kabul eder. Boylelikle bu 
tecelliyi imkansiz sayar. Kendi fiillerinin kadim kudret tarafindan degil 
kendisi tarafindan yaratilmi§ oldugunu bilip de, onlari ancak varliklari 
esnasinda goriirse, bu inan^ sahibi insafh olursa, kudretinin fiilin yara- 
talmasma iliftigini gormez. O sadecc kendisindeki hareket ile organin 
bu tecellinin ger9ekle§mesine ili§tigini goriir. Bu hususta mescleyi bi- 
lenler arasmda gorii§ ayriiigi vardir ve bu, diinyada ve ahirette ortadan 
kalkmaz. Su var ki diinya, kendi hali geregi, bu ve benzeri konularda 
^ekijineyi gerekdrir. Cennette isc bu konuda yeki^me sdz konusu de- 
gildir. £iinkii her bir goru§ii Hak, sahibinin inancina gore, onaylami§- 
tir. Ahirette birinci ki§i adina fiillerde tecelli edecegi inancini korumu§ 
iken digeri hakkmda ise fiillerde tecelli etmeyecegi bilgisini korumu§- 
tur. Bununla birlikte tecellinin ger^ekle^meyecegi veya ger^ekle^ecegi 
inanci sabit olsa bile, tecelli gercekle^ir. Fiillerde tecelliyi imkansiz sa- 
yan, onu kabul edenin Haktan gordiigiinii goriir vc bu tecellide gordu- 
giinii ogrenir. Nitekim burada da kendisinden 91 lean aldedilirleri bilir. 
Bu diger ki§i ise, imkansizligi kabul eden Idmsenin Allah’tan bgrendigi 
§eyi ogrenemez. Buradan i§in sorunlu oldugu ortaya 9ikar. Allah teala 
kitaplannda ve peygamberlerinin diliyle bize hitap ederken tecellinin 
olacagmi ortaya koyan oldugu kadar aym zamanda onu akilcilarin dii- 
§imcelerinde de ortaya koyan ve onaylayan da Allah’tir. Boylelikle akil- 
lar, tecellinin ger9ekle§meyecegi §ekiindeki bilgiyi fikir gii9lerinden alir. 
Bu perde hi9bir zaman ortadan kalkmaz. Yukumliiliik isc, her iki grup 
arasmda bir gorii§ ayriiigi olmaksizm, fiiilerin kazamlmi§ oldugu yo- 
niiyle kesindir. Gorii§ ayriiigi, iki kudretten hangisinden var edildigi 
hususundadir. Allah teala §oyle buyurur: ‘Onlara nasil yaptigimiz size go- 
rundu . ,M7 Bu, tecellinin fiillerde ge^eklqecegmi kabul edenlerin en gu<9- 
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lii ddili oldugu gibi aym zamanda bunu reddedenlerin de en gii^lii deli- 
lidir. ‘B akmazlar mi, Rabbin golgeyi nasil da uzatir.’ 1 * 8 Burada gorme ‘e’ 
edatina biti§mi§, goriilen §ey ‘nasil 5 yapilmi§tir. Fiillerde tecelliyi kabul 
etmeyen kimse §oyle der: ‘Burada Haklun zatim gormuyoruz. Halbuki 
O, golgenin uzamasina keyfiyet vermektedir. Halbuki biz onu gormii- 
yoruz. Biz sadece yogun §ahislardan golgenin uzadigmi gormekteyiz. 
Bu golgeler, uzerinde bulunduklari cisimlerin uzerine i§iklarin yayilma- 
smi engeller. Buradan §unu anladik: Bu hitapta gormek, zikretmi§ ol- 
dugumuz ‘nasil’ ifadesiyle ilgili olmahdir. Bu ise, ba§kasmdan degil, Al- 
lah’tandir. Ba§ka bir ifadeyle Allah kesif §ahislann dikilip bir yonlerin- 
deki nurlarin bu §ahislar nedenivle mekanlara yayilmasinin cngellenme- 
sini dileseydi, onlarin bu engellemeleri golge diye isimlendirilirdi. Ya da 
bu golgeler o mekanlar uzerine i§igin yayilmasini engellerdi ve mekan- 
larda ba§ka bir i§ik yaratilmazdi. Bu perdelenmi§ 151k ise, iradesi bundan 
eksik kalacagi iqiin, o mekanla uzerine yayilamazdi. Nitekim Allah §oylc 
buyurur: ‘Sonra onu kolaylikla kendimizc qeker\z . m9 Burada ^ekme, me- 
kanin goriilmesini saglayacak fekilde i§igm ortaya fikmasiyla golgenin 
kendisinden pktigi §ahsa gore donmesidir. Burada ^ckilcn golge duvara 
degil, Allah’a 9ekilmi§tir. Duyuda ve goztin gordiigii kadariyla, golge- 
nin ^ekilmesi ve kesif §ahsin yoniine dogru toplanmasinin nedeni i§igin 
ortaya pkmasidir. Ilahi konularda cn fazla ve btiyiik hayretin ortaya 91k- 
agi mesele, fiillerdeki (tecelli) mcselesi, bilhassa da yaratiklarin flilieri- 
nin kinanmaya ve oviilmcyc konu olmalandir. Fiillerin iyi veya kotii 
degerlendirmesine tabi tutulmasi, onlari yaratiklarin fiilleri olmaktan 
^lkartarak kendilerinden ortaya ^lkma halindc yaratilmami§lardan ba§- 
kasmin fiilleri yapar. Allah’a ait biitiin fiillcr, fiili yaratilmi§tan olumsuz- 
layan muhalifin mezhebine gore iyi ve giizeldir. Halbuki herhangi bir 
gorii§ aynhgi olmaksizin, fiillcr i^in kdtiiliik (hiikmu) sabittir. Soz ko- 
nusu ki§i, Allah katindan kinanmanin bu fiile ili§mi§ oldugunda tered- 
diit ctmez. Bunun sebebi ise, Allah’in o konudaki ovgiisune aykiri ola- 
rak meydana geldigindc, kesbtir. Soz konusu fiil ya emredilmi§tir fakat 
ki§i onu yapmami§tir veya yasaklanm.15 bir i§tir, fakat ki§i onu yapmi§tir 
(kinanmanin nedeni budur). Bunun i^indeki kendindedir. §air bbyle 
bir mesele hakkinda §oylc dcmijtir: 
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Hayretten hayret sadir oldu 

Ke$ke, ke§ke! Hayrete du$ulmeyen kim vardir? 

Ben ‘ben’ dersem, der ki hayir 
0 ben derse, odtinc olmaz 

Ben mecburum ve fiilim yoktur 
Yaptigimi zorunlulukla yaparmi 

Fiihmin dayandigi himse 
Onun Jiillerinde segrn yoktur 

Ben ve 0 aym noktadayiz 
0 noktamn ise bir karariyok 

Bu boliimde soylediklerimizle hakkinda hayretini artiracak hususla- 
n sana ogrettik. Zikrettiklerimizi soyledikten sonra bilmelisin ki: Bu 
menzil, ger^ekte hayret menzili ve gayret makamidir. Bu menzilin iiim- 
leri arasinda -ki o hayret bdliimiine dahildir- yoklugun olmakia nite- 
tenmesi vardir ki olmak kendisini gerektirir. Bunun yarn sira, Hakkin 
var olanlari yoklukta yaratmayla nitelenmesi, yoklugun belirli bir tarzda 
yaratilmasmin bilgisi vardy. Bu yaratili$ sonucunda §oyle denilir: Failin 
hili bir §ey degildir ve §cy olmayan fill olmaz. Hak onu kendisine nispet 
etmi§ ve §oyle demi§tir: ‘ Dilerse sizi giderir.’ ,so Yani sizi yokluga katar. 
‘ Ba$ka bir yaratih$ getirir. ,,sl Burada Hakkin yokluga katmayi me§iyete 
nasil izafe ettiginc bakiniz! Halbuki onu kendisiyle yaratmanm ger^ek- 
lc§tigi kudrete izafe ctmemi§tir. Ilahi kitaplar, boyle ifadelerle doludur 
vc bu menzil de onlari i^crir. Bu konuda i§in dogrusu §udur: Var olan- 
lar zikredildigi iizere yoklukla nitclcnme halindc -ki yokluk miimkiine 
aittir, hale ait degildir- sabit hakikatlere sahiptir. Hak onlari varhk i^in 
izhar edip dc kendilerine halini giydirmi§ ve yokluk halinden soyutla- 
mi§tir. Boylelikle de kendisi var eden diye isimlendirildigi gibi bu ‘ayn’ 
da mevcut diye isimlendirilmi^rir. Boyle ise, Hakkin onlari kendisinden 
fikarttigi §eye -ki o yokluk halidir- geri ^evirmesi uzak goriilemez. Bu 
durumda Hak onlan yok edici olmakia nitelenirken onlar da madum 
olmakia nitelenir. Aruk bunun hangi nitelikle geldigini dgrenmeye ge- 
rek yoktur. Bize sorulursa, biz her iki durumun ve halin ger9ekle§mesi- 
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ni de mqiyete ait sayariz ve birbiriyle tarti§an iki hasim bu gorii^ii ka- 
bui eder. Bu ayn-i sabite’nin varliga nasil katildigi soralursa, onu kudre- 
te ve me§iyete izafe ederiz. Iki hasim bunu da kabul eder. Anlatmak is- 
tedigimiz §eyi anladiysan, hepsini mqivete katabiiirsin. Bu, en dogrusu 
ve en uygun olamdir ve oyle yaparsan, bu konuda tarti§maktan kurtu- 
lursun. Oyle ki biitiin gruplar bu konuda tarti§madan uzak kalir. Al- 
lah’in onlann nurlarim gidermesi de bu konuyla ilgilidir. Ba§ka bir ifa- 
deyle nurlarim gozlerinden giderir. Eakat gozlerinden nurun giderilme- 
si onun yok edilmesim gerektirmez. Bundan anla§ilan §ey §u degildir: 
Allah onlann gozlerinden nuru yok edip onlan gormez bir halde karan- 
liklarda birakir. 

Bu menzilin ilimlerinden birisi de, Hakkrn bir toplulugu i^lerinden 
sadcce birisinin yerine getirecegi bir i§ i$in gondermesidir. Bu menzilin 
ilimlerinden birisi de, gormeden, vurmadan ve atmadan bilginin var 
olmasidir. Acaba bu fiiller, ogrenci i^in ogretmenin sozii konumuna 
nasil ge^mektedirler? Biz bu sanattan, baki§tan (bilginin meydana gel- 
mesini) tamk. Bilmelisin ki, giinqrn nuruyla bakmak ^okluklarina, 
uzakliklarma ragmen biitiin goriilenleri l^erir. Ustelik onlan uzun bir 
zaman diliminde gormez. Aksine gdzden $ikan i§igin gorulenlerin iize- 
rine yayilma am, goziin kendilerini idrak etme ainyla birdir. Burada bir 
zamansal siralama veya uzama yoktur. Bununla birlikte, soz geli§i ne- 
dcn vc ncdenlinin varlikta e§it olmalanna ragmen belirli bir siralamada 
gelmesi gibi, akledilir bir siralama olabilir. Aym $ey lahza, vurma veya 
atma da Allah’in kendilerine yerle§tirmi§ oldugu bir takim ilimleri iye- 
rir. Vurandan veya atandan veya diqiinenden bu fiiller ger^ekle^tiginde, 
o vuru§un giiciindeki biitiin bilgileri idrak eder. Bu durum, giinq i§i- 
giyla baki§m o baki§m giicvindcki biitiin goriilenleri vermesine benzer. 
Burada vurma veya diger fiillerde bir eksiklik yoktur. (^iinkii o, giinqin 
gorulenlerin buyiik kismi iizcrinc yayilmasi gibi, sonsuz bilgileri i^erir. 
Eksiklik, idrak edenin kalbinde meydana gelir. Bu durum, giine§m ay- 
dinlatogi biitiin cisimleri gormeye imkan vermeyen goziin eksikligine 
benzer. Biitiin bunlar, idrak eden -soz geli§i mekanda bulunmayan ruh- 
lar gibi- zamanla smirlananlardan ise, tek bir anda ger^ekle^ir. Boylelik- 
le onlar, zamanda ve zamanda olmaksizin idrak cdilcnlerden idrak ettik- 
leri §eyleri zamanda olmaksizm idrak ederler. Hz. Peygamber’in Hak- 
km iki eliylc kiirek kcmiklerinin -veya sirtma- arasma vurdugu, parmak- 
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lannin scrinligini gogsiinde hissettigi ve boylclikle oncekilerin ve son- 
rakilerin ilimlerini ogrendigini belirttigi bir ifadcsi buna i§aret eder. Di- 
lcdigine diledigini diledigi §ekilde ogretcn Allah munezzchtir. Aliah’tan 
ba§ka ilah yoktur. O, Alim vc Kadir’dir. 

Hz. Peygamber’in Huneyn giinii dii§manlarin yiiziine attigi toprak 
da bu konuyla ilgilidir. Bu toprak onlarin gdzlerine isabet etmi§ ve 
bozguna ugrami§lardir. Bu atinanin ve bu vuru§un i^crdigi §cylcrc ba- 
kiniz! Bu baglamda baki§a gelirsek, ben onu kimseden aktarmadim ve 
kimseden de duymadim. Ben onu bizzat kendimden gordiim. Bir bak- 
tim ve bu baki$in i^ermi§ oldugu ilimleri ogrendim. Bana bir baki§ ve- 
rildi, onunla baktim ve bu baki§in i^erdigi tiim bilgileri ogrendim. Bu 
zevkler ilmidir. Buradan, ‘duyduguyla goriir, gdrdiiguyle duyar, konu§- 
tuguyla i^itir 5 diyenin sozii anla§ilir. 

Bir ki§inin toplulugun yapabilecegi §eyi yerine getirmesinin fayda- 
sma gelirsek, bunun nedcni, Allah’in bu cemaate olan inayeti ve niine- 
tidir. Qiinkii Allah onlar ic^in bu iyilikre bir pay ayirmi§tar. Bunun ne- 
deni, bir ki§inin toplulugun yapacagi i$i yapmadaki eksikligi degildir. 
Bunun nedeni nispetlerin hakikaderidir. (jlunku bu konulmuy (vaz’i) 
dcgil, genjek bir tertiptir. Bu durum (ilahi nitelikler arasinda) Ha}Vm 
Alim’in oniine ge^mesine benzer. Ya da Miirid isminin Alim, Kadir is- 
minin Miirid isminin kapsami aitma girmesine benzer. Bu nedenle 
Miirid, Kadide ozgii bir i§i yerine getirmez. Ya da Alim miirid ismine 
ozgii bir §eyi yerine getirmez. Hay, Alim ismine ozgii bir §eyi yerine 
getirmez. Alim hay ismine ozgii bir §eyi yerine getirmez. Miirid Alim 
ismine ozgii bir §eyi yerine getirmez. Kadir Miirid ismine ozgii bir §eyi 
yerine getirmez. Halbuki Alim Hayy’m aymdir, Miirid Kadir’in aynidir. 
Hayat bilginin, bilgi iradenin, irade kudretin aynidir. Ya da hayat 
Hayy’in, o da Alim’in, o da Miirid’in, o da Kadir’in aynidir. Diger nite¬ 
likler de boylcdir. Oylcysc nispeder farkh farkli iken hakikat birdir. Bi¬ 
linen, nitelik, hal ve nitelenendir. Oyleyse toplam birligin kendisinde 
hiikum olarak -varlik olarak degil- iykindir. Qiinkii orada bu toplama 
ait meveut hakikadcr yoktur. O sadcce tek bir hakikattir ve nc kadara 
ula.prsa ulaysin nispetleri vardir. lyre bu varligin var olanlara yayilmasi- 
dir. Ba§ka bir ifadeyle bu, meveut ve makul arasmda, bir’in toplulugun 
yapacagi i§i yapmasidir. I§te bu menzil, zikrcttigimiz bu meseleyi ^erir. 
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Bu menzilin ilimlerinden birisi de, unsurlarm ve tiireyenierin bir- 
birlerine, ddnii§mesinin bilgisidir. Bu ddnu^mc, 1 donii§en ilc kendisine 
donu§uleni birie§tiren bir bagla ger$ekle§ir. Bu baglayici nispet orradan 
kalksaydi, herhangi bir §ey digerine donii^mezdi. Qiinkii (bu bag yok 
ise), bir §ey otekinden her yonden farklidir. Bu nedenle Rab ile merbub 
arasmda nispet bulunmu§tur ve bu sayede rab kulun rabbi olabilmi§tir. 
Halbuki merbub ile rabbin zau arasmda herhangi bir nispet ve ili§ki 
yoktur ve bu nedenJe de zattan herhangi bir §ey meydana geimez. Nite- 
kim nedenleri ve nedeniilerden soz edenier bunu belirtmi§tir. Oyleyse 
zat, zat olmasi balommdan e§yayi var etmeye yonelemez. E§yayi var 
etmeye ancak buna gii9 yetiren olmasi ve engelin bulunmayiji yoniin- 
den yonelir. Bu durum ise, ilahlik diye isimlendirilen §eydir. Ayni §ekil- 
de Allah dogalari da ba§kala§malar nedeniyle garip bir §ekilde siralami§- 
tir. Boylelikle ate§ unsurundan sonra hava unsuru gelir. Hava unsurunu 
ise su unsuru takip eder. Su unsurunu ise toprak unsuru takip eder. 
Ate§ ile su arasmda biitiin yonlerden dogal olarak birbirini itme ozelligi 
vardir. Toprak ile hava arasmda da dogal olarak biitiin yonlerden birbi¬ 
rini itme hali vardir. Allah, her biri iki yon olsun diye, bu dogalarin ara- 
sina vasitalar yerle§tirmi§tir. Her bir yoniin kendisini takip eden U9U 
ozel bir ili§kisi vardir. Bu baglamda Allah suyu ate§e donii^turmek iste- 
diginde -ki ate§ suya dogasi geregi zittir- onu once havaya, sonra ise o 
havayi ate§e t^evirir. Allah’in havaya ddnii§tiirmedcn suyu ate§e donii§- 
turmeyi$inin nedeni, (kudretteki eksiklik degil) sadece kar§ihkii ili§kinin 
varligidir. Doga alemindeki biitiin donii§meler de boyledir. 

Bu konunun ilahi mertebedeki durumuna gelirsek, bu konuya bu 
kitapta yaratilmifin zatmm Yaratan’in zatinm niteligiyle ve Yaratan’m 
zatinm yaratilmi§in zatmm niteligiyle mtelenmesi bahsinde i§aret etmi§- 
tik. Sonra Yaratan’m zatx varatilmi§m zatinm gerektirdigi dzellikten so- 
yudandigi gibi yarati!mi§in zati da Yaratan’m zatinm gerektirdigi dzel¬ 
likten soyudamr. Rab ile merbub arasmdaki ili§ki olmasaydi, merbub 
kendisine delil oiamayacagi gibi ikisi de birbirlerinin nitelikleriyle nite- 
lenmeyi kabul etmezlerdi. Bu nispet sayesinde Hak kullarmi yiikiimiii 
tutmu§, onlara emir vermi§ ve yasaklar koymu§tur. Yine ayni nispet ne¬ 
deniyle yaratiklar, emir ve yasakla muhatap olmuftur. Kalp sahibiysen 
ve zikrettigimiz hususta ‘sahit oldugun halde kulak verenlerden’ isen, 
dikkatini ^ektigim hususu iyice incele. Boyle olmazsan, biiyiik iyiligi ve 
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degeri ve yarari biiyiik kiymetli bilgiyi ka^inrsin. Fakat o, Allah koru- 
madik^a, tehlikcli bir §cydir. 

Bu menzilde gizli ilahi tuzak, el-Kahir, el-Kadir isimlerinden orta- 
ya $ikar. Bu tuzak, gayb aleminden duyu alemine kahir ktlici vasitasivla 
var olmu§tur. Bu kili£, rahmani bir isme baglanmi§ bir varligi arar. Or- 
nek olarak, Hz Musa’mn Firavun’u veya Nemrut ve Firavunlann pey- 
gamberleri peygamber adma aramasmi verebiliriz. Biitiin bunlar, arifte 
bilfiil bulunan ve onun zahinnde ve batininda goziiken niteliklerdir. 
Arif bunlari kendi nefsinden ke§f eder. El-Kahir isminin adamlari ken- 
disine musallat oldugunda, arif el-Batin ismine iltica eder. Boylelikle bu 
isim onun adina el-Kahir ismi nezdinde $efaat eder ve ilahi isimlerden 
bir grup el-Batin ismi adma harckcte gc^cr. Bunun nedeni, hiive’ye ya- 
kinligi nedeniyle el-Batin ismine saygidir. Onunla birlikte, menzilinin 
hiive’den uzakligi nedeniyle, ez-Zahir ismi iizerine hakim olurlar. Bu 
isim onlar adma gayb aleminden berzahta bir topluluk harekete gegirir. 
Ciinkii berzah alemi, etki bakimindan duyu aleminden daha giiyludiir. 
(^iinkii berzah alemi, duyu aleminde duyunun kendilerine etki ettigi 
§eyle etki edebilirken duyu hayale (berzah) etki edemez. Bakimz! Uyu- 
yan insan riiyasinda cinsel ili§kiye girdigini goriir ve bunun etkisiyle 
duyu aleminde cenabet olur. Kendisini korkutan bir kabus goriir, bu¬ 
nun etkisiyle uyuyanm bedeninde hareket, kendisinden $ikan ses veya 
anla§ilan bir soz veya korkunun etkisiyle terleme goriiliir. Hayal duyu 
suretinde kendiliginde duyulur olmayan bir §eyi izhar eder ve kendisini 
duyuya katar. Duyu alemi ise, duyuluru bizzat hayal edilen haline ge- 
tirme giiciine sahip degildir. Boylelikle arif i$in bu berzahi toplulugun 
kendisinden bilgiler meydana gelir. Bu bilgilerle arif, -boyle bir §ey sa- 
bit ise- mutluluguna zarar veren ku§kunun bilgisine ula§ir. Bu menzilde 
bu ku§ku vc bu delilierin bulunmasi zonmludur. 
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FASIL 

Mevkif (Durak) Nedir? 

Bilmelisin ki, iki menzil veya miinazele (Hakkin ini§i ve kulun yiik- 
seli§i), iki makam veya iki hal arasinda bir berzah vardir. Kulun kendi- 
sinde durdugu bu berzah, mevkif (durak) diye isimlendirilir. Mevkif, e\~ 
Mevakif adli escrinde Muhammed b. Abdlilcabbar en-Nifferi’nin hak- 
kinda konu$tugu meseledir. Bu eserinde Nifferi ‘falan mevkifta Hak 
beni durdurdu (evkafeni)’ diyerek soze ba§lar. Kendisine izafe ettigi bu 
isim, kendisine intikal ettigi menzil veya makam veya hal veya 
miinazele’dir. §u var ki ‘beni mevkifta durdurdu’ dedigi mevkif ise, 
mevkiflarin otesindedir. Soz konusu mevkif, kendisine intikal edilen 
mevkifin adindan ba§ka bir adla isimlendirilmi§tir. Bu mevkif, kendi- 
sinden sonraya ilkine uygun olmayan bir §eym bulundugu mevkiftir. 
Bize gore bu, Hakkm kendisini aktarmak istedigi §eydir. Hak onu ma- 
kamdan hale veya halden makama veya makamdan menzile menzilden 
mvinazeleye miinazeleden makama aktarmak irade edebilir. Bu 
mevkiflann varhginm yarari §udur: Hak, kulu bir §eyden ba§ka bir §eye 
aktarmak istcdiginde, kendisinden aynldigi ile kendisine ge^ecegi §ey 
arasinda durdurur ve kendisine intikal ettigi yerin adabmi verir, kendi¬ 
sini kar§ilayacagi emre kar§i nasil davranmasmi gerektigini ona ogretir. 
(^iinkii Hak her menzil, makam, hal, miinazele i<jin bir adap belirlemi§- 
tir. Kul bu hususlardaki ilahi adaba riayet etmezse, kovulur. Bu edep 
kulun soz konusu mertebe veya hallerde Hakkm goziikmesini irade et¬ 
tigi §ekilde davranmasidir. Hakkin iradesi ise, -o emirde veya hazrette 
inkar veya kabul edilme tarzindaki- tecellisiyle ogrenilir. Kul da merte- 
benin hak ettigi adaba gore davranir. Sahih bir rivayette Hakkin kan§- 
tirma merrebesinde tecellisi zikredilmi§tir. Hak inan$ suretlerinden -ki 
burasi inan^lar mertebesidir- ba§ka surederde tecelli eder. Boylelikle hi^ 
kimse O’nu kabul etmez ve kendisine yakla§maz. Aksine Allah kendile- 
rine ‘Ben sizin Rabbinizim’ dediginde, §oyle derler: ‘Senden Allah’a si- 
gininz.’ Arif ise boyle bir makamda Allah’i ranir. §u var ki Allah’in 
kendisine verdigi bilgiden §unu 6grenmi§tir: Allah teala, diinya haya- 
tmda, bilgisinin Allah’a ibadet ettigi belirli bir suretle sinirlamm§ oldu- 
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gu kimsenin bu yerde O’nu tanimasini dikmemi§tir. Arifin edebinin bir 
yonii, inkar ederkcn soz konusu insanlara uymaktir. Fakat arif onlarin 
soy!emi§ oldugu siginma soziinii telaffuz etmez. £unkii arif Allah’i bi- 
lir. Allah kendilcrine bu mertebedeki bu gorii^ esnasinda §oyle sorar: 
‘Sizin ile Rabbiniz arasinda kendisini tanimanizi saglayan bir alamet var 
midir?’ diye sorar. Onlar da ‘vardir’ diye cevap verirler. Bunun iizerine 
Allah, alamederi birbirlerinden farkh bile olsa, onlar i$in soz konusu 
alamete (gore tecelli eder). Yeni surette (Hakki) gordiiklerinde ise -ki o 
kendisinde Allah’a ibadet ettikleri surettir- o zaman Allah’i kabul eder- 
ler. Arif, Allah kar§isinda gostermesi gereken edebin geregiyle, bu ka- 
buldc de kendilerinc uyar. Boylelikle Allah adina toplulugun kabul etti- 
gi §eyi kabul etmi$ olur. I§te bu mevakiPm yararidir. Oyleyse daha once 
de belirttigimiz gibi, aralannda mevkif bulunmayan iki mcnzil vcya 
makam yoktur. iki mcnzil vcya iki mertcbe vcya iki makam veya iki hal 
vcya iki miinazele -hangisini istcrsen oylc soyle- arasinda mudaka 
mevkif vardir. Bunun ncdcni, onun tck bir §ey olmasidir. §u var ki, 
onun hali salik iizerinde ba§kala§ir. Boylelikle ba§ka bir menzile veya 
mertebeye intikal ettigini zanneder ve hayrece dti§er. C^iinkii o Halckin 
kendisini durdurdugunu gormemi§, fakat ba§kala§ma onun nezdinde 
ger^elde^mi^tir. Kendisinde ortaya 91km bu ba§kala§mamn ise, intikal 
ettigi menzilden mi yoksa, kendisine geldigi menzilden mi oldugunu da 
bilemez. Burada i§i bilen bir arif varsa, ona ogretir. Bir §eyhi yok ise, i§i 
kari§tirir. (piinkii bu i§in bir dzelligi de, dalia once kendisine vaptigi gi¬ 
bi veya gelecekte kendisine yapacagi gibi, Hakkin onu durdurmamasi- 
dir. Bu durumda salik, iizerinde ortaya qkan halde saygisizhk yapip 
yapmamaktan korkar: Ac aba ona onceki edebe gore mi davranacaktar, 
yoksa yeni halin kendisine ait bir edebi mi vardir? Bu durum, Allah’in 
kendisini durdurdugu saliklere aittir. Hak birisini bu mcvkiflardan biri- 
sinde durdurmazsa ve kendisinden aynldigi makam ile kendisine gittigi 
makamin ayirici ozclligini ona bildirmezse, onun intikallcri aym men- 
zildc ger^clde^ir. (jXinkii bu zcvk sahibinde sadcce tek bir emir vardir ve 
intikalier bu emirde ger9ek.le.5ir. Bu hal, d-Makamat yazari Miinziri’nin 
haliydi. Makamat diye isimlendirilen kitabmi da buna dayandirmi§tir. 
Onlan tek bir makam i^inde yiiz makama ula§tirmi§tir ki bu tek makam 
muhabbet makainidir. Boyle bir insan, durdurulmaz ve hayrcte dii§- 
mez. Fakat Allah’i ve kendisine intikal edilen menzil vcya makamla ilgili 
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niteliklerini bilmekten pek degerli §eyleri ka^irir. Bunun yam sira Hak- 
km mertebesi ile bu menzil arasindaki ili^kileri de bilemez. Bu durumda 
onun bilgisi, bu mertebelere girdigi ilk anda birinci emrin igermi^ ol- 
dugu bir icmal bilgisidir. Buna mukabil, mevakif sahibinin bilgisi ise, 
bir tafeil bilgisidir. Fakat kendisinden boyle bir §ey ger^ekle§mediginde, 
adap konusundaki eksiklikleri bagi§lamr ve bu eksiklik onun haline etki 
etmez. Aksine i§Ien gerektigi §ekilde verir. Fakat bu ki§i, duranin men- 
ziline ula§amaz veya yitirdigi §eyleri de ogrenemez. Duran (mevkif sa- 
hibi) onu bilir, fakat o, onu tammaz. I^inde bulundugumuz bu menzi- 
lin bilinmeyen bir mevkifi vardir. Bilinmeyen de degil, mevakif sahibi¬ 
nin kendisinde hayrctc dii§eccgi bir menzili vardir. C^iinkii kendisine 
ozgii mevkifin vermi§ oldugu §ey ile bu menzil arasindaki ili§ki, menzi- 
lin uzerine kuruldugu §evden uzaktir. Aym §ev, ondan sonra gelen 
menzil i^in ge<^erlidir. §u var ki ona konuk olan kimse, hayrete dii§mii$ 
olsa bile, menzil ile vakfe arasindaki ilijki ortadan kalktigmda, bu duru§ 
esnasinda mevkiftan sunu ogrenir: Ili§ki, (mevkif ile menzil arasmda 
degil), vakfe ile (menzile) yerlqen arasmdadir. Boylelikle kaqilikli ili§ki 
oradan kalkmif olsa bile, mertebenin hak etmi§ oldugu adabi ogrenir ve 
bundan dolayi Allah’a §iikrcder. Mevkif sahibi, yorulmu§tur, fakat o 
biiyiik bir bilgindir. Mevkifi (durak) olmayan kimse, siilukunda rahatnr 
ve yorulmaz. Belki de bu ikisi bir araya gelse ve mevkifi olmayan kimse 
mevkif sahibinin halini gorseydi, kendisinde gordiigii me§akkat nede- 
niyle onu reddeder ve mertebe bakimmdan kendisinden a§agi oldugunu 
zannederdi, Bu nedenle onu kmar, me§akkati nedeniyle kendisini azar- 
lar ve kendisine ‘bu yol, senin iizerinde bulundugun halden daha kolay- 
dir’ diyerek §eyhlik taslardi. Boyle yapmasimn nedeni, mevkiflari bilme- 
yi§idir. Mevkif sahibi olan kimse ise, digerini bilir, kendisine kar§i oylan 
saygisizhgina kar§i ona tepki gostermez, ona tahammiil eder, kendi ha¬ 
lini ve bu yolda ka^irdigi $eyleri kendisine bildirmez. (^iinkii mevkif sa¬ 
hibi §unu ogrenmi§tir: Allah o ki§i adma bu mertebeyi irade etmemi§ 
ve onu buna ehil kilmami§nr. Bu nedenle onun soylediklerini kabul 
eder. Ona soyleyecegi son soz $udur: Karde§im! Ben seni halinle ba$ 
ba§a biraktigim gibi sen de beni halimle ba§ ba§a birak.’ Sonra da onu 
kendi haliyle birakir. Dikkatini ^ekrigim bu husus, bu yolda olabilecek 
en yararli bilgilerdendir. Qiinkii bu mesele, kan§nrma ve hayretle ilgili- 
dir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§urir.’ 
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iKi YUZ SEKSENiNCi BOLUM 

Musevi Makamdan 'Bana Ne' Menzilinin Bilinmesi 


Dedim ki bana ne var, dedi ki ‘kulum senin if in ne var?’ 

Dedim ki benim ifin ne var, dedi ki senin if in olan katimdadvr 

Dedim ki, onu bana mu Ik olarak izafe ettiginde 

Soziinle onu ‘benim katim’ diyerek nifin sinirladm 

Dedi ki, benim katimda oldugunu bilince 

Senin katmdaki mulk benim katimda olur 

Dedim ki, sen benim aynim isen 

Senin katmdaki benim katimdadir sdziin dogru olur 

Nasil ki sen ‘senin katmdaki benim katimdadir’ diyorsun 

Biz de diyelim o zaman: Senin katmdaki bizim katimizdadir 

Bu daha uygun, funku benim zatim bir zarj 

Sen mimezzeh oldun, ‘kat’ benim hatimdir 

Bu, yiicc bir mcnzildir. Onunla mcvkifi arasinda bir ili§ki yoktur. 
Bu nedcnle ili§ki, bundan onceki menzilde dc oJdugu gibi, vakifa (du- 
rakta durana) doner. Yakup peygamber ogullarina §oyle dcmi§tir: ‘Ben 
sizi Allah’a karyi koruyamam. llukiim Allah’a aittir. ,,sl Bu menzilden Hz. 
Peygamber’e §oylc vahyedilmi§tir: ‘En yakin akrabalarim korkut . ,l5? Bu 
nedenle Hz. Peygamber Safa’da durmu§, kendisine insanlarin en sevim- 
lisi olan kimseye §oyle hitap etmi§ti: Ey Muhammed kizi Fatima! Ken- 
dine dikkat et. Allah’ran gelecek bir §eyi senden engelleyemem.’ Hz. 
Peygamber biitiin akrabalarina benzer bir soz soylemi§tir. Amcasi Ebu 
Leheb de oradaydi. Ellcrine iifleyerek §6ylc demi§ri: ‘Soylcdiginden cl- 
lerimize bir §ey ge^medi.’ Ebu Leheb hakh idi. Q.inku Allah peygambe- 
rinin korkutmasindan onu yararlandirmadi veya kendisinin bedbahth- 
gmi irade ettiginde kalbine soylediklerinden bir §ey sokmadr. Bu neden¬ 
le Allah onun hakkinda §u ayeti indirdi: ‘Ebu Leheb’in elleri kurusun ve 
kurudu da Ona mah ve kazandigi fayda vermedi .’ 154 Cpiinkii Ebu Leheb 
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malina itimat etmekteydi. I^lerinde Aliah’tan ba§aksina bel baglayan ise 
hiisrana ugrar. Sebepleri benimseyenler sebeplere bel baglayip da Al¬ 
lah’a tevekkiilden uzakla§irlarsa, amelleri bo§a gidenler ziimresine kati- 
hrlar. Sebepleri kabul edip de Allah’a bel bagladiklannda ve sebeplere 
Allah’in kendilerini yerlqtirdigi simrlarini a§irmadiklarmda ise, Allah 
adainlarimn biiyuklerindcn ohirlar. Onlar hakkmda Allah *ticaret ve alts 
verijin Allah’ 1 zikretmekten alikoymadigi kimsder nS5 demiftir. Boylelikle 
Allah onlar adina bu menzilde adamlik mertebesini dilc getirmi§tir. Al¬ 
lah birisi hakkmda bir konuda tamklik ederse, soz konusu ki§i o konuda 
iddiada bulundugunda haklidir. Hak kendilerini ortaya koydugu ifin 
sebepleri kabul edip dogal olarak sebeplere yonelenler de vardir. Soz 
konusu kimse, Allah’a itimat etse bile, sebepler bulunmadiginda iginde 
bir sikinti ya§ar. Boyle biri, orta derecedeki adamiardandir. Sebeplerin 
bulunmadigmi hissedip mizaq: sikintiya diverse, bu davranq, biiyiik 
adamlarin ozelliklerindendir. Miza$ zorlanmaz ve sebeplerin bulunma¬ 
digmi da hissetmezse, bu hal Allah’a itimat halidir ve o hal sahibi olan 
orta derecedekilerin halidir. Mekke’nin fethi esnasinda Hz. Peygam- 
ber’in oniinde bir adam durmu§. Hz. Peygamber o adamin olduriilme- 
sini istiyordu. Adam i§ini goriip ayrildiginda ise, Hz. Peygamber §oyle 
demi§tir: ‘Oniimde durdugunda, onu ni^in oldiirmediniz?’ Sahabe 
kendisine:‘Ka§ i§aretiyle bize ima etseydin ya?’ dediklerinde ise, §oyle 
demiftir: ‘Bir peygamberin dii§manca bakmasi yaki§ik almaz.’ Bu ken- 
disinden uzak durulamayan bir haldir. Bu halden uzakla§manm en ileri 
derecesi, kotiiliikte kendisinden uzaklqmaktir. Iyilik hakkmda ise, ba- 
zen onu iyilikte ovulmiq bir yontem edinmi§lerdir. Biiyiik insan, emri- 
ne uyacak birisine huzurundaki kimse i$in mal veya hediye getirilmesini 
i§aretle emreder ve getirileni hediye eder. Bunu ise, a^ik^a soyleyerek 
degil, hakkmda bu iyiligm dquniildiigu kimse farkma varmaksizm goz- 
le i§aret ederek yapar. Iyilik bile olsa, peygamberden boyle bir davrani§ 
meydana gelmez. Bunun nedeni ise, nefsinin boyle bir ali§kanlik ka- 
zanmami§ olmasidir. £iinku nefs, iyilikte ka§la i^areti ah§kanlik haline 
getirdigi i^in, kotiiliikte de kullanmaya bqlayabilir. Qinkii nefsin ozel- 
ligi, doganrn boyundurugu aluna girmektir. Bu i§aret C dii$manca baki§ 
(hain baki§) 5 diye isimlendirilmi§tir, ^iinkii nefistc bulunan $eyi ifadc 
etmek, goziin degil, konusma niteliginin bir ozelligidir. Goz de i§aretle 
nefste bulunan §eyi ifade edebilir, fakat ona ait olan bakmakor. Bu du- 
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rumda gozde konu§ma niteliginden bulunan $ey, konu§ma niteligine ait 
bir cmanet olarak bulunur. Goz elindeki emanete herhangi bir konuda 
ve birisi hakkinda ima veya i§aret yoluyla tasarrufta bulundugunda, hi^ 
ku§kusuz, emanete hainlik etmi§tir. Bu nedenle goz hainlik ile nitelen- 
Hainlik, emanette tasarrufta bulunmak demektir. Qimkii emanet 
sana ait bir mal degiidir, sen sadece onu sahibine ula§tirmakia yulcum- 
liisiin. Bulunulan menzil bir fahis hakkinda kotiiliik veya iyilik yapmayi 
gerektirebilir ve goz i§aret ettigi kimseye bu niyeti aktarma guciine sa- 
hip olabilir. Goz ifadenin kelama ait bir niteiik oldugunu biiip i§aret 
etmeden emaneti sahibi olan dile ula$tirir ve dii de onu soylerse, hi$ 
ku§kusuz, goz emaneti sahibine ula§tirmi§ ve ona hainlik ctmemi§tir. 
Allah tcala §oyle buyurur: ‘Gozlerin hainhgini bilir .* 156 Ba§ka bir ifadeyle 
onlarin hainlik oldugunu bilir. Halbuki Allah ‘gozlerin i§aret ve ima et¬ 
tigi feyi bilir’ dememi§tir. Qunkii i§aret edilen, bunu bilir ve bu bir ov- 
gii degiidir. Fakat herkes, Ailali’m kendisine bunu bildirdigi kimseler- 
den ba$ka kimse o baka§m hainlik oldugunu bilemez. Ku§kusuz Allah 
bize de onu bildirmi$ ve biz de onu bgrenmi§izdir. Oyleyse boyle balu§ 
(gozle i^aret ve ima), iyilik soz konusu oldugunda oviilen bir hainlik 
Lken kotuliikte kinanmi§ bir hainliktir. Her iki durumda da hainlik nite- 
ligini yitirmez. 

Bu durumu sana a^ikladiktan sonra, tam bir bilin<; ile, bundan ya- 
pabildigini yapmaya ^alijmalisin. (^unkii sen masum degilsin. Oyleyse 
bilin^li ve huzur halinde olmaya ^alyj ki, belki bu makama ula§abilirsin. 
§oyle diyebilirsin: ‘Ku§kusuz kemal sahibi olduguna §ahitlik edilen 
kimse de, i§arer diiiyle konu§mu§ ve dille konu^ma kendisine yasaklan- 
mi§nr. Meryem, isa’ya durumunu sormalarini i§aret etmi§tir.’ §oyle de* 
riz: Meryem, daha sonra kemale ula§mi§tir, yoksa o esnada degil! Baki- 
mz! Zekeriya’ya §ovle denilmiftir: ‘Senin i$aretin insanlarla ancak remizle 
konu$maktir .’ lS7 Rcmiz i§aretle gcr^eklesen anlatimdir. (^iinkti i§aret, 
ama^lanan konuda daha a^iktir. Hatta i§aret, konu^anin hal karinesine 
muhta9 oldugu bazi yerlerde i§aret edilenin isminin soylenmesinden 
daha giiglti bir bildirime sahiptir. Oyle ki, bir §ahis diger bir §ahsa, 
Zeyd’in de bulundugu bir ortamda ‘Zeyd’e §unu §unu soyle’ dese, din- 
leyen ki§i onun ba§ka bir Zeyd’i kast ettigini zannedebilir. Halbuki ko- 
nu§an ki§i, oradaki Zeyd’i kast etmi§tir. ismini soylemeyi birakip da 
eliyle veya goziiyle kendisine i§aret ederek ‘§una soyle’ dese, belirsizlik- 
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ten ve miiphemlikten daha uzak bir ifade ortaya $ikardi. Harf, kapah 
bir sozdiir ve bir takim durumlara yorumlanmasi mumkiindur. Nitekim 
5air kendisini isimlendirmeden atqi remizie tanitirken bunu yapar: 

Ku$ vardir kanatsiz u$ar 
Ak$am ve sabah yer durur 

Dallarda yiirur, oter de oter 
Qati^mada sava§plari tahrik eder 

Aslan kendisinden ka<;argeni$ gollerde 
Oklari ve kargilan maglup eder 

Bakirelerin dizleri oniinde oturur 
Gerdanhgin altindakini a$iga gkartir 

Oldugunde ise ebeveyni yaralamr 
Yarahyken diri olardk geri dbner 

Ebeveyn derken $akmak ta$im kast eder ki atc§ hakkindaki bir re- 
mizdir. Ba§ka bir §air ise goz hakkinda daha giizel bir remiz kuUamni§- 
nr: 


Bir kuj kanatsiz u(ar 
Ku$larin ve ucanlann iistiine (t kar 

Taj kendisine degse erir 

Ipegin kendisine degmesini inkar eder 

Ta§lar derken siirme ta^ini kast eder. Bilmelisin ki, nefsinde bir 
mabud yerlqtirip de -kesin inanca sahip olarak degil- zanna uyarak ona 
ibadet eden kimseye, bu zan hainlik eder ve Allah’a kar51 kendisine bir 
fayda vermez. Allah teala §oyle buyurmu§tur: ‘Kujhusu? ki zan bir ger$ek 
ifade etmez’ 15B Onlann ibadetleri hakkinda ise §oyle demi^tir: ‘Onlar an- 
cak zanna ve nefislerinin arzasuna uyarlar , ns9 Allah, kendisinden ba§kasi- 
na yapilan ibadetin ancak -bir bilgiye gore degil- zanna gore yapilrru§ 
oldugunu belirterek bu ibadeti onlara nispet etmijtir. C^iinkii (Aliah’tan 
ba§kasina tapiimasini saglayan) boyle bir hal, geryekte bilgi degildir. 
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Buradan bilginin kurtulu§un nedeni oldugu dgrenilir. Yolda bedbaht 
olsa bile, vari§ kurtulu§adir. Oyleyse bilginin mertebesi ne kadar §erefli- 
dir! Bu nedenle Allah peygamberine bilgiden ba§ka herhangi bir konu- 
da ‘daha fazlasim’ istemeyi emretmemi§tir. Allah peygamberine §oyle 
dcmi§tir: ‘De ki, Rabbim benim bilgimi artir.’ 160 I§arct cttigimiz hususu 
anlayan kimse, bedbaht olanlarla mutlu olanlarm (farkini) ogrenir ve 
yolda bedbahtligi gerektiren ge^ici §eyler kendisine etki etmez. Mii§rik 
Hakkm layik oldugu celal niteliklerini bilseydi, hiy ku$kusuz ki, kendi¬ 
sine §irk ko§ulmayi da hak etmedigini bilirdi. Mii§rik Allah’a ortak ko§- 
tngu §eyin Allah ile birlikte ilahlikta ortak ko§ulmayi hak etmedigini 
bilseydi, ortak ko^mazdi. Oyleyse mii§rik her ild taraf (Allah’in layik ol- 
dugu nitelik ve ortak ko§tugu §eyin durumu) hakkinda da bilgisizligi 
nedeniyle cezalandinlacaktir. Allah teala §oyle buyurur: ‘Cahillerden ol- 
ma. H6x Ba§ka bir ayette ise §oyle der: c Cahillerden olmamam sana 6 gutle- 
rim.’ 162 Mii§rik ortakligi ilahlikta degil de fiille smirli tutsaydi, bu du- 
rumda i§te bir geni§lik bulunurdu. Qunkii fiillerin yaratilmi§lara izafe 
edilmesinde bir sorun vardir ve fill sahibi olan hakkinda safubi mazur- 
dur. Oyleyse insanlar fiilleri fail olmadigmi bildiklcri kimscye izafe et- 
tiklerinde, bu durumda bilgisizlik nedeniyle cezalandirihrlar ve bilgisiz- 
lik nedeniyle kinanmi§lardir. Bu baglamda §oyle denilir: ‘Yonttugunuz 
jeye mi taparsimz?’ 163 Fiil sahibi olan hakkinda ise Allah teala §oylc bu- 
yurmu§tur: 'Firavun kavmini saptirdi ve hidayet etmedi. ,,M Boylelikle sap- 
urinayi Firavun’a nispet etmi§ken kavmine nispet etmemiftir. Qiinkii 
Firavun onlarda etkin oldugu gibi ger^ekte de oyleydi. c Hidayet etme- 
di f,6S , yani onlara Hakkin yolunu afiklamadi demektir. Qinkii o, etkin 
olmasi yoniiyle, (dogru yolu a^iklamadi). Halbuki ibadet edilen §ey 
donuk olsaydi, kari§nrma meydana gelmezdi. 

§oylc denilebilir: Acaba mu§rikler, donuk veya bitkilerden ozellikle 
fiil sahibi olanlardan ilah edinselerdi, mazur mu olacaklardi?’ §oyle de- 
riz: Mazur olmazlardi. (^iinkii onun dzelligi, Allah’a izafe edildigi gibi 
kendisine fiillerin izafe edilmesini saglayacak §ekilde, her §eye yayilmaz. 
Bu kadarlik bilgisizlik nedeniyle ise, Firavun ve benzerleri gibi fiilleri 
olan yaratilmi§lara tapanlar cezalandirilmi§tir. £unkii onun sahip oldu¬ 
gu kudret, kendisine ibadet edenin giicunii a$maz. Oyleyse onun kudre- 
ti, biitiin fiillerine sirayet etmez. Cunkii yaratilmi§ kudret, mekanli var- 
liklan ve cisimleri yaratamaz. Boylelikle onlar, kendilcrini yaratmayan 
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birisinc ibadet ederlcr. Bu ncdcnle Allah teala kendilerini §u ayctle ki~ 
nami§tir: ‘Yaratanyaratmayan gibi midir? Ogut almaz misimz ?" 66 

§oyle deniiebilir: Herhangi birisi harikulade yoluyla bir cevheri ya~ 
ratmayi ba§arsaydi, birisi de bu ncdenlc kcndisine ibadet etseydi, mazur 
mu olacakti? §oyle deriz: Mazur olmaz. Qiinkii ibadet eden kirnse, tap- 
tigi §eyin hadislere (sonradan olanlara) konu oldugunu vc onlardan 
yoksun kaimadigmi gormektedir. Hadislerdcn yoksun kalmayan bir §e- 
yin ise biituniiyle onlarin online ge^mesi imkansizdir. Biitiin olarak ha- 
dislerin online gc^mezse, o da onlar gibi bir hadis olur. Ilah’in ozclligi 
ise, genel olarak sonradan var olan her §eyden once olmaktir. Oyleyse 
sonradan olan, hangi tarzda olursa olsun, bir §ekilde kendisinden sonra 
gelmelidir. Bu ol^udeki bir bilgiden mahrum kaldigi ve onu bilmedigi 
i$in, mazur degildir ve bundan dolayi cezalandirilir. I§in ash ise, onu 
bilmemektir. Oyleyse ortaya konulmu§ mabuda dayanan kimse, bilgi- 
siyle degil, zanmyla ona dayanmi§ demektir. Bu nedenle de bilgisizligi 
nedeniyle cezalandirilir ve bedbaht olur. Fakat i^inden ortagi atmak ipn 
biitiin gayretini gosterdigi halde, du^iincesi, teorik ara§tirmasi ve akil 
yuriitmesi onu kendinden uzakla§tirmaya imkan vermeyebilir. Boyle bir 
insana peygamber gonderilmemif veya davet kendisine ula§mami§ ola- 
bilir. Boyle birisi hakkmda akilcilardan bir grup §oyle demi§tir: ‘Bu hal- 
deki bir insan maZur dur ve hatak (sonuca ula§sa bile), ge^ekte sevap 
almi§tir. Boyle birisi, zan sahibi degildir. Aksine o, bilen degil, fakat ke- 
sin kanaat sahibidir. Bir §ey hakkmda kesin hiilaniin bilgiden kaynak- 
lanmasi gerekmez. Boyle biri Allah teala’mn §u ayetinden bir umut du- 
yabilir: ‘ Allah’tan ba$ka bir ilaha ibadet edip de hakkmda kesin kamti olma- 
yan kimse ../ 167 Ku§kusuz Allah boyle birini mazur gorebilir. 

Hi$ ku§kusuz ki, itikat bahislerinde i^tihadinda yanilan kimse, ara§- 
tirmasmm kendisini uia§tirdigi sonu^ta kesin kanaate sahip oldugunu 
zanneder. Soz konusu kamt ger^ekte kesin-dogru kanit olmasa bile, i$- 
tihadindan dolayi bu kesinlige ula§tigi i^in, Allah kendisini mazur go- 
riir. Nitekim sahabe de DihyeVi gorduklerinden emindi. Halbuki gorli- 
len, Cebrail idi. Bu, bir bilgiye sahip olmadan (vanlan) kesin kanaattir. 
Dolayisiyla sahabe i^tihat etmif ve yamlmi§tir. (^iinkii, taksimdeki eksik 
birakngmi hanrlamaz. §oyie diyebilirdi: ‘Ruh olmasaydi, bedenlenirdi. 
Yoksa o, Dihye’dir.’ Bu konuda ortaya koydugumuz meseleyi iyice dii- 
§unmelisin. Qiinkii Hz. Peygamber i^tihat edip de dogruya ula§an kim- 
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se hakkinda §oyle der: £ Onun iki sevabi vardir. Yanilsaydi, bir sevabi 
olacaku.’ Burada Hz. Peygamber, man^ vc amel (usul vc fliru) mesele- 
lerinde istihat edip etmemeyi ayirt etmemi§tir. Allah teala ise §oyle bu- 
yurur: ‘Bi^ bir peygamber gondermedik^e azap etmeyiz. ,m Bu kapsama, 
alimlerin kcndilerine azabi zorunlu gordiigii ve bilgi ifade eden a$ik bir 
dclil olmaksizm onlar hakkinda bedbahtlik hiikmii vcrdiklcri gruplarm 
biiyiik kisrm dahildir. Boyleliklc alimlcr, o gruplari gcr^ektc bir bilgiye 
sahip olmadiklan halde zanla ve kesin kanaatle bedbaht menzillcrine 
yerlt^rirmijjlerdir. Oyleyse zanna dayali ilah olmaz. Zikrctligimiz husus- 
la birlikte, zanna gore hareket edenin Ilah hakkindaki azaptan kurrala- 
mayacagi sabit olmu§rur. §oyle denilebilir: Allah §oyle der: ‘Ben kulu- 
mun bana dair zannina goreyim.’ $6yie deriz: Bizim gdru§umiiz de bu- 
dur. Qiinkii Allah ‘bana’ demi§ ve onu ispat etmi§tir. Halbuki ‘ben ku- 
lumun ilah saydigi kimse hakkindaki zannina goreyim’ dememi§tir. Oy- ‘ 
leyse burada sozii edilen zan, muduluk veya bedbahtlikla ilgili olarak 
Allah’in katindaki zanmyla ilgilidir. (^iinkii burada sozii edilen insan, 
Allah’i bilendir ve Aliah’m hesaba ^ekccegi, giinahi cezalanchracagi veya 
bagi§layacagi hakkinda zanna sahiptir. 

Bu hususu ortaya koyduktan sonra, bilmelisin ki, cennet iki tane- 
dir. Duyusal-maddi cennet ve manevi cennet. Buna gore duyusal cen¬ 
net ile hayvani ruhlar ile du^iinen nefisler nimetlenir. Manevi cennet ile 
ise, sadece dii§unen nefisler nimedenir. Bu cennet, bilgiler ve marifetier 
cenneddir. Ate§ de iki kisimdtr: Duyulur ate§ ve manevi ate§. Buna go¬ 
re duyulur ate§ ile hayvani nefisler ile dii§unen (natik) nefisler azap go- 
riirken, manevi ate§ ile sadece dti§iinen nefisler azap goriir. iki nimet ve 
iki ate§ arasindaki fark §udur: Duyusal azap ve duyusal nimet, temas 
sonucunda hayvani ruhta meydana gelen aciyla (veya nimede) gersekle- 
§ir. Manevi azap (ve nimet) ise, temasiyla dii§iincn nefisler (haz veya aci 
verecck) bir §eyin temasiyla ger^ekle^mez. 

Manevi azap, dii§iinen nefsin ka^irdigi ve hayvani ruhun mutiulu- 
gunu saglayacak -ki dii§iinen nefsin mudugunu da i^erir- bilgi ve ameh 
ogrenmeklc ger^ekle^ir. Acisi nefs ve duyuvla ilgili fikir ate§i, manevi 
bir ate$tir. Ondan bir bilgi meydana gelirse, onu manevi cennet nimed 
takip eder; bilgi meydana gelmezse, sahibi fikretdgi siirece azap gor- 
meye devam eder ve manevi nimed olmaz. Fikir herhangi bir §ekilde 
kendisinden kaybolursa, bilgi meydana gelmeksizin (azap da) ortadan 
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kalkar. Bu durumda nefsin bulmu§ oldugu nimet, kalbine musallat olan 
tcfckkiir atqindcn rahatlama dcmcktir. Oyleysc bu mancvi degil, duyu- 
sal bir rahatiamadir. Bunu bilmelisin! 

Bilmclisin ki, bu menzil, dogal-duyusal algida canh olmayan §eyin, 
Aliah’in emrettigi §eyi Allah’tan ogrcnmcsinin bilgisini igcrir. Omek 
olarak, ‘ emaneti goklere, yere ve daglara sunduk, onlar emaneti yuklenmek- 
ten tekindi ,,&} ayetini vcrcbiliriz. Ba§ka bir aycttc, ‘goge ve yere isteyereh 
veya zorla gelin diye emretti, onlar da isteyerek geldik dediler ,l7u buyrulur. 
Allah onlari akilli fogul sayimy duyan, gii^: yctircn vc anlayan canli iqn 
kabul ettigi nitelikleri onlar adina kabul etm.i§tir. Ba§ka bir aycttc, ‘uzer- 
lerine salinmis ate$ vardir’ 171 buyrularak ate§in (canlilara ozgii bir fiil ola- 
bilccek) musallat oldugu bildirilmi§tir. Halbuki tasallut, akil sahibinin 
i§i olabilir. Ate§ ise, dogasi gcrcgi yakicidir, aksi halde kafirler uzerinc 
salmmayi kabul ctmezdi. Atc§te yamcilik dogasi geregi bulunmasaydi, 
kcndisinden muhalefet ortaya ^ikmazdi ki bu, yanmanin kendisidir. Oy- 
Icyse bu, varligi bir yaratianin var etmcsine bagli ba§ka bir durumdur. 
Hak sadece atqe hirap etrrqtir. Yanma ise, ate§in kendisinden ba§ka 
bir yerde varliga muhta^ bir arazdtr. Atqte bulunsaydi, atqin kendisine 
musallat oldugu cisme intikal etmezdi, <jiinkti araz ver degi§tirmez; yer 
degi§tirseydi, mahalde bulunmaz ve kendi ba^ina var olurdu. Araz ken- 
di ba§ina var olamaz. Oyleyse yakici cismin ate§le tahriki imkansizdir ve 
boyle bir durumda ate§e yanma emrini vermek anlamsiz olurdu. Hal¬ 
buki atqin musallat olmasi hitapta zikredilmi§tir. Bu hitap kimedir? 
Hakkin abes soylemesi miimkiin olmadigina gore, ate§ iqn yakicilik 
dogasi geregi degil ise bu soz kime soylenmi§tir? Hitaba mazhar olan 
blitiin donuklar, bitkiler ve hayvanlarm da canh, akilli ve kendisine soy- 
leneni kabul edici olmasi gerekir. Bunlar, sdyieneni anlama ve ‘yap’ de- 
nildiginde yapma ozelligine sahip kimselere sdyieneni kabul edicidir. 
Boylece bu menzilin i^erdigi idrak tarzi hakkinda dikkatini ^ekmi§ ol- 
duk. 

Bilmelisin ki, bu menzilin iferdigi biitiin ilimlere ancak Hakkin 
bildirmesi yoluyla ula§ihr. Hak, ke§if sahibi peygamberlerin ruhanilikle- 
ri vasitasiyla nnlan bildirir Ru mhlar da soz konusu bilgileri Allah’tan 
vasitayla almi§lardir, bunun nedeni bilgilerin kapali ve hassas olmalari- 
dir. Bu baglamda menzilin i^erdigi ilimler arasmda -sonsuza degin- 
mcksur olanin kcsrcsinin ilmi vardir. Meksurun smirh oldugu akil yo- 
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luyla bilinir. Ba§ka bir ifadeyle meksur (kcsreli), ozii gercgi sonludur. 
Peki nasil olur da sonsuza degin kcsrciiligi kabul edcbilir? Bu, cismin 
filozoflara gore aklen -duyuda dcgil- sonsuza kadar boliinmesine ben- 
zcycn bir meseledir. Bu yakla§imin hedefi, kelanicilarin goru$iinde bo- 
liinmenin kendisinde bittigi tek cevher fikrini ortadan kaldjrmaktir. Bu 
menzilden, iki gruptan hangisinin dogru (soyledigini) ogrenirsin. Aza- 
bm azap edilenlerin cisimlerinden ba§ka bir yerde var olmasim ve ken- 
disiyle azap gorenlerin -ki onlarda bilfiil bulunmaz- acismi bu menzii- 
den ogrenirsin. Bu husus, en zor konulardan biridir. Bir anlam, bulun- 
dugu kimseden ba§ka birisinde hiikmunu nasil gerektirir? Aym zaman- 
da bu mesele §u sozde belirtilen konuya benzer: ‘Allah bir §eyi uygula- 
mak istediginde, bir mahalde olmaksizin bir irade yaratir. Sonra onunla 
o emri uygulamak ister.’ Hi$ ku§kusuz nitelikleri hiikiimleri olan ‘var- 
liklar’ (a’yan) sayanlara gore, anlam hiikmunu (bulunmadigi kimsede) 
zorunlu olarak icra eder ki, soz konusu kimseler kelamcilardir. 

Bu mesele ile bizim meselemiz arasindaki fark §udur: Azap bir ta- 
lam cisimlerde bulunurken hiikmii azabin kendisinde bilfiil bulundugu 
cisimlerden ba§ka cisimlerde ortaya $ikar. Bu cisimlerde ta§man azap 
oniarin azap gormesini gerektirmez. Halbuki azap o cisimlerde buiunur 
ve onlar -kendisiyle azap gdrmeleri anlaminda degil- ona yer olmalari 
anlanunda kendisiyle nitelenmi§lerdir. Iki meseleyi birle§tiren yorum, 
anlama tamlama yapilan hiikmiin o anlam in kendisinde bulundugu 
yerden ba§ka bir yerde bulunmasidir. Acaba bilgi bu hususta irade ve 
diger nitelikler gibi midir, degil midir? Bilgi soz geli§i Zcyd’de buiunur 
ve onunla Zeyd bilmez, fakat Omer bilir. Boyle bir §ey aklen imkansiz- 
dir. Fakat bu mcnzil, bunun gcrseklc§cbilcccgi hiikmiinu verir. Bu mc- 
selede bu menzilin verdigi hiikmu kabul etmek iizere kendini lsindir- 
mak istersen, arkada§larmla birlikte gorii§ birliginde oldugun §u mese¬ 
leyi bir dii§iin! Allah teala cisimlere yerle§mekten miinezzehtir. £iinkii 
insan yiiziindeki orgamnda bilfiil bulunan gorme giiciiyle goriir, kulak 
organmda bulunan duyma giiciiyle duyar, dilini, dudaklanm ve harfle- 
rin gogiisten dudaklarina kadar olan mahre^lerini hareket ettirmesi ve 
durdurmasmdalci soz ile konu§ur. Sonra, aym §ahis, farz ibadetlere ilave 
olarak nafile ibaderlerini yerinc getirir. Nafile ameller ise, onun duyma- 
smi, gormesini, konu§masim, tutmasini ve yiiriimesini (saglayan) an- 
lamlari ondan olumsuzlaniayi gerektirir. Halbuki onda bulunan bu an- 
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lamlar, hukiimierini zorunlu kilar ve bunlardan dolayi ki§iye konu$an, 
goren, duyan vb. adi verilir. Bu dzellikler olumsuzlandiktan sonra in- 
san, daha once kendisi nedeniyle duyarken Hak vasitasiyla duyan, daha 
once kendisi vasirasiyla gorlirken (Hak vasitasiyla) goren haline gelir. 
Bununla birlikte $unu bilira: Hak e§ya i$in bir mahal olmadigi gibi e§- 
ya da O’nun i^in bir mahal degildir. Oyleyse kul kendisinde bulunma- 
yan birisi (vasitasiyla) duymu§, kendisinde bulunmayan birisi vasitasiyla 
gormu§, kendisinde bulunmayan birisi vasitasiyla konu§mu$tur. Bu du- 
rumda Hak onun duymasi, gormesi ve eli olmu§tur. i§te hukmu azap 
olan nitelik kendisinde bulunmaksizin azabm bir yerde bulunmasi buna 
benzer. Nitckim niteligin de hiikmunun ziddi bir sonucu verebilecegi 
sabittir ve bunu kabul edersin. Her iki mesele arasmda bir fark yoktur. 
Mehasinu’l-Mecalis yazari §oyle bir dize soylemi§tir: 

Duydunuz mu? Bir yonu saglam 
Bir yonu hasta bir sevgi 

Azapla nimetlenir 
Nimetten azap geker 

Ebu Yezid el-Ekber Tayfur b. Isa el-Bestami ise, Rabbine hitap 
ederken §6ylc der: 

Seni istiyorum ama riimet ifin degil 
Senin istemem azap ipndir 

Biitun isteklerime ula§tim da 
Azaptan duydugum hazdan gayri 

Burada Bestami, azapta hazzi istemektedir. Bu ise akla gore haki- 
katlere aykiridir. Fakat ke§if ve zevk sahipleri aklin kendilerini imkansiz 
saydigi bir takim durumlar gdrmiiflerdir. Nitekim biz de §airlerin §iirle- 
rinde soyledikleri hususlari biliyoruz. Bu konuyla ilgili olarak, Allah 
teala ate$e hitaben, ‘serin ve esenlikli oV 172 dcmi^tir. Ate§ akla gore serin 
olamaz, 5iinkii serin olsaydi, hakikatler hakikat olma ozelligini yitirirdi. 
Ku§kusuz ki zevk, Hakkin tecellisi hakkinda aklin verisinden farkli bir 
bilgi getirmi§tir. Biz, Hakkin burada soyledigi sbziin anlamini ve kime 
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soyledigim biliyoruz, fakat miiridi Allah’in her §eye gii^ yetiren oldu- 
guiiu kesin olarak ogrenmcye isindirmak i^in bunlari zikrettik. Allah’in 
kudreti, var olmasini dilerse, imkansiza bile yeter. Nitckim Allah bu hu- 
susu kitabinda aklin verisine gore imkansiz olan hakkinda zikrederek 
§byle buyurmu§tur: ‘Allah f ocuk edinmek isteseydi, yaraltiklari arasindan 
diledigini segerdi. Miinezzehtir 0 . Allah, bir ve kahhar'dir . n73 Burada gocuk 
edinmcyi ilahi mqiyetc gore imkan smifina dahil etmi§tir. Akil ise boy- 
le bir §eyin imkansizligim gosterir, yoksa Allah bunu dilemedigi i^in 
(olmami§) degildir. Oyleyse ayetin ba§i, delilinin dogrulugu hakkinda 
akla doniik bir ele§tiridir ve bu iddiayi ge^ersiz kilar. Sonra bu ele§tiri 
ayetin sonundaki §u ifadeyle telafi edilmi^tir. ‘ Miinezzehtir 0 . ,m Yani O, 
birligi kar§isinda bir ikincinin bulunmasindan miinezzehtir. §u var ki 
‘kahhar’dir n7S ayetinde bir takim sirlar vardir. Bu siriari hesaba katan 
kimse, Haklcin kim 15m kahhar oldugunu (anlar). Biitiin fuller, olu§ta 
Hakkin isimlerinin eserleridir. Oyleyse Allah’tan ba§ka fiil sahibi yok- 
tur. O halde biitiin fiiller, el-Kadir ve el-Kahir isminden kaynaklamr. 
Binaenaleyh Allah cl-Kahir ismiyie ancak o fiili -Id Kahir isminin eseri- 
dir- olu§ta var edeni ‘kahreder.’ Oyleyse kahir ancak kendisini ‘kahret- 
mi§tir.’ Ya da fiil Kadir isminin escridir. Bu durumda Kahir isminin 
hlikmu Kadir isminde ortaya gkmi§tir ve bu isim bir fiili var etinede 
kendisine ortaktir. Bu durumda Kahir isminin hiikmii Kadir’de ancak 
Kadir isminin tavassutuyla ortaya yikmi^tir. Ba§ka bir ifadeyle Kahir 
ismi fiilini Kadir ismiyie uygulami§tir. Bu durum, Kahir ismi engelle- 
meyle ilgili oldugunda bciyledir. Var etmeyle ilgili oldugunda ise, el- 
Miirid ismine izafeyle gelir. Miirid ismi ise, varligi kabul etmek iizere 
hazirlanmi§ hakikati ancak Kahir ismiyie (var olmaktan) engeller. Boy- 
lelikle mqiyet kendisini ‘kahreder (engeller)’ ve varlikta geride birakir. 
(^iinkii (miimlclin igin varligi veya yoklugu) tercih, me§iyete aittir. 

Bu mcseleyi kabul etmem saglamak iizere, sufilerin yontemine gore 
yeterli ol^iide ayiklama yapilmi§tir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola 
ula§tirir.’ 
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iKi YUZ SEKSEN BiRINCi BOLUM 

Muhammedi Mertebeden Damme Menzilinin ve Bir'in 
Toplulugun Yerini Almasi Meselesinin Bilinmesi 


lkindi namazinin yok bir benzeri 
Qirtfcu sevgiliyle tam ka\u$madir 0 

Devri olan bir bin ortasi 0 
Garip bir 4 uzerinde ger^ekle§endir o 

Devrin gordugun bir ortasi yoktur 
Aktlhmn bilgisinde iki ucu da yok 

Onda durum nasil, camm sana feda olsun! 

Kul garip bir bilgiye tahsis edilmi$ 

Bu mcnzil sahibi $oyle demi§tir; ‘Orta namazi (ikindi) cemaat ile 
kiknmadiginda, chlinin ve malmin vitrinin iicrctine biti§iktir. Hz. isa 
ise §oyle demi§tir: £ Ki$inin kalbi, malmin bulundugu yerdedir. Mallari- 
mz gokte olsun ki, kalbiniz de gokte olsun.’ Bunun anlami, sadaka vc- 
rin demekrir. Bu adilin bilgisi buraya ula§mi§ti. Kendisine cevamiii’l- 
kclim verilmi§ olan Hz. Peygamber ise §oyle buyurmu$tur: ‘Sadaka 
Rahman’m eline dii§er ve boylelikle Rahman onu 9ogalnr. Kulun kalbi 
malmin bulundugu yerdedir.’ Onun yeri Rahman’m eiidir. Peki Rah- 
man’in eli gogsiin neresindedir? Iki adil insan (Hz. Isa ve Hz. Peygam¬ 
ber), malm insan kalbinde iistiin bir yerinin oldugunda hcmfikirdir. E$ 
ve 9'ocuk gibi ailenin konumu ise, akilli insanlarm bildigi gibi, (kalbin 
daha i^i olan) fuad’a kok salrm§tir. Bu baglamda hanima gelirsek, Allah 
onunla e§i arasinda sevgi, merhamet ve kadina kar§i dinginlik yerle§tir- 
mi§tir. Dinginlik, biiyukler i$in talep edilen bir niteliktir ve itminan 
demektir. Hz. Ibrahim §oyle der: ‘E vet, fakal kalbim mu [main olsun di- 
ye ." 76 Ba§ka bir ifadeyle kalbim, olulerin kendisiyle hayat buldugu tarz- 
da itminan kazanir ve benim ifin o tarz belirginle§ir. (^iinkii (yeniden 
yaratmanm) pek 90k tarzi vardir. Boylece Hz. Ibrahim, kendisine hay- 
retin ve kari§nrmanm girmeyecegi §ekilde onda, yani yeniden yaratma¬ 
nm niteligi hakkmda dinginlik bulmu$tur. ikindi namazmi ka9iran kim- 
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seye Hz. Peygamber’in neyi biti^tirdigine bakiniz! Bunun nedeni, ikindi 
namazinin di§mdaki dort namazin ba§langi$larmin sinirli olmasidjr. 
Ikindi namazi ise, kesinligi olmaksizin sinira yakla§mi§ olsa bile, sinirli 
degildir. Boylelikle ikindi namazi, smirlarla smirlanmaktan tenzihligc 
yakmla$mi$tir. (^iinkii ak$am vakti, giine§in batimiyla simrlanmi§tir. 
Giine§in batimi ise, duyulur ve goriiliir bir smirdir. Yatsinm ba§langici, 
§afagin bati§iyla smirlidir ki o da, -hangi §afak olursa olsun bilinen §a- 
faktan farkli olarak- kesin ve duyulur bir smirdir. Sabah namazinin ba§- 
langici, ufukta ortaya <jikan ^izgi §eklindeki beyazliktir. O da, hissedilen 
kesin bir smirdir. Oglenin ba§langici ise, giine§in tepe noktasindan 
kaymaya ve golgenin ortaya ^lkmasiyla simrlanmi§tir. O da, duyuyla al- 
gilanan kesin bir §eydir. Ikindi namazinda ise bu sinirlar gelmemi§tir. 
Boylelikle ikindi namazi, kesin simrlardan uzak kalmi§, Hz. Peygamber 
onun vaktini giine§in a$ik bir beyazlikla yiikselmesi olarak bclirlcmi^tir. 
Bu konuda soylenen (bclirsiz) vakit ol^iisii ogle namazinda olmadigi 
gibi diger namazlarm da vakiderinde zikredilmemi§tir. Boylelikle Hz. 
Peygamber, sinirim tam olarak belirlemeyerek, ikindi namazinin dege- 
rini yiiccltmi§tir. Ayni §ekildc mal ve aile sevgisinin de bir siniri yoktur. 
Qocuk sevgisi hakkmda §air §oyle der: 

Yammizdahi qocuklarimiz 

Sanki yeryuziinde yuriiyen cigerlerimiz 

Boylelikle §air $ocugu can konumuna yerle§tirmi§tir. Nasil.ki insan 
a§in yakinlik nedeniyle kendisini a§in sevmesinden dolayi yok olmaz, 
ayni §ekilde ^ocugunu veya maiuni veya ailesini sevmek nedeniyle de 
yok olmaz. C^iinkii insanm kalbi, ona baghdir ve a§iri yakinlik bunu giz- 
lemi§tir. Bir kocamn e§ini bo§ama ihtimali ortaya £iksa bile, daha once 
e§ine olan sevgisi ifinde gizlenmi^tir ama a§in yakinlik nedeniyle onu 
izhar etmez. Bo§adiktan sonra ise, kendisine ozlem duyar, co§kusu artar 
ve bu a§in yakmliktan uzakla§tigi i$in ona arzu duyar. (^iinkii artik oz- 
lem ve §evk kendisine ili§mi§tir. Bu nedenle a§ik, yabanci sevgilisinde 
kendini yitirir. (^iinkii yabanci sevgili soz konusu oldugunda, onunla 
sevgiliyi ozlemck arasmda engcl ic$kil eden a§iri yakinlik bulumnaz. 
Hak, kesin ve zevk edcrck bulduklari bir bilgiyle ariflcrin kalplerinc ya- 
kmdir. Bu nedenle ayik olurlar ve Allah a§iklari gibi Hakta kendilerin- 
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den ge^mezler. AJlah a§iklari ise, Hak kendilerine mutlak guzellikte te- 
celli ettigi i^in, kendilerinden ge^erler. Hilbuki Allah, kendismi bilenle- 
re mutlak kemaldc tccclli cder. Kemalde tecelli nerede, giizellikte tecelli 
nerede? (Jiinkii kamil hakkinda ilahi isimler, birbirini engeller ve bu 
kar§ilikh engelleme bu nitelik sahibinde etkisiz kalmalarina yol a$ar. 
Boyleiikle kamil insan, etkidcn uzak bir halde kahr. Bununla birlikte, 
isimlerin veya niteliklerin kendisini simrlamadigi mutlak zat (tecellisine 
mazhardir). Boyleiikle kamil insan, tipki peygamberlcr gibi, son derece 
ayik bir halde kalir. Onlar, gruplann en kamilleridir. (^unkii kamil, ya- 
kmligin zirvesindedir ve kullugunun kemalinde onunla ortaya <pkar vc 
kendisini var edenin zatrnin kemalini mii§ahede eder. 

Bu soyledigim hususu hakkiyla ogrendiginde, kamil adamlann 
zevki kar§isinda senin zevkinin ncrcdedc oldugunu da ogrenirsin. Allah 
bu konuda onlari segni§ ve ondan uzakla§urmi§tir. Oyleyse onlar vc 
kendisi, sanki O’dur ve onlardir! Boyleiikle kamil onu asir diye isimlen- 
dirmi§tir. Qiinkii o, amaci elde etmek iizere, bir§eyin bir §eye eklcnmc- 
si demekdr. Burada kendisinc herhangi bir §ekilde rabligin kati§madigi 
saf kulun zati, kendisine herhangi bir §ekildc kullugun kati$madigi mut¬ 
lak zata katihr. Hakkin zatma herhangi bir §ekilde kullugun kau$mayi§i, 
olu$u talep eden ilahi isimlerden birisinin ona katilmayi§i demektir. 
Boyleiikle iki zat bu §ekilde kar§i kar$iya geldiginde, sikilmi§ olan §ey, 
Hakka ve kula ait olan kemal olmu§ olur. Bu ise, asrin kendisi i^in var 
oldugu maksattir. Ijaret ettigimiz meseleyi anladiysan, hi^ ku§kusuz ki, 
mutlu olmu§ ve kemal derecesine kanlmi§sm demektir. Artik o derece- 
de y'aiksel! Bdliimiin ba§indaki §u misraimizda bu anlama i§aret vardir: 

Ikindi namazmin benzeri yoktur 

Onda sevgiliye kavu§ma vardir 

Kemal mertebesini a^ikladiktan sonra, §imdi de bu menzilden 
bir’in ^oklugun (cemaatin) verini tutmasmi a^iklayalim. Burada bir, in- 
san-i kamilin kendisidir. Insan-i kamil, alemin toplammdan daha yet- 
kindir. Qiinkii insan-1 kamil, harf be harf, alemin sureti iken sahip ol¬ 
dugu bir hakikatle aleme fazla gelir. Meleklerin en ustiinii olan Israfil 
kendisini kabul edcrken, o kii$ultmeyi kabul etmez. israfil giinde yet- 
mi§ kere ku$iilur ve boylece nokta gibi veya soyledigi gibi olur. Kii^ul- 
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me onceki bir yiikseklikten olabilir. Halbuki tiimel kul i^in kuliugunda 
bir yiikseklik sbz konusu degildir. (^iinkii o niteliklerinden soyunmu$- 
tur. Bu ku^ulen ruh adina bu tiimel kulun hali meydana gelseydi, onun 
ku^iilmesi tekrarlanmazdi. I$aret ettigim §cvi aula. Bu meicgin Allah’1 
en iyi bilen yaratiklardan birisi olduguna dikkatini ^ektim. Onun kii- 
^iilmesinin yinelenmesi, tecellmin tekrarlanmasindan kaynaklanir. Hak 
ise bir surette iki kere tecelii etmez. Boylelikle her tecellide o kuyulmeye 
yol a$an §eyi goriir. I§te bu, Allah’i bilmenin kendisine kazandirdigi sa- 
hih bilgidir. 

Sonra bilmelisin ki, Allah teala insam en guzel kivamda yaratmi§tir. 
Bunun nedeni, kendisine tahsis ettigi ve kendisine bu konumu kazandi- 
ran surettir. Boylelikle insan, kendi hakkmda, en guzel kivam olmu§tur. 
Burada ‘en giizel’, ‘§undan daha guzel’ §ekiinde kar§ila§nrma anlami ta- 
$imaz. Aksine bu, ‘Allah en buyuktur 3 ornegindeki gibi bir anlam ta§ir. 
Ba§ka bir ifadeyle kast edilen, Hakka ait olan mu dak biiyiikliik gibi, 
kamil kula ait kayitsiz giizelliktir. Oyleyse insan, en giizel kivamdir, fa- 
kat bir §eyden daha giizel anlammda degil! Nitekim Hak da bir $eyle 
kar§ila§tirilmadan, en buyuktur. O’ndan ba§ka ilah olmadigi gibi kullu- 
gunda suskun kalmi§ kuldan bajkasi da yoktur. Kul bu mertebeden - 
rahmani nitcliklerdcn bir nitelik vb. gibi bvtilmLi§ bile olsa- rabbani bir 
nitelik nedeniyle kaymi§ nlsaydi, kendisi i^in yaranlmi§ oldugu bu mer¬ 
tebeden dii$erek kemalden ve Allah’i bilmeden mahrum kahr. Bu mah- 
rumiyet, Hakkm nitelikleriyle nitelenmi^ oldugu miktardadir ve az veya 
90k olmasi durumu degi§tirmez. 

Bilmelisin ki, insamn iki hali vardir. Birincisi, maddeden soyut olan 
aldi ve nefsi haiidir. Digeri ise maddeyi yoneten akli ve nefsi halidir. 
Kendinden soyurlanma halinde duyusal olarak kendisini buriinmii§ olsa 
bile, en giizel kivamda bulunur. Duyusunda oldugu gibi nefsinde de 
maddeyi giyinmi§ bir halae bulunursa, bulundugu halde hiisrandadir ve 
ticaretinde herhangi bir kazanci yoktur. ‘Ticaretleri onlara jayda vermedi, 
dogru yol a da ula$madilar . v77 Bu, ‘ insan nankordur ' 178 ayetinde kast edilen 
durumdur. Ba§ka bir ayette ise, ‘insan {ok zalim ve 90k nankordur 7,79 buy- 
rulur, Ya da, ‘insan rabbme harp pek nankordur ,180 buyrulur. * Insan ger- 
$ekten zarardadir. mi ‘Dogrusu 0 (insan) f ok zalim ve <;ok bilgisizdir .’ 182 in- 
san-i kamil ‘Allah’ dediginde ise, onun soylemesiyle birlikte Allah’m di- 
§indaki biitiin alem ve Allah’in biitun isimleri de (aym §cyi) soylcr. Bu 



On Dokuzuncu Sifir I 3 1 


isimlerc Allah - 'in katinda saklamlmi§ ve bilgisine sadece baza kullarin 
tahsis edildigi isimier ile biitun yaratiklar tarafindan bilinen isimler da- 
hildir. Boylelikle insani kamil’in tespihi, biitiin zikrettiklerimizin tespihi 
haline gelirken onun sevabi da sinirsizdir. Bu konunun ger^egine iki 
yiiz seksen dokuzuncu boliimde dikkat ^ekecegiz. 

Bir ki$inin tevhidinin iyiiik veya kotuliikte toplulugun yerini alma- 
sma dikkatini ^ekmi^tik. Allah teala bu makamda iyiiik veya kotiiliik 
hakkinda §oyle der: ‘Bir can kar$ihgmda olmaksizin, bir cam katleden kim- 
st, sciriki buliiri insanlari oldurrnu> gibidir . ,m Biziin bu a^ikiamadaki ineiv 
zilimiz, bu i§in ehli olan arkada§larimiz ile a^ikladigimizi kabul edenler 
ile onu kabul etmeyenlerin menzilidir. Allah teala bu ayetin ardindan 
halleri tanitarak $oyle demi§tir; ‘Orilara clgilerimiz a^ik kanitlarla gdmiy 
tir. Sonra onlarm buyuk kismi yeryuziinde ta$kmhk Oyleyse 

giinahkarlarin imam demek olan tovbe ve onun gereklerini a^iklayalim. 
§oyle ki: Asil iman, Allah’in insanlari iizerinde yarattigi fitrattir. Bu, in- 
sahlann, misak alirken, Allah’in birligi hakkindaki tamkliklaridir. Do- 
gan herkes, bu misak iizere dogar. Fakat bu cisimle dogayla smirlanmi§ 
bir halde unutma yerine geldiginde. Rabbi kar^isinda bulundugu du- 
rumu bilememi§ ve (verdigi sozii) unutmu§tur. Bu kez insan, teorik 
ara§tirma imkanina kavu^tugunda, yaraticisinm birligini gosteren kamt- 
lari ara§tirmaya gerek duymu§tur. Bu dereceye ula§madigmda ise, ebe- 
veynine uyar. Ebeveyni miimin iseler, Allah’in birligi hakkindaki inanci 
taklit yoluyla onlardan alir. Ebeveyni ba§ka bir din iizere ise, onlara ka- 
tilir. Kim taklit ederek iman ederse, imanrni delillerden elde eden kim- 
seye gore, daha giivenii ve daha saglamdir. Bunun nedeni -soz konusu 
ara§tirmaci zeki ve yetenekli birisiyse- delillerine hayrer ve ku§kunun 
girme ihtimalidir. Dolayisiyla boyle biri itimat edebilecegi kesin bir ka- 
naat bulamaz ve boyle biri hakkinda korkulur. Allah’a imamm ebevey- 
ninden veya teorik ara^tirmasindan veya isinde bulundugu toplumdan 
kazandigi §irk oncelerse, bu iman onun misak halindeki imanimn ta 
kendisidir. Sadece kul ile imam arasmda §irk perdesi adeta goz ile giane§ 
arasmda perde olan bulut gibi girmi§tir. Bulut ortadan kalkuginda ise, 
giine§ tekrar goriindiigii gibi aym §ekilde firkin ortadan kalkmasiyla 
imamn kula goziikmesi de boyledir. <^unku mii§rik de Allah’in varligini 
kabul etmektedir. 
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§oyle diyebilirsin: Deist 3 in (muattii) durumu nedir peki? Acaba bu 
esnada onun imam var midir, yoksa onun durumu da mu§rikin durumu 
gibi midir? §oyle deriz: Deist, imana mii§rikten daha yakindir. Qiinkii 
her insanm varligmda mahiyetini bilemedigi bir §eye dayanmasi ka<p- 
mlmazdir. Deist’e, dayandigi kimsenin c AUah’ oldugu soylenir. Bunu 
ogrendikten sonra, deist it^in ‘acaba bir midir, yoksa birden fazia midir’ 
diye bir ku§ku ortaya ^lkarsa, bunu ya ara§tirmasi gerekir veya birleyen- 
lerden inandigi bir kimsevi takiit etmesi gerekir. Oyleyse (fitratta bu- 
lunmayip da) yeni ortaya 5ikmi§ bir iman yoktur! Aksine iman, biitiin 
miiminlerin kaibine yaziimijtir. Bedbaht miiminde bu iman ortadan 
kalkarsa, kaikan §ey, Mabud’un varligi degil birligi hakkmdaki inan^tir. 
Mutluluk ise tevhidin varligina bagli iken ebedi bedbahdik tevhidin 
yokluguna baglidir. ‘Ey iman edenler HSS ayetinde bu misaka i§aret vardir. 
c lman ediniz. 5 Yani katimizdan size gelen peygamberin sozune iman 
ediniz. Onlarda iman bulunmasaydi, bu ozellikle nitelenmezlerdi. 

Amellerin bu menzille ili§kisine gelirsek, bu, ortaya koydugumuz 
tarzdadir. Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: ‘Ben giizel ahlaki ta- 
mamlamak uzere gonderildim.’ Giizel ahlak ise goreli bir takim ameller 
ve halierdir. Qunkti giizel ahlakin bulundugu insanlar iki haldedir; hiir 
ve kole. Nitekim ahlak da oviilmii§ ve kinanmi§ diye iki kisma ayrihr. 
Birinci kisim giizel ahlak iken oteki bayagi ahlak diye isimlendirilir. 
Kar§ilarinda giizel vc bayagi ahlakin yerine getirildigi kimscler, iki ki.yi 
ve bir ki§idir. Bir olan, Allah’tir. iki ki§i ise, kendinin kar^mda yabanci 
haline gctirdigin nefsin ile ba$kalaridir. Ba§kalan, Allah’in di§mdaki 
herkestir. Allah’in di§indaki herkes -ki sende ona dahilsin- iki kisma ay- 
nlir; unsurdan olu$anlar ile unsurdan olu§mayanlar. Unsurdan olu§an- 
lar karrisinda yaratiklarin davram§i duyusaldir. Unsurdan olu§mayanla- 
nn kar§ismdaki davram§ ise, manevidir. Buna gore ahlak diye ifade edi- 
len ameller ise iki kisma ayrihr. Birinci kisim salih amellerdir. Bu kisim, 
giizel amellerdir. Diger kisim ise degersiz ve bayagi ahlaktan ibaret olan 
salih olmayan amellerdir. Allah teala birinci kisim hakkinda, ‘ve salih 
ame l’ 186 demi§tir. Salih olmayan amel hakkinda ise, ‘hakkinda bilgin ol- 
madigi konuda soru sorma (istekte bulunma), cahillerden olmamam tavsiye 
ederim , '* r buyurdu. Allah ona edep ogretti. Edebin bir geregi de, bil- 
mediginin bilgisini sormaktir. Ogrendiginde ise, §efaat edecek kimse- 
lerden ise, onun adma §efaat diler. §efaat cdilecek kimselerden degil ise. 
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hakkinda dilekte bulunmaz. Fakat babalik merhameti kendisine baskin 
gelmi§tir. Bu, dogal ve unsur kaynakli bir §efkattir ve.onu bulundugu 
ycrdcn ba§ka bir ycrc sarf ctmi§ olur. Allah ise, bu davrani§m bilgisizle- 
rin ozelliklerinden oldugunu bildirmi$tir. Bilgisizlikten bir hayir mey- 
dana gclmcz. Nitekim bilgiden de bir kotiiluk mcydana gelmez. Oyley- 
sc Hz. Peygamber’in ‘giizel ahlaki tamamlamak iizcrc gonderildim’ ha- 
disi, onlarin mahiyctini, nerede kullanilacaklarini ve nasil kullamlacakla- 
rim a^iklamayi hedefler. Bilmclisin ki, bunlarla yiikumlii kirnse, daha 
once de belirttigimiz gibi, hiir ve kolc (olmak iizere) iki ki^idir. Bu bag- 
lamda kolenin bunlardan bir payi oldugu kadar hiir kimsenin de bir pa- 
yi vardir. Ahlaki Allah’a tamlama yaptiginda, Allah’in di§indaki herkes 
O’nun kolesidir. Allah teala §oyle buyurur: ‘Goklerde ve yerde bulunan 
herkes istisnasiz, kul olarak Rahman’a gelir.’ 188 Ahlaki birbirlerine izafe et- 
tiginde ise, ahlak hiir ve kolelerde bulunur. Bu baglamda once kolenin 
ahlaktan payina deginmek gerekir. Bilmelisin ki, genel anlamda efendi, 
farz kilar, haram eder, yasaklar ve emreder. Ku§kusuz mubah kilmiftir 
ve bu iyiliktir. Tercih etmi§tir ve te§vik etmi§ ve mendup yapmi§tir. Bu- 
rada altinci bir smif yoktur. Efendinin -ki Allah’tir- emriyle zorunlulu- 
gun ili§tigi her amel veya amele te§viki yerine getirmek, Allah ve kendi 
nefsin kaqisinda giizel ahlakin bir par^asidir. Bu durum, amelin vacip 
olmasi durumunda boyledir. Te§vik cdilen bir amcl ise, kendi nefsin 
karrisindaki bir giizel ahlalctir. Bu amel ba§kasina bir yarar saglamayi da 
i^eriyorsa, ba§kasina kar§i giizel ahlak demektir. Boyle bir ozellikteki bu 
ahlaki terk etmek ise bayagi ahlak sayilir. Mekruhluk veya yasaklamanm 
ilgili oldugu ameldeki taksim, vacip veya te§vik edilen kisimlarda da ay- 
m jekilde yapilir. Boyle bir davrani§i terk etmek, giizel ahlakin geregi 
ikcn onu yapmak ise bayagi ve kotii ahlaktir. Terk etmek ise, ruhani bir 
ameldir, yoksa cisimsel bir amel degildir. C^linku onun di§ta varhgi yok- 
tur. 

Se^ime birakilan amele gelirsek, bu kisim, mubahlarchr. Bu kismm 
yapilmasi, dunyada -ahirette degil- kendi nefsine kar§i giizel ahlaki ye¬ 
rine getirmek demektir. Bu amele, onu dince mubah sayiimasi i$in 
yapma niyeti de eklenirse, bu kez Allah kar§isinda ve dunyada ve 
ahirette kendi nefsine kar§i giizel ahlakm bir par^asi olur. Aym durum, 
bu taksimde mubahm terk edilmesiyie ilgilidir. Oyleyse biitiin kisimlar 
koleyle ilgilidir. Mubah kismi ise, hiir olania ilgilidir. Mekruh ve te§vik 
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edilen kisim ise, hiir ile ilgilidir. Bu kisimda -gerfek olmasa da- bir kul- 
luk kokusu bulunur. Boylelikle bu menzil bedbahtlik ve muduluk men- 
ziilerini sinirlami§ ve oniari agiklami§ oldu. Yani onlan nereden ogrene- 
cegin sana afiklandi. Bu, senin uzerinde bulundugun §eriatin bilgisidir. 
Insan davetin kendisine ula§madigi kimselerden ise, ona gore giizel ah- 
lak, aklin ortaya koyduklaridir. Akil amacin ve kemalin varligi ve miza- 
ca yatkinliga gore oniari belirler. Buna ornck olarak, iyilik yapana tc- 
§ekkiir etmenin dine ve akla gore giizel ahlak olmasmi veya iyilige nan- 
korliigim dine ve akla gore kotii ahlak olmasmi verebiliriz. Allah insant 
ancak yapabilecekleriyle yiiktunlii tutmu§tur. Davetin ula§ip ula§mama- 
si birdir, fiinkii §eriatin gerfekte onlann yerine getirilmesinde bir hiik- 
mii vardir ve kotii ahlaki yerine getirdiginde affedilir. C^iinkii davet 
kendisine ula^mami^tir. Bu durumda bagi.^lamak da, Hakka ait giizel 
ahlakin bir ydniidiir. Binaenaleyh Hak, kula gore, giizel ahlakta daha 
onceliklidir. Hatta giizel ahlak gerfekte O’na ait iken kulda Hakkin ba- 
$ariya erdirmesinin inayetiyle bulunur. 

Bu menzille ilgili erdemlerden birisi de, iyilik yapana te§ekkiir hu- 
susunda yardimla§mak, belayi verenden belayi alma hususunda yardim- 
la§maknr. dyle ki kendisinden belanrn kaldinlmasi ifin ancak belayi 
kendisine indirene siginir ki o da Allah’tir. Onu ba^kasma indirirse, bu 
davram§, kotii ahlaka girer. Allah ile indirirse, giizel ahlaktir. Kul her 
iki halde belanrn kendisinden kaldinlmasini ister. Bela ise, sadece ve sa- 
dece aciyi hissetmesi ve bulmasindan ibarcttir. Bu makamda yol ehlinin 
biiyiik kismi yamlmi§ ve belalar kar§ismda kendilerini Allah’a fikayetten 
alikoymu§iardir. Bu konudaki ku§kulan, §oyle demeleridir: ‘Bizde icra 
ettigi hususta kendisine kar§i gelemeyiz. C^iinkii §ikayet etmek, Al- 
lah’tan razi olma haline etki eder. 5 Onlara §oyle denilir: ‘Riza sadece 
kendisini hissetmek ve kaldinlmasini istemeyerek gerfekle^mi^tir. Riza 
bu dcmektir. Yoksa belanrn devam ctmesi gcrekmcz.’ Qiinkii nefs, aci- 
nm varhgmi naho§ kar§ilar. Bu nedenle belayi ‘aci’ diye ifade ettik - 
yoksa sebebini degil-. Kula vaki§an §cy, kendisine indirdigi belayi kal- 
dirmasini Allah’tan istemekdr. (piinkii bu bela, Allah’m fiilini naho§ 
kar§ilamasma yol afar ve dogal olarak onu naho§ karfilamasi zorunlu- 
dur. £iinku afi, ozii geregi kendi hukmiinii zorunlu kilar. Belanrn indi- 
rilmesinde fail Allah’tir. Oyleyse aciyi nahof bulmak, onu doga geregi 
naho§ bulmayi da iferir. Qiinkii aernm hukmiinii onun varligi gerekti- 
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rir. Aci ise, kendisi nedeniyle var olmami$, onu bu kulda Allah var et- 
mi§tir. Boylelikle naho§ bulmak, hal ve i^erme yoiuyla, ilahi mertebeye 
yonelmi§tir. Bu nedenle biiyiikler, ‘ RabbimI Bana zarar temas etti’ 189 dc- 
mi§lerdir. Bunun yarn sira, §imdiki zamanda ger$ekle§mesi istenmeyen 
§cyin gelccektc de ger$ekle§memesini istemek ogretilmi§ ve §oyle de- 
nilmi§tir: c Bize giicumuzun yetmedigi §eyi yukleme .’ 190 Ilahi kahra kar§i di- 
renmek de kdtii ahlakla ilgili oldugu gibi kulun efendisinin herhangi bir 
emrine direnmesi kotii ahlak kapsammdadir. Qunkii boyle bir davraru§, 
kulluk ozelliklerinden degildir. Zayif oldugunda miimin, bu hususta 
karde§inden yardira isterken kardc§inin de ogretme ve destekleme yo¬ 
iuyla yardim etmesi gerekir. Qiinkii ‘miimin karde§iyle 90k olandir.’ in- 
san tek ba§ma kaldiginda, bela kendisine agir gelir. Bir yardimci buldu- 
gunda ise, rahadar ve sikmtiya direnir, )aikii azalir. Boylelikle miimin 
kardc§i tasasinda kendisine kulak vererck ona yardimci olur. Boyle biri, 
diiriist ve dogru sozlii dosttur. Nitekim bir misrada §oyle denilir: 

Dostumgamlanmi bdlu$endir 
Benim du$mamm onun da du§maradir 

Ba§ka bir §air ise §oyle demi§tir: 

Agir bir yukii pay ederseti 
Insanlarin boynuna, hafijler 

Boylece bu menzilin i^ermi^ oldugu hususlan ana hadanyla zikret- 
tik ve sozii uzatmak korkusuyla ayrmuva inmedik. Bazi hususlan a$ik- 
ladik, bazilanni biraktik. Allah izin verirse, biitiin menziilerde boyle ya- 
pacagiz. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula^unr.’ 
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IK! YUZ SEKSEN IKINCi BOLUM 


Musevi Mertebeden Oliileri Ziyaret Menzili ve Sirlari- 

nm Bilinmesi 


Ruhlarimiz zatlarim bilmezse 
Bilgisizlik oliim, cisimler ise kabir 

Bilirlerse, ha$ir orda ger{ekle$miftir 
Bu nedenle dirilif tamamdir 

Bilgi nur ile karanhk arasinda 
Bunun di^indaki her soz, yalan! 

Bilmelisin ki, oliim, ruhun duyusai canliliginin kendisiyle ger$ek- 
le§tigi bcdenden ayrilmasidir. Oliim, bir araya gelmekle -ki bu hayatin 
nedcnidir- nitelenmi§ olduktan sonra o ikisine ili§ir. Aym §ckildc nefsin 
oliimii de bilginin olmayijla ger$ekle§ir. §oyle diyebilirsin: Allah’i bil- 
mek, ilifen bir §eydir ve nefislerin hayati demektir. Bilgisizlik ise, bilgi- 
dcn once sabittir. Kendisinden once bir bilgi gelmemi§ iken bilgisiz na- 
sil oliim ile nitelenebilir? §oyle deriz: Ku§kusuz Allah’i bilmek, Allali’m 
keiidilcrini kcndilcriiie kar$i yaliit tutugu misak csnasinda her insamn 
nefsine i§lemi§tir. insan nefisleri dogal bedenlerde ya^amava ba§ladikla- 
rinda ise, Allah’i birlemeyle ilgili bilgileri kendilerinden ayri§mi§, boyle- 
likle nefisler Allah’i birlemeyi bilmemek haliyle olii olarak kalrm^lardir. 
Bundan sonra Allah bazi nefisleri Allah’in birligini bilmeyle canlandir- 
mi$ iken varligini bilmeyle ise hepsini canlandirmi§tir. (^iinkii Allah’in 
varligini bilmek, aklin zorunlu hiikiimlerinden birisidir. Bu nedenle ne¬ 
fisler olii diye isimlendirilmi§tir. Allah teala §oyle buyurur: ‘Olii iken ...’ 191 
Yani, Allah’i bilme ruhunu kendisinden almasi nedeniyle olii olan kimse 
demektir. ‘ Sonra kendisine hayat verdik ve kendisiyle insanlann arasinda 
yuriidugii bir nur verdik .’ 192 Boylelikle, ahirette dinli§le birlikte tekrar be- 
denlerine donduriilecekleri gibi, bilgisini kendisine dondiirdii ve onunla 
hayat buldu. Ba$ka bir ayctte isc $oyle dcnilir: ‘ Karanhklarda yiiruyen 
kimsenin drnegi.’ m Burada kendisiyle insanlarm arasmda yiiriidiigii ve 
hayatin ta kendisi olan nurun kar§m karanhk kast edilmektedir. Oyleyse 
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hayat, varligi, yani Allah’in varligin ikrar etmek dcmcktir. Yaratilmi§ 
bilgi ise, Allah’in birligini bilmek demektir. Karanliklar isc Allah’in var- 
ligim bilmemek demektir. Bu nedenle Allah teala bizden misak alinan 
ayette sadece varhgmi zikretmi§, birligini zikretmemi§tir. Misakta birli- 
ge deginilmeden §oyle buyurmu§tur: ‘ Ben sizin Rabbiniz degil miyim, on- 
lar da e\et Rabbimizsin 5191 dediler. Boylelikle rabligi kabul ettiler. Ba§ka 
bir ifadeyle, O’nun efendileri oldugunu kabul ettiler. Bazen kole, ortak- 
lik hukmiiyle, iki efendinin miilkii olabilir. Bu durumda hangi efendi 
kendisine, ‘ben senin rabbin degil miyim?' derse, onun ‘evet, Rabbim- 
sin’ demesi ve dogrulamasi gerekir. Bu nedenle §oyle dedik: Onaylama 
ve ikrar, Allah’m varligini rab olarak, yani kendisinin sahibi ve Rabbi 
kabul ctmesiydi. Bu nedenle Allah teala ayetin devaminda ‘ kendisine ha¬ 
yat verdigimiz ,l95 demi§, fakat bununla yetinmeyerek ‘ ona kendisiyle in- 
sanlann arasinda yurudugii bir nuryarattik ,m buyurmu§tur. Burada kast 
cdilen, Allah’in birligini bilmektir. Qunkii insan adina ustiinliik ve mut- 
lulugun ger^eklc^tigi bilgi bu bilgidir. Bunun di§indaki bilgi ise, bu 
yerde o bilginin yerini alamaz. Aruk soyledigimizi iyice dii§unf Ku§ku- 
suz ki nefislere olumiin gelmesinin daha onceki bir hayattan (Allah’in 
varligini bilmek) kaynaldandigini ogrenmi§ oldun. ^iinkii oliim, canliya 
gelebilecegi gibi dagilma da bir araya gelmeden sonra olabilir. 

Bunu ogrcndiktcn sonra, bilmelisin ki: Bu menzilin ozelliklerinden 
birisi de, $okluk ile bir’i bilmenin mumkiin olmadigim ogrenmektir. 
(^iinku onun gordiigii §cy, ^okluktur. §oyle ki: Ruh kendisini ^okluk ve 
niceligin yeri olan bedcnle birlikte dii§iinebilir ve hi^bir zaman kendini 
yalmz goremez. Bununla birlikte o, kendiliginde bdliinmemi^tir. Ruh 
insanhgmi ancak cismin varhgiyla birlikte biiebilir. Bu nedenle tam- 
mindan ve hakikatinden soruldugunda §oyle der: ‘Beslenen, duyumsa- 
yan ve dii§iinen bir cisim.’ I§te bu, insanin hakikati ve kendisine ait oz 
tammidir. insan olu§u soruldugunda her zaman bu $okluk tanimmda 
zikredilir. Oyleyse ruh zanndaki birligini bilemez. O, hakikatin tckligini 
degil, cinsin birligini biiebilir. Kendiliginde bir oldugu hakkmda kaza- 
mmla elde ettigi bilgi ise, zevk, mii^ahede ve ke§fe dayali bir bilgi degil, 
teorik ara§urmaya ve fikre dayali bir bilgidir. Aym §ekilde Allah’i bil¬ 
mek de, ilahligin birligini -yoksa zann birligini degil- bilmek demektir 
ki onun isimlendirileni Allah’tir. Qunkii zatrn bilinmesi kesinliklc 
miimkiin degildir. Oyleyse Allah’in birligini bilmek, mii§ahede ve ke§fe 




138 Fiituhat-i Mekkiyye 10 


dayali bir bilgi degil, fikre dayali bir delildir. Ba§ka bir ifadcyle birligi 
bilmek, higbir zaman zevk olarak ger$ekle§mez ve onun sadece merte- 
belcrlc ilgisi vardir. Mancvi nitelikler, insanlarm onlar hakkindaki gbrii§ 
ayriliklari ve tanim ve hakikat bakimindan onlarm kendiliklerindeki 
farkliliklari ve birinin oteki olmadigi rivayetlerde zikredilmi§ iken, zatin 
birligi nasi! olabilir ki? Bu durum hem akla hem §eriata gore boyledir. ' 

$onra, Allah eli, gozii, ayagi, parmaklari ve benzeri §eyleri zikret- 
mi§tir. Biitiin bunlar, zatm birligiylc $eli§en §eylerdir, halbuki uluhiye- 
tin birligiyle ^eli^mezler. Bu nedenle Hz. Peygamber’in §u hadisi hak- 
kinda tarti§ma olmu§tur: ‘Iki halifeye biat edildiginde, otekini oldiirii- 
nuz.’ (piinkii mertebenin birligi, ikinciyi kabul etmedigi gibi aym za- 
manda ortakhgi da kaidirmaz. (^iinkii ama^lanan §ey, bozulma degil, 
diizelmedir, yok etme degil, var etmedir. Allah teala §oyle buyurmu$- 
tur: l Gok ve yerde iki ilah bulunsaydi, bozulurlardi .’ 197 Boylelikle ilah’i bir- 
lemi§ ve ‘ilah’m zati bolunmu§ olsaydi, yer ve gok bozulurdu’ deme- 
mi§tir. Allah boyle bir §eye deginmemi§tir. Kelamcilara gore ilah, zatla- 
rm bir toplamidir. Qiinku nitelikler (onlara gore), Hakkin zati ile var 
olan mevcut hakikatlerdir. Allah ancak toplam ile birlikte ilah olmu§tur. 
Oyleyse onlarin iddia ettikleri tevhit nerede kalmi§tir? Akilci filozoflara 
gore de ilah nispetierin bir toplamidir. Oyleyse bu anlayi§ta birlik nere¬ 
de kalmi§tir? Qiinkii onlar Ilah’i bilgi, hayat, kcmalinden mutlu olma vc 
sevinmek gibi nispederle nitelemi§lerdir. Oyleyse insafla dii§uniirscn, 
birlik, duyulan bir soz, ger^ek bir isimlendirileni olmayan bir addir. O 
halde, ilahhgmda bir olan AJlah’tan ba§ka ilah yoktur. O, ilahliginda ve 
kendisiyle didi§en ve fiillerinde ise O’na ortak olmaya $ali§an kullarim 
kahredendir. Bii iki smifin di§indakiler kpn ise Allah, Bir ve Bagi§layan- 
dir. 

Bunu ogrendikten sonra, artik bu ^okluk, Ailah’in birliginden seni 
perdclememclidir. Biz sana sadece tcvhidinin neylc ilgili oldugunu a$ik- 
ladik ve kendiliginde zatui birligine deginmedik. Qiinkii zat hakkmda 
dii§iinmek dince yasaklanmijjtir. Hz. Peygamber §6yle buyurmu§tur: 
‘Allah’in zati hakkmda du^unmeyin.’ Allah teala ise §oyle buyurur: c Al¬ 
lah sizi hendisinden sakmdinr.’ 19 * Yani kendisi hakkmda dii.$uniip onun 
hakkmda §oyle veya boyle bir hiikiim vermekten sizi sakmdirir. Halbuki 
ilahlik hakkmda konu§mak veya onun fikir giiciiyle idrak ediknesi ya- 
saklanmami§tir. Onun kendiligi bakimindan mii§ahede edilmesi ise, Al- 
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lah ehline gore, imkansiz sayilmi§tir. Onun sadece kendilerinde zuhur 
ettigi mazharlari vardir ve kullar bu mazharlari gdriirler. Ku§kusuz ki 
§eriadar bunu zikretmi§tir. Bizim Allah hakkindaki bilgimiz, tenzih ni- 
teliklcrini veya fiil niteliklerini bilmekle smirlidir. Allah’in zati-olumlu 
bir niteligini bildigini iddia edenin iddiasi bo§ bir iddiadir. (^iinkii boy- 
le bir nitelik zati sinirlar, halbuki zatin srnin ve tan uni yoktur. Bu, ale- 
me kapatilmi§ bir kapidir. Bu kapinrn a^ilmasi mumkun degildir ve o 
kapinin bilgisi Allah’a kalmi§tir. Hz. Peygamber’in bir hadiste bildirdi- 
gine gore, AUah’in kendisi hakkinda kendisine bzgii bilgisi vardir. Ha¬ 
diste §oyle denilir: ‘Allah’im! Kendini isimlendirip de kuilarmdan biri- 
sine bildirdigin veya gaybinm biigisinde kendine ayirdigm biitiin isim- 
lcrinin (hiirmetme) senden isterim.’ Oyleyse Allah katinda sadece ken- 
disinin bilebildigi isimlcri vardir ve bu isimler O’na doner. Ku§kusuz 
‘kendine ayirdigm’ ifadesiyle, yaratiklardan herhangi birisinin onlan 
bilmesi imkansiz saydmiftir. Allah’m isimleri, ozel isim veya donuk 
isimler degillerdir. O’nun isimleri, ovgii, metih ve sena i^in verilmi$ 
isimlerdir. Bu nedenle anlamlarmdan hareketle ‘giizel’ isimler olmu§lar- 
dir. Kinama veya ovgii tarzinda verilmeden, sadece gosterdikleri varlik- 
lara i§aret eden ozel isimler ise boyle degildir. Bize gore bu isimlerin en 
biiyiigti, Allah ismidir. Bu isimde ortaklik ger^ekle^mez. Oyleyse zata 
ait tevhidi ogrenmi§ oldugunu iddia eden insanin soziinde tevhit riere- 
de kalmi§tir? Halbuki §eriat veya akil veya ke§if onun adina boyle bir 
taniklik yapmami§nr. Halbuki bunlann di§inda bir (bilgi kaynagi) yok¬ 
tur ve onlar guvenilir kaynaklardir. Bunlarin di§inda bir hiiklim nasil 
verebilirsin? Oyleyse oluleri ziyaret etmekle ilgili seni yukumlii mttugu 
i$e saril. Bu, onlara katilmak ve onlann yollarim takip etmek demektir. 
Bu yol, kcndiliginde bulundugu hal iizere, ger^egi ogrenemeyecegini 
itiraf demektir. Biz sadece yakinlik bildiren fiilleri kullanmaktayiz (ne¬ 
redeyse, sanki oldu vb.). Bu fliller ‘kade (ola yazdi)’ ve karde§leridir. Bu 
baglamda §oyle denilir: ‘Damat neredeyse emir oldu.’ Halbuki ger^ekte 
emir degildir. ‘Zeyd neredeyse haci oldu.’ Yani haci olmaya yakla§ti. Al¬ 
lah teaia ise §oyle buyurmu§tur: 'Elini qikardiginda, neredeyse onu gore- 
medi.’ tw Boylelikle onu elini gbrmemekle ve kendisini gormeye yakla§- 
mamakla nitelemi§tir. (^iinku ayette ge^en ‘lem (olmadi)’ edatmm 
‘yekadU (neredeyse oldu)’ kelimesinin ba§ina gelmesiyle yakinhk orta- 
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dan kaldirilmi§tir. Bu edat, muzari fiillerin ba§ina gelerek onlan olum- 
suzlayan ve kesin olumsuzluk bildiren bir edattir. 

Zecr ve rada ilini (yasakiama ve engelleme bilgisi) de bu menzille 
ilgilidir. Bu durum, Hakkin zatini bildigini iddia eden kimseye kar^idir. 
Boyle birisine bildigini iddia ettigi husustaki bilgisizligi ancak ahiret 
hayatinda goziikiir. Boylece ahirette i§in, bildigine inandigindan ba§ka 
tiirlii oldugunu ve diinyada ve ahirette bilgisiz oldugunu ogrenir. Allah 
tcala §oyle buyurur: c Hesap etmedikleri sey Allah’tan kendilerine goriin- 
dii .’ 200 Burada gencl ifade kullanmi§tir. Boylelikle her gruba, inandigi bir. 
§eyin inandigindan farkh oldugu ahirette goziikiir. Ayette olumsuzla- 
manin acizlikle mi yoksa ziddini bilmekle mi ger^eklejtigine ise degi- 
nilinemi§tir. Her iki durum da ahiret hayatinda ger$ekle§ecektir. Soz 
geli§i giinahkar olup tovbe etmeden blenler hakkinda tehdidin gerekle- 
§ecegine inanan kimseyi Allah kiyamet giinii bagi§lar. Bu durumda soz 
konusu ki§i iyin Allah tarafindan giinahin bagi§lanmasi ve cezalandiril- 
mamn ortadan kalkmasi gibi beklemedigi bir §ey ortaya <j:ikar. Ovleyse 
her gruba Allah katmdan istedigi §ey goziikecektir. Ovleyse bilgi ger- 
$ekte kesin bilgi olsaydi, (ahirette) degi§mezdi. Bilgi sadece bir zan ve 
tahminden ibaretdr ve sahibinden bilgi suretiyle perdelenmi§ ve bu ne- 
denie de sahibi bildigini iddia etmujtir. Hak ise ona ‘sen zannetmcktesin 
ve var saymaktasin’ der. O makam nerede, bu makam nerede? Binaena- 
leyh her §ey bilinmez, her §evin dc cahili olunmaz. Oyleyse bilginlerin 
cn bilgilisi, neyi bildigini bilcn ve nc bilmcdigini bilendir. 

Hz. Peygamber foyle buyurur: ‘Sana ovguyii sayamamP Ku§kusuz 
ki Hz. Peygamber ortada ihata edilemeyen bir durum oldugunu bil- 
mekteydi. Hz. Ebu Bekir ise §oyle der: ‘Idrake ulasmaktan acizlik, bir 
idraktir.’ Yani idrak edilmeye imkan vermeyen bir §ey oldugunu idrak 
etmi§tir. Oyleyse bu, (bir yonuyle) bilgidir (bir yoniiyle de) bilgi degil- 
dir. Kiyamet giinii insan, idrak etmi§ oldugunu zannettigi §eyi fikir gii- 
ciiniin idrak ctmckten aciz oldugunu ogrenir. Fakat o, kendini sarsan 
ate§ nedeniyle, fikriyle azap gortir. (piinkii §criatm delili onun iizerinde- 
dir. Qiinkii §eriat hakkinda du§unmesi gereken §eyi kendisine bildinni§ 
ve ayiklami^ti. Nitekim Allah teala $oylc buyurur: c Arkada$larinda delilik 
ohnadigini du$iinmezler mi ? 201 Ba§ka bir ifadeyle peygamberi tanimaya 
delil ile ula§ilir. Bu ayettcn Allah’in peygamberine -iddiasim dogrula- 
yan- bir delil verdigi sonucu pkamlir. Boyle olmasaydi, Allah teala’nm 
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‘Dusunmezler mi ? 202 aycti dogru olmazdi. Qinkii dii§iinme ancak Allah 
katindan gelen bir peygamber dogrulugunu gosteren dclil hakkinda 
olabilir. Dclil, incclcncn ve medlule ula§tiran §eydir. Deliller ortaya ko- 
nuimu§ olmasaydi, akillilara du$iinmek emredilmez ve boyle bir §ey 
kendilerinden istenmezdi. Aym $ey akillilann Allah’i bilmcsinde ge$er- 
lidir. Allah teala bir takim durumlari zikrcttikten sonra §oyle buyur- 
mu§tur: ‘Ku$kusuz bu konuda dii$unen bir topluluk if in ayetler vardir .’ 203 
Oyleyse insan fikriyle fikrin simrini a$arak hakkinda du§tinmesi uvgun 
olmayan bir hususta dii§undugimde, layamet giinii fikrinin ate$iyle 
azap goriir. 

Sonra, hakkinda dti§unmcnin cmredilmedigi hususlarda du§iin- 
mek, insani Allah’m kendisine vermi§ oldugu nimcderc kar§i O’na jjiik- 
retmekten all koyar. Boylelikle iki azap sahibi olur: Birincisi gereksiz 
bir hususta dii§iinmenin azabi, oreki ise kendisine verilen nimete kar$i 
§ukriin olmayi§indan kaynaklanan azap. Bilgi nimetinden daha biiyiik 
bir nimet yoktur. Allah’in nimetlerinin nedenleri sayisiz olsa bile, ger- 
ipekte nimet, hazzin nimet sahibinde bulunmasidir. Soz konusu nimet- 
ler simrsiz sayidaki pek 90k vesileyle ula§tirilmi§tir ki bunlar iki §eye irca 
edilebilir: Birincisi, hazza yol a$an §eyin bulunmasidir. Ikinci tiir sebep- 
ler ise, yoklugunun hazza ula§tirdigi sebeplerdir. Bunlar nispi durum- 
lardir. Ornek olarak, kendisinden korktugu bir dii§mamn yok olmasin- 
dan dolayi haz alan insam verebiliriz. Soz konusu insan dii^mamn yok 
olmasiyla degeri takdir edilemeyecek ol^ude bir haz alir. Bu haz, <;ekin- 
digi bir §eyden emniyete ula§mi§ olmaktir. Oyleyse sebepler sayica $ok- 
tur, haz ise, birdir. O da, ger^ek nimet demektir. Nitekim, sebepleri 
gok olsa bile, elem de ger$ek azap demektir. Boylece bir §ey, kendisine 
biti§ik oldugunda veya bir nedenle kendisinden kaynaklandigi i$in, ba§- 
ka bir §cyin adiyla isimlendirilir. 

Bilmelisin ki, ziyaret, meyil anlammdaki zhr kelimesinden tiiretil- 
mi§tir. Kim bir toplulugu ziyaret ederse, nefsiyle onlara meyletmif de¬ 
mektir. Manasiyla onlari ziyaret ederse, kalbivie kendilerine meyletmi§ 
demektir. (Aym kokten gelen) Yalan tamklik (§ehadetii’z-zur) ise, dog- 
mdan yanli§a yonelmek demektir. Oliileri ziyaret etmek, oliim niteligi- 
nin kendisine yerle§mesini arzulayarak, onlara meyletmek demektir. 
(yiinku oliiniin kendiliginde bir hiikmu yoktur. O ancak kendisinde ta- 
sarrufta bulunamn hukmiine baglidir. Oliiden engelleme veya direnme 
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vcya ovgii veya kinama veya itiraz beklenemez. Aksine o haliyle ve za- 
tiyla butiinuyle teslim olmu§tur. Aym §ekilde, onu ziyaret eden insamn 
(Hakkin kar^isindaki) halinin, oliiniin kendisinde tasarruf eden kimse- 
nin kar§isindaki durumu gibi olmasi gerekir, Bir insan $eriat$a belir- 
lenmi§ tarzda -yoksa kayitsiz bir §ekilde degil- bu dereceye ula$irsa, 
adamlarin makamina ula§mi§ demektir. Boyle bir niteliklc -kayitsiz isc- 
manasmda nitelenebilir, yoksa zahiri ve batrni duyusunda nitelenemez. 
Aksine insan, §eriatm emir ve yasaklarmin ilgili oldugu hususlardaki 
zahiri ve batrni fiillcrindc diri olmasi gerekir. Buna kar§ihk, biitiin bu 
konularda hakkmdaki kaza ve kadere teslim olarak olii olmasi gerekir. 
Fakat insan (kazaya nza gosterirken), takdir edilen §eye kar§i etkisiz 
kalmasi gerekmez. 'Allah dogruyu soyler ve dogru yola ulajctrir/ 


iKi YUZ SEKSEN UgUNCU BOLUM 

Muhammedt Mertebeden Kavasim (Engelleme) Men- 
zilinin ve Sirlarimn Bilinmesi 

Masumlarin sevgisiyle dolu oldugunda 
Ayetlerden engelleyici ayetleri katirla 

Onlar engelleyici ve koruyucudur 

Koruyucu ayetlerin hayat verdiginden daha guvendedir 

Bunlar, fikirle ula§madigim $eylcrdir 
Fakat onlar Kasim’in eliyle gelmijtir 

Ilah yaratilip adilce ve ihsamyla vermitfir 
Kahhar'in engellemesi ve korumasiyla 

M eleklere katilan bir udutn ile 

Hayvanlara katilan insancik arasmda ne kadar dafark var! 
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Bilmclisin ki, -Allah diledigi ayctlcri gostermek iizcrc bcni mira^ 
cttirdiginde- miracim esnasinda bu menzile ula§tigimda, yanimda bir 
melek vardi. Menzilin kapisini $aldi, kapintn ardindan §oyle dendigini 
duydum: ‘Allah’m bildirmesinden ba§ka bir §ekilde bilinmeyen bu ka- 
piyi da $alan kim?’ Melek §oyle dedi: ‘Senin kulunun mertebesinin kulu, 
Muhammed b. Nur’dur.’ Kapi a^ildi, i^eri girdim. Hak o menzilde bu- 
lunan her §eyi bana bildirdi. Fakat kendisini mii§ahede ettikten sender 
sonra bana onlan bildirdi. Bu mii§ahede benim i^in tarif olmaksizin 
sftri bir mii§ahede idi. Bundan sonra ise, hak onu bana bildirmi§rir. Bi¬ 
linmeyen bir menzil oldugu belirtilince, belim kirildi. Onu bana tani- 
trnca, Allah’in gordiiklerimden koruduklari miistesna, onun butimiiyle 
kavasim oldugunu gordiim. Bunun uzerine korktum, Allah ise bana 
doniik tecellisiyle korkumu dindirdi. 

Bu menzilde, ruhaniler surederde §ekillendigi gibi, duyulur surede- 
rin cisimsel suredere donii^mesini gordiim. Bu ilk surederin ortadan 
kalkngim zannettim. Onlan derinden inceledim, onlan goremedim. 
Biitiin guciimii onlara ybnelttigimde, ba§kala§nlar ve ben de amacima 
ula^nm. Megerse sureder ba§kala§mada iki tiir imi§: Birincisi, bir gii^ 
vererek, goriinmek istedigin herhangi bir surete girmek uzere gorenin 
goziine etki etmendir. Bu durumda o ki§i seni ancak senin girmek iste¬ 
digin surette gdrebilir. Sen ise, kendiliginde ve kendi suretinde degi$- 
meden, cevherinde ve suretinde bulunursun. $u var ki senin gorene go- 
ziikmek istedigin bu sured hayalinde canlanclirman gerekir. Goren in- 
san da, kendisini tahayyiil ettigin §ekilde, senin hayalindeyken o sured 
algilar. Bu baki§ ise o esnada bilinen suretini idrak etmekten kendisini 
perdeler. Bu yollarin birincisidir. Diger yolu ise, bu menzil iferir. §oyle 
ki: Senin suretin, cevherindeki bir arazdir. Allah o arazi ortadan kaldi- 
rarak Sana seni kendisinde gostermek istedigi yilan veya aslan veya ba$- 
ka bir §ahsin sureti gibi bir arazi giydirir. Cevherin ve cevherini yoneten 
ruhun ise, sahip oldugu akil ve diger gii^lerinde birlikte oldugu hal uze¬ 
re kalicidir. Oyleyse bu durumda suret hayvan veya bitki veya donuk 
sureddir. Akil ise insan aklidir ve o konu§abilir ve du§unebilirdir. Hak- 
km kendisini konu§turmak istedigi herhangi bir dille dilerse konu§ur, 
dilerse konu^maz. Boyle birinin hiikmii, bilinen suretteki ki§inin hiik- 
muyle birdir. 
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ACIKLAMA 

Donuklarin, Bitkilerin ve Hayvanlann Konu§masi 

Donuklarin, bitkilerin ve hayvanlann konu§masi bu konudan og- 
renilir. Onlar sureilerinde iken konu^ur ve -tipki insanin konu^masim 
duyman gibi- onlari duyarsm. Nitekim ruh da be§er suretinde 
bedenlendiginde, suretin onun iizerinde hiikiim sahibi olmasi nedeniyle 
insanlar gibi konu§ur. Ruhani, insandan farkli olarak, goziiktiigii suret- 
ten ba§ka bir surette konu§amaz. Bu, mesh edilenin menzilidir. Bu 
mertebeden diinva ve ahirette duyusal suret ba§ka suredere ^evrilir. Yi- 
ne bu menzilden batinlar (ba§ka suredere) ^evriiir. Di§ta insan suretini 
gdriinen birisi, batinda o suretten farkli olarak melck, §cytan vcya 
batminm durumuna uygun bir §ekilde kopek, domuz, maymun, aslan 
olabilir. Biitiin bunlar, insanligin kendisini talep ettigi §eyden yiiksek 
veya du§iik niteliklcrdir. Batmlarm ^evriimesi, daha once zahiri surede- 
rin ba§ka suredere ^evrilmesi Israilogullarinda 50k oldugu gibi, bu do- 
nemde de $oktur. Allah onlari domuz ve maymunlar yapmi§ti. Ahir 
zamanda da bu iimmet i^inde de (dis suretin gevrilmesi anlammda) 
meshin ortaya ^lkmasi ka^inilmazdir. Fakat bu da (davet iimmeti anla- 
minda) Yahudilerde ger$ekle§ecektir, Miisliimanlarda degil! ^iinkii 
iman onlari korur. Oyleyse bu iimmet i^inde ancak Yahudi veya di§tan 
Miisiiimanligim gosterip de i^erdcn Yahudiligini gizleyen ikiyuzlii in- 
sanlarm suretieri ^evrilir. Yahudileri bu iimmete kattik, $unkii bir Pey- 
gamber’m iimmeti onun kabilesinden ibaret degildir. Onun iimmeti, 
gonderildigi herkestir. Hz. Peygamber ise, biitiin insanlara gonderil- 
mi§tir. Biitiin dinlerdeki iimmeder de onun iimmetidir. Onlann bir 
kismi iman etmi§ iken bir kismi iman etmcmi§tir, bir kismi tcslim ol- 
mu§tur. 

Cinlerin Hz. Peygamber’in dinine girmesine gelince, onlann bu 
dine girmesi, kendi vaktinde peygamber gonderilmeyen birisinin vakti- 
nin peygamberinin dinine girmesine benzer. Sonra kendisine peygam¬ 
ber olarak gdnderilmemi§ olan bu nebi, dinine giren kimse kendisine 
peygamber olarak gonderildigi kimselerden degil ise, gonderildigi kim- 
selere uyguladigi hukiimleri onlara da uygular. (^iinkii her nebinin bir 
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yontcmi ve §criati vardir. Cinlcrin Hz. Pcygambcrc iman ctmeleri dc 
boyle gcrekle§mi§tir. Batmlarm ^cvrilmesi hakkmda soyledigimize ge- 
lincc, Hz. Peygambcr iimmetinden bir toplulugun niteligini kutsi ha- 
diste AUah’tan §oyle aktarir: ‘Onlar goriinurde kardq, gizlide dii§man- 
dirlar. Dilleri baldan tatli, kalplcri kurtlann kalplcri gibidir. Insanlara 
yumu§ak davramrlar.’ i§te bu, insanin sureti insan iken kalbinin kurt 
kalbine degi§tirilmesi gibi, suretin degi§tirilmesiyle ilgilidir. Bu belalar- 
dan koruyan Allah’tir. 

Suretteki ba$kala§manin digcr yontemi ise, §ahsin sureti buiundugu 
hal iizere kalirken, nefsinin buldugu bir ruhaninin suretini giymesidir. 
Soz konusu ruhani hangi surette olursa olsun, ki§i o surette ba§kalanna 
goriinebilir ve bu §ahis ise o surette gizlenir. O, kendisinin iizcrinde, 
kendisini ku§atan bir hava gibidir. Bu durumda bakarun gozii o aslan 
veya kopek veya maymun -vcya Aziz ve Alim’in takdirine gore her ne 
ise- suret iizerine du§er. 

Ba§ka bir tarz ise §udur: Kendisini ku§atan havanin diledigi bir su- 
rete girmesidir. §ahis ise o suretin batini olur. Boylelikle idrak, kcndi- 
sindc goriinmek istcdigi o surette §ckillcncn hava suretinin iizerine dii- 
fcr. §u var ki bu suretten konu§ma meydana gelirse, ancak goren tara- 
findan bilincn onun diliylc gcr$ckle§ir. Boylelikle nagmeyi duyar, onu 
bilir, sureti goriir ve onu inkar eder. Bu haldeki birinin onun iiagmc- 
sinden uzakla§masi mumkiin degildir. Bu, kendisini taniyanlar i^in, ci- 
nin guciidiir. Qiinkii onlar diledikleri surederde gozukiirler. Onlann 
nagmesi ise, cin nagmesidir ve bundan fazlasma gii^leri yetmez. Bu tarz 
hakkinda bilgisi olmayan kimsenin ise cinler hakkinda bilgisi yoktur. §u 
var ki, cinlerin akillariyla oynadigi bazi topluluklar vardir. Sihirbazin ip- 
leri, hayalde ko§an yilanlar surederinde hareket ettirmesi gibi, onlarin 
gozlerine hayali sureder gosterirler. Bunun iizerine soz konusu insanlar, 
cinleri gordiiklerini zannederler, halbuki onlar cin degildir. Bu sureder, 
kendilerine gosterilen hayali surederde onlarla konu§ur. Halbuki suret- 
ler konu§ucu degildir. Cinlerin kendiliklerinde bcdenlenmesi ise bun- 
dan farklidir. Oyleyse ariflerden her gurubun nagmesini bilen kimse, 
goriir ve gordiigti konuda bir kariftirmayla kar§ila$maz. Endiilus’te cin¬ 
leri §ekillenmeksizin ve §ekle girerken goren bir topluluk gormuftiik. 
Onlardan birisi, Kurtubali Fatima b. Miisenna idi. O, hi£ kari§tirma- 
dan, cinleri bilen birisiydi. Fas §ehrinde de bir grup gormii^tiim. O in- 
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sanlann gozlerine cinler, hayali sureder olarak goriinmekteydi. Kendile- 
rini sinamak i^in diledikleri §ekildc onlarla konu§uyorlardi. Onlar cin 
olmadikian gibi cin suretinde de degillerdi. Onlardan birisi, Fas §ehrin- 
deki Ebu’l-Abbas ez-Zekkak idi. O bu konuda ger^egi kan§tirmi§ti ve 
cin ruhlarinin kendisiyle konu§tugunu zannediyordu ve bundan emindi. 
Boyle du§iinmesinin nedeni, onlarin seslerini ve nagmelenni bilmeyi- 
§iydi. Benim yanimda oturdugunda veya benim meclisime geldiginde, 
susar ve sonra da gordtiklerini bctimlemeye ba§lardi. Ben dc onun boy- 
le zannettigini bilirdim. O bu halde (cinlerle) oyna§maya, arkada§lik 
etmeye ve konu^maya kadar i§i vardirmi^ti. Bazen de kendisiyle gordii- 
gii kimsc arasmda belirli konularda bir hasimla§ma ve nefret meydana 
gelirdi. Bu nedenlc cin ba§ka bir yonden kendisine zarar verirdi. O ise, 
bu zararin gordiigii suretlerden kaynaldandigim zannederdi ve bu kana- 
at kendisine hakimdi. Allah kendisine merhamet etsin! Ebu’l-Abbas ed- 
Dehan ve biitiin arkada§larimiz bu hali kendisinden gorurdii. Oyleyse 
nagmeleri taniyan, hi^bir sureti kari§tirmaz. Bunu bilenler ise azdir. in- 
sanlar, belirli vakiderde kendilerine goziiken §eyin dogruluguna (giive- 
nerek) aldanirlar. 

Suretren surete girmenin mercebelerini bu menzilden a£iklami§ ol- 
duk. Bu menzilde surerlerde goziikmenin akillari hayrere dii§iiren garip 
sirlari vardir. Bunlarin en biiyiigii ise, cevher baki olmalda birlikte -ki 
bu sureti ta§iyan i^in cevherin kalmasi zomnludur- bir mizacin ba§ka 
bir mizaca d6nii§mcsidir. Cevher baki olmasaydi, asla ba$kala§ma ger- 
9ekle§mezdi. Fakat bu bafka cevher, Zeyd Amr olmadigi gibi, kendi su¬ 
retinde degi§memi§tir ve oteki de degildir. 

Bu menzilden Ebu Bekir iimmet ile tartilir ve onlardan iisriin gelir. 
Bu, Allah’in di§indaki biitiin yaratiklar arasmdaki tarti menzilidir. Kim 
bu menzildeki geyleri bilir, hiikmiinii mii§ahede eder, hal ve makam 
olarak Allah’in kendilerini koymu^ oldugu hususlar uzerinde yarankla- 
rin ol^iilerini bilirse, meleklerin, insanlarin, cinierin, hayvanlann, bitki- 
lerin, donuklartn bir kismmm digerlerinden ustunlugiinii bilir. Bunun 
yam sira melekler ile insanlar, cinler ile insanlar, donuklar, bitkiler ve 
insanlar arasmdaki ustiiniiik ili§kilerini de bilir. Boyle bir insan, her cin- 
sin diger cinsle arasmdaki iistiinluk ili§kisini de bilir. Buradan hacer-i 
esved’in (siyah ta§) bir ta§ -ki o Allah’in sag elidir- olmasma ragmen iis- 
tunliigu ogrenilir. Bir donuk olmasina ragmen, ta^taki bu iistiinliige 
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bakrniz! I ns an olmalarina ragmen, Firavun ve Ebu Cehil’e bakmiz! Bu 
menzilden bu iistunlukleri ogrendiginde, bu cinslerin arasindan hangi 
cinste, hangi riirde, riirun hangi tiiriinc -ki son dercceye kadar gidcr- 
cennetin sirayet ettigini ogrenirsin. Son dcrece, son tiiriin §ahislaridir. 
Aym zamanda bu insan, cinslere, cinslerin tiirlerine ve son riirun §ahis- 
larrna varincaya kadar tiirlerin riirlerine sicak ile zemherir arasmda nasil 
sirayet ettigini de ogrenir. Bu durumda gordiigiin herkesi hakkinda 
onu gordiigiin halde bulundugu vakitle degil gelecegiyle birlikte gor- 
mii$siindiir. Burada, bu mertebenin mukabilinde, hayali bir mertebe- 
den karujtirma ortaya $ikar. Bdylelikle vaktin ^ahidinin verdigi §ey go- 
riiliirken goriilen hakkmda gelecek hiikmii verilir. Bu, daha once zik- 
retmi§ oldugumuz nitelikten kaynaklanan $eytani bir kari$tirmadir. Soz 
konusu nitelik, §eytan ve cinlerin insanlara kendilerinden ve ba§kalarin- 
dan ger^ek olmayan bir takim hayali suretler gostermesidir. Bu konu, 
Ebu Hamid el-Gazzali ve benzerlerinin yamldigi bir konudur. 

Bizim kendilerine yen^tigimiz §eyhler arasmda bu meseleyi kari§n- 
ranlardan birisi de, Ebu Ahmed b. Seyid Brin idi. O ve benzerleri §oyle 
derdi: ‘insan unsurlar aleminde bulundugu siirece kari§tirmayla kar§ila- 
§ir. Unsurlar aleminden yiikselip de kendisine goklerin kapilari a^ildi- 
gmda ise, kan§tirmadan kurtulur. (^iinkii artik o, kovulmadan ve §ey- 
tanlardan korunma ve sakmilma alemindedir ve burada gordiigii her 
§ey ger^ekdr. 

§imdi ise bu konunun ger^egini sana a^iklayalim: §oyle ki: Kendi¬ 
lerinden aktardigimiz iizere, bu gmp gordukleri §eylerde kari§tirmadan 
kurtulduklarini iddia ederler. ^iinkii onlar, §eytanlarm giremeyecegi bir 
yerde bulimurlar. Onlarm bulundugu yerler, Allah’in kendilerini betim- 
ledigi iizere, mukaddes ve temiz yerlerdir. I§in onlarm zannettigi gibi 
oldugu da dogrudur. Fakat bunun boyle olmasi, o yerlere yiikseli§ tipki 
Hz. Peygamber’in miraci gibi cisim ve ruh yoluyla ger$ekle§tiginde 
olur. Oliim aynlmasi olmaksizin, aksine sadece fena ile veya kendisine 
verilen bakma giicii gibi dii^iincesiyie ve ruhaniligiyle bu menzile mira^ 
yapanlar da vardir. Bu mirag esnasinda bedeni evindedir ve kendisi de 
ya ondan fani olmu§ veya sahip oldugu gii$ nedeniyle onun farkmdadir. 
Boyle birinin de, kendisiyle Allah arasmda bir alamet bulunmadigi sii¬ 
rece, kari§drmasi ka^milmazdir. Soz konusu alamette Allah’m kendisine 
gosterdigi, soyledigi ve mii§ahede ettirdigi hususlarda tarn bir a^iklik 
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iizcrindc bulunur. Ba§ka bir lfadeyle sayesinde Rabbindcn bir agikliga 
sahip olacagi alameti olmadik^a, kari§tarma ve -insaf sahibi isc- bu ko- 
nuda kesin bir bilgiden yoksun kalmi§tir. Bazen mii§ahede ettigi §ey 
ger^ek olabilir. Bunun yam sira ger^ckte korunmu§ ve sakinilmi§ olabi- 
lir. Fakat onun bu konuda bir bilgisi yoktur. Rabbinden a$ik bir delile 
sahip oldugunda isc, cvlcrindc dururken kendilerine aktarilan valiiyde 
kari§tirmadan giivende olduklari gibi, onlar da kari§tirmadan giivende 
olurlar. Qiinkii §eytan, ister alamet sahibi olsun ister olmasin, siirekli 
olarak ke§if sahibi boyle bir miiridin halini kontrol eder. (^iinkii $eytan 
kulu saptirma ve kari§ikliga dii§iirme hususunda hirslidir. Aym zaman- 
da §eytan, kendisine verdigi ilhamda onu koruduktan sonra kulunu 
hiisrana ugratabilecegini bilir. Bu nedenle ‘belki’ der ve umutia ve bek- 
lendyle ya§ar. insamn batini kendisinden konmursa ve meiekierin nur- 
larinrn bu kulu ku§attigini gdriirse, bu kez onun duyusuna intikal eder. 
BoylelikJe duyu suretinde ona bir takim durumlar gosterir ve bunlar va- 
sitasiyla kulun batininda iizerinde bulundugu Allah yolundan 9ekip ala- 
bilecegini umut eder. Batininda duyusal olarak meiekierin nurlariyla 
korunmu§ ve sakmilmi§ blitiin kimselcr kar§isinda §eytanin davrani§i 
bdylcdir. Gcrgektc de korunmu§ kimselerden ise, bu durumda onun 
kalbinde meleklerden koruyucular bulunmaz. £iinku §eytan onun kal- 
bine gelir. Boyle bir §ahis, ger^ekte masum olmasi iribariyla, Rabbin¬ 
den sahip oldugu a^ik kanit sayesinde §eytanin kendisine verecegi il- 
hamlan kabul etmez. Bu durum, soz konusu ki§i bilgide derinle§enler- 
den degil ve smirli bir makam sahibiyse boyledir. Temkin sahibi ve ilahi 
ilimde derinle$mi§ birisi ise, §eytanin verdigi ilhami da ondan alir, 91m- 
kii o da Ailah’tan kendisine gelen bir el^idir. 

Verilen ilham bviilcn bir §ey (hakkinda ise) ise, sadece aimak 19m 
onun §eklini degi§tirir, ^iinkii onu Ailah’tan almi§tir ve vasiraya iltifat 
etmez. C^iinkii bu insan, §eytamn (vasita) Allah kanndaki verini ve ko- 
vulmu§lugnnu bilir. Boylelikle §eytan, bir §ey dileyip de onu tamamla- 
yamadigi her defasmda, ba§arisiz bir §ekilde geri doner. Hatta boyle bir 
i§te bu §ahis adina ilave mutluluk vardir. Fakat §eytan, onu saptirmada- 
ki hirsi nedeniyle, tekrar tekrar kendisine doner. Kendisine getirdigi il¬ 
ham kinanmi§ bir ilham ise, onun hakikatini degi§tirir ve onun hakkin- 
da iyi haline gelir. Ba§ka bir ifadeyle kul o ilhamin kullanim yerini de- 
gi§tirerek Allah’in razi olacagi bir i§te kendisini kullanir. Bu durumda 
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da §eytan, bir §ey isteyip de onu tamamlayamadigi i^in bqansiz bir §e- 
kilde gcri doner. Ustelik bu kulun daha 90k muduiuk kazanmasina 
sebep olmu§tur. Soz konusu §ahsin hali topraktan (yerden) aimak ise, 
§eytan onun adina kendisinden almasi 19m bir toprak yerle§tirir. Kul ise, 
ya §eytani ba§arisiz bir §ekilde geri dondiiriir ve iki yeri ayirt eder veya 
derinle§mi§ birisi olur ve Allah’a §iikreder. Bu §iikriin nedeni, Allah’in 
duyulur bir toprak (yer) verdigi gibi hayali bir ycr daha vermi§ olmasi- 
dir. Allah’in bu hayali yerdeki sirrina bakar ve Allah’in kendisinc ycrlq- 
tirdigi sirlari ondan ahr. Halbuki soz konusu sirlar §eytamn aklrna gel- 
memi$ti. Allah ise o sirlari soz konusu ki$inin mulkunc ilavc olarak 
kendisine verir. Bu insanin hali gok olabilir (bilgilerini gokten alabilir). 
Bu durumda jeytan onun i$in kendisinden (bilgisini) aldigi semamn bir 
ornegini (hayalinde) yerlqtirir ve bldiiriicu zehirlerden ki§iye gii<; yeti- 
rebilecek miktan o hayaii surerlere katar. Boylelikle §eytan, daha once 
(bilgilerini) yerden aian irife davrandigi gibi bu arife davramr. Bu ma- 
kamda degil ise, onu giyer ve bu oldiirucii zehirleri yudumlar, amelle- 
riyle hiisrana ugrayanlara katihr. Boyle bir arifln hali, Sidre-i miinte- 
ha(’dan bilgi aimak) veya meleklerden birisinden (bilgi aimak) olabilir. 
§eytan boyle bir arifln (hayaline) Sidre’nin bir benzerini veya o melegin 
suretinin bir benzerini gosterir ve onu o melegin adiyla adlandirir. Son- 
ra kendisine i^inde bulundugu makamdan ogrendigi §eyleri ilham eder 
ve onu §qirtmak ister. Soz konusu kul kari^tiracak kimselerden olursa, 
dii§mam kendisine kar§i muzafler olur. Mas urn kimselerden ise, ondan 
korunur. §eytan kovulur, getirdigi §eyi kendisine atar ve -§eytan olmak- 
sizin- o bilgiyi Allah’tan alir. Allah’a da, kendisine bu imkam verdigi 
i^in ve bilgisini amrdigi iqn §\ikreder. Sonra bu §ahis, daha list bir hale 
yiikselir. Onun hali Ar§ veya Ama veya ilahi isimler ise, §eytan kendisi¬ 
ne -haliyle tam uyumlu olarak- ilham verir. Kariftiranlardan ise, dura- 
mu belirttigimiz gibi olur. O kinder den degil ise, duramu zikrcttigimiz 
boliimlere ayrilir. 

O halde iblis’in insana ancak onun haline gore ilham verdigini 
a^iklarm? olduk. Bu hal, o ki§inin zihninde yerlqik olabilecegi gibi §eri- 
atm onayladigi bir durumda da olabilir. Bakmiz! Ibn Sayyad’a iblis’i 
Ar§’i gostermi§ti, ^iinkii onun hali Ar§’i (gormek) idi. iblis Ar§’i kendi¬ 
sine deniz iistiinde gostermi§ti. (^vinkii Allah teala’nin §oyle buyurdu- 
gunu g6rmii§tu: ‘O’nun Ar$'i su ustiinde idi.’ 10 * Bunun iizerine iblis, ibn 
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Sayyad’a Aq’i deniz iistilnde gostermi§ti. iblis, onun iizerinde oturmu$- 
tu. Sayyad ise, -Allah’tan aldigim zannederek- ondan (bilgi) aliyordu. 
(jXinkii Allah, peygamberinin kendisinden bildirdigine gore, §oyle bu- 
yiirmu§tu: ‘O’nun Ar$’i su iistundc idi. ,20S Hz. Peygamber ibn Sayyad’a 
c Ne goriiyorsun?’ diye sordugunda, ‘Ar§’i goriiyorum’ demi§tir. Hz. 
Peygamber ‘nerede?’ diye sorunca, ‘deniz iistiinde’ demi§ti. Bunun iizc- 
rine Hz. Peygamber kendisine §oyle demi§dr: ‘Senin gordiigun iblis’in 
Arj’idir.’ Sonra Hz. Peygamber. kendisine Kuran’dan Duhan suresini 
okumu§, ardindan kendisine ‘Sana ne okudum?’ demi§, o da ‘duh’ de- 
mi§. Dull sozliikte duhan (duinan) demektir. Bunun iizerine Hz. Pey¬ 
gamber kendisine ‘Hadi ordan! Senin kadrin geri donmeyecek?’ Yani 
sen i$i kan^tiranlardan birisin. Qunkii Hz. Peygamber kendisine ancak 
Duhan suresini okumu§, bazi §eyleri ise gizlemi§ti. Bu sure ise, hem 
dumam hem ba§ka §evleri ijerir. ibn Sayyad isc, surenin adim soylemif, 
fakat gizledigini soyleyememi§ ve Duhan suresi dememi§tir. O sadece 
duh demi§tir. Halbuki bu surede duh degil, ikisi de aym §ey olsa bile, 
duhan zikredilmi§tir. Bunun iizerine Ibn Sayyad, Duhan suresi ile 
(duman) - anlamindaki duhani ayirt cdcmcmif ve bilgisiz kalmi^tir. Bu 
nedenle de Hz. Peygamber kendisine ‘hadi ordan’ demi§tir: Qiinkii 
Sayyad, bu surede kendisine bu kelimeyi bildiren iblis’e uygun bir $cyi 
zikretmi§ti. §oylc ki, §cytan ate§tcn yaratiimi§tir. §eytan bu gizlcmcde 
kendisine uygun bir $cyi gormii§, onun duhan suresi oldugunu anla- 
mami§, ibn Sayyad’in sirrma ise bu kadarlik bilgiyi ilham etmi§ti. £iin- 
kii Hz. Peygamber lyindcn kendisini belirlediginde surenin admi soy- 
lerken §eytan onu falmi§ ve peygamberin telafFuzundan onu edinmi§ti. 
Hz. Peygamber onu i^inde gizlemi§ olsaydi, §eyran onu ogrenemeye- 
cekti. (piinkli iblis, bir velinin kalbinden farkli olarak, Hz. Peygam- 
ber’in kalbine ula§ma veya muttali olma giiciine sahip degildi. C^iinku 
peygamber, vahyin ini§i esnasinda §eytamn vesvesesinden korunmu§tur 
ve ba§ka hallerde de durum aynidir. Bakiniz! §eytan Hz. Peygamber'in 
bu konumda ve Allah’in inayetiyie kalbine §eytanin ula§masmdan ko- 
runmu§ oldugunu ogrenince, namazda kiblesine hayali bir ate§ aleviyle 
gelmi§ ve ate§i yuziine atmi§. §eytanm amaci, -namazda peygamber 
adina gordugii iyilik nedeniyle- kendisiyle namazi arasma girmekti, 
ciinkii §eytan, ozii geregi peygamberi kiskanir. Hz. Peygamber ise, ar- 
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kaya dogru ^ekilmi^ ve namazim birakmami§, sonra da bunu sahabesine 
bildirmi^tir. 

Veliye gelirsek, (§eytan) bazcn velinin kalbine iiham cdcr ve veli 
i^inden konu§tugu §eyleri ondan dinler. §eytan, daha once de zikretti- 
gimiz iizere, veliyi hali (hakkinda) kari$ikliga du§urmck istcr. Kim 
Rabbinden gelen a$ik bir kanita sahipse, hi$ ku§kusuz, mududur ve 
onun adina belirsizlik kalkmi§tir. A$ik kamt iizerinde onun kanit oldu¬ 
gunu gosteren bir alamet bulunmaiidir. Bir §ey a^ik kamt degil ise, ona 
gore hiikiim vermek miimkiin degildir. (^.iinkii bazen alamet olabilir, 
fakat a^ik kamt olmayabilir ve veli alametin kamtm kendisi oldugunu 
zanneder, halbuki oyle degildir. (^iinkii alamet a$ik kamt degildir. Apk 
kamt, (iiham edilen §eyi) hakka’l-yakin olarak bilmeyi saglar ve nebiler 
ve veliler Allah’tan kendilerine gelen ilhamlarda ona gore hiikiim verir- 
ler. Bagdatli Ebu’l-Bedr et-Tema$uki.-ki diiriist sufilerin en temiz giyi- 
neni ve en giizel konu§amydi- bana §oyle demi$ti: Bir mecliste §eyh 
Ragibu’r-Rahbi ile bir araya gclmijtik. Ariflerdendi, fakat bizc ula§an 
haberlere gore, i§lerinde kemale erdiren dnfler derecesine ula§mami§ti. 
Yaktin bir adamirun mertebeden kendisi i^in ^lkartilan bir hilat gordii- 
gu kendisine soylenmi§ti. Adama bu konuda bir de alamet verilmi§ti. 
§imdi de o alamet vardir. Fakat onu gormemi§tir, <jiinkii alameti gor- 
memi§tir. Bunun iizerine Ebu’l-Bedr kendisine §oyle demi§tir: ‘§eyh! O 
adamdan sonra pek 90k adam gormedin mi?’ ‘Evet’ deyince, ‘Biiyiikler- 
den mi idiler’ diye sormu§, adam cevap vermi§: ‘Evet, fakat bu alameti 
onlarm hi^birinde gdrmemi§tim.’ Ebu’l-Bedr §dyle demi§: ‘Kim bilir, 
belki kendilerini gormli§ oldugu adamlardan birisi o hilat ile ama^lanan 
kimseydi ve scnden gizlendi de kendisini tamyamadm.’ Ragib §6yle 
demi§: ‘Boyle bir §ey olabilir.’ I§te bu ki$i, alamet sahibidir, fakat aia- 
metinde a$ik bir kanita sahip degildir. Qiinkii alamet, batinda olabilir 
ve ondan ayrilmaz. Boyle birisi, bu alamet sayesinde Rabbinden gelen 
a$ik kanita sahip ki§idir. Bir ki§iye ait olan alamet ba§ka birisine verildi- 
ginde, soz konusu ki§i, alamet iizerinde hiikiim sahibidir. Dilersc, o ki§i 
adina alamette goziikiir, dilerse goziikmez. Bu nedenle Ragib, alamet 
hakkmda sdyledigini soylemi§, fakat alametin kendisine mi, yoksa ba§ka 
bir adama mi ait oldugunu a^iklamami^tir. Ebu’l-Bedr’in alamet hak- 
lundaki kan^iklikla ilgili sozlcrini kabul cdincc, kesin olarak §u kanaate 
vardik: Ragib’in alametin ba§kasinda oldugu hakkindaki iddiasmi dog- 
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rularsak, bu durumda Ragib Rabbinden gelen a$ik bir kamta sahip de- 
gildir. Oyleyse onun aiameti kendisindedir, ba§kasinda degildir. Bu ne- 
denle Ebu’l-Bedr’in kendilerini gordiigii ve kendisinden gizlenen adam- 
lardan birisinin alamet sahibi oldugu hakkindaki sozii dogru olabilir. 
Oyleyse Ebu’l-Bcdr’in bu adama itirazi, bu yolda gc^erli ycrinde bir iti- 
razdir. Ragib’in de bu itirazi onaylamasi, dogrudur vc iddiasindaki 
dogrulugunu gosterir. Fakat bu §eyh, a^ik kamta sahip olmayan kimse- 
lerden birisi olabilecegi gibi a^ik kanit sahibi de olabilir. (^iinkii onun 
soziinde a^ik kamt ifadesi ge^memijtir ve orrakligin kendisinde soz ko- 
nusu oldugu alamete y6nelmi§tir. 

Adi ge^en §eyh Ebu’l-Bedr et-Tema$iiki’nin §eyhi §eyh Ebu’s-Suud 
b. e§-§ibl’e gelirsek, hallerinden anlatildigi kadariyla, kendisi Rabbin¬ 
den a(,ik bir kamta sahipti ve zamanuiin en akillisiydi. Adi gecen Ebu’l- 
Bedr, kendisinden Abdiilkadir’i sakince ve saygiyla degil de ofkeyle yad 
eden bir adami azarladigim aktarmi§tir. Adama Abdiilkadir’i ramdigmi, 
ailesi iginde ve kabrinde halinin nasil oldugunu bildigini soylemi§tir. Bu 
rivayet olmasaydi, M9 ku§kusuz ki, sirf kul oiurdu. Fakat bundan sonra 
da ya§ami§tir. Miimkiindiir ki daha sonra sirf kul halinc gclmi§ olabilir. 
Cpiinku o adama §eriatta yasakianmi§ bir i§ yaptigi 19m tepki gosterme- 
mi§, sadece Abdiilkadir’in hallerini nitelemi§ ve konumunu yuceltmi§tir. 
Hatta adam dince mahzurlu bir i§ yapsaydi ve bundan dolayi kendisine 
tepki gostermi§ olsa ve kizsaydi, bu davrani§ da kendisini sirf kul ol- 
maktan ^lkartmazdi. Oyleyse Ebu’s-Suud’a verdigini vereni tenzih ede- 
rim! Ku§kusuz ki o, kendi zamamnda bu hususta vaktinin biricigiydi. 
Evct! Bu zikreden ki§i onun miiridi olsaydi, kendisini uyarmasi gere- 
kirdi, 9unkii onu uyarmak da, terbiyenin bir pa^asidir. Bu durumda 
soz konusu ki§i onun muriderinden birisiyse, bu azarlama onu kendi 
kullugundan 9ikartmaz. Ebu’s-Suud’un bu azarlamasi kendisine sdyle- 
nen ilahi bir emirden kaynaklanmi§ olabilir. Bu emir, herhangi birisi 
adina gergekle§ecek bir yarar veya konu§an o ki§inin hakkinda saygisiz- 
likta bulundugu makama kar§i Allah hakkinda kiska^hktan kaynak- 
lanmi§ olabilir. Boyle bir durumda saygisizlik yapan ki§iyi azarlamasi, 
kendisini kulluktan gikartmak bir yana, kullugunu ger9ekle$tiren unsur- 
lardan birisi olur. I§te bu, daha once zikrettigimiz kimse hakkinda de¬ 
gil, Ebu’s-Suud ve hali hakkmdaki hiisnii zandir' Biitiin bunlari zikret- 
memizin nedeni, bu makam ve menzil hakkmdaki bilgileri biitiin yonle- 
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rjyle ortaya koymaktir. Bu §eyhin de o yonlerden birisi iizerinde olmasi 
gerekir ve bunlardan birisiyle onun lizcrindc hiikiim vermemi§tir. Kita- 
bi okuyana, bu makamin ve hallerinin bilgisini vermi§ olduk. Allah 
teala bana Ebu’s-Suud’un hallerinden herhangi birisini bildirmedi ki, 
nnu kendi menziline katayim. Hangi menzilde oldugunu en iyi Allah 
bilir! §u var ki onun terazisinin §eyhler arasinda iisriin oldugundan 
eminim. Allah bizi kendisini ve ehlini sevmekle nimedendirsin. 

Bu menzilin ifcrmi§ oldugu kavasim’in bazi yonlerini a^iklamig ol¬ 
duk. Qiinkii onlarrn hepsi, korkutucudur. ‘Allah dogruyu soyler ve dog- 
ru yola ula§txrir.’ 


IKl YUZ SEKSEN DORDUNCU BOLUM 

Muhammedi Mertebeden Degerli Kom^uluk Menzili- 

nin ve Sirlarimn Bilinmesi 

Anlayi} meydamnda fikrin ordulari kar$ila$ti 
Bu kar$ila$madan bilgi dogdu 

Rahathkla ula$ilamayacak zevk sirlarimn bilgisi 
Nitelenme ve nicelik halinden miinezzeh 

Sabahi karanhklarm ordulari ustiine ki$kirtan 
Benim giine§imi agiga pkartan ve gizlimi izhar eden 

Fikrin f akmasindan bir at.e§ meydana getiren 
Cisimden dogan ruh ile vurmaktan! 

Ovmek ilzere sena topuklari iizerinde kalktim 
Marifet mujdeleri muMrle geldi ■ - 

Nuruylafuada hayat veren miinezzehtir 

Bilgiyi kendisinden almaya ve ardamaya tahsis eden miinezzehtir 
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Bu konuyla ilgili bir ayct, ‘Onlar iyiliklere ko$anlardir, onlar iyilikler 
i(in yari$irlar ,m ayctidir. Zikredenlerin -herhangi bir kesinti araya gir- 
mcksizin* iizcrindc bulundukiari zikir halindc kalplerixidc konu§an var- 
dir. Boylelikle onlar, kcndileri susarkcn kalplcrindc vcya konu§mala- 
rm birisinde Allah’i zikrcden bir konu§an goriirler. Fakat i^lcrinde ki- 
min konu§tugunu bilmezler. I§te bu konu§an ki§i, Musa’ya, c ben Al- 
lali’im! Benden ba§ka ilah yoktur’ diyendir. Boyle bir konu§ma, kalp 
konu§masi diye isimlendirilirken onlarda konu$an da kalptir. Bir grup 
$oyle der: Burada konu§an, Allah’m zikredenin zikrinden yarattigi bir 
melektir. Bu melek kalbin iizerinde bulunur ve Allah onu kalbe yerle§- 
tirmi§tir. Zikrin arasma giren gaflet vakitlerinde zikredenin yerine zik- 
reder. Gaflet halleri devam eder ve ki§i zikri birakirsa, konu§an da kay- 
bolur. Insanlarin bir kismi, Hakkin sebepleri a§ip a kuluna dbniik bir 
keramet olarak, ki§iye gogsiinde bulunan kalbinin konu§masini duyur- 
dugunu dii§unmektedir. Allah’m kuluna kalbinin konu§masim duyur- 
masi, organlartnin zikri nedeniyle imani artsin diye, kuluna doniik bir 
ihsanidir. Nitekim Allah $oylc buyurur; ‘Imanlarini bir kat daha arttir- 
sinlar diye... m? Ahir zamanda ve ahiret hayatinda organlannin konu$- 
masini duymalarina gore imaniari artar. biz. Peygamber §oyle buyur- 
nrn^rur: c Ki§iye ailesinin yaprigmi ayakkabisinin bagi bildirmedik^e ve 
kirbacinin ipiyle konu§madikga kiyamer kopmayacaktir.’ Allah teala ise 
§oyle buyurur: ‘Elleri yaptiklarmi bize anlatir ve ayaklan da $ahitlik 
eder ,20s Ba§ka bir ayette ise §oyIe buyrulur: ‘Siz kulaklarimzin, gozlerini- 
Zin ve derilerinizin aleyhinize $ahitlik etmesinden sakinmiyordunuz; yaptik- 
larmizdan cogunu Allah’m bilmeyecegitii samyordunuz’ 209 Kiyamet giinii 
bu insanlar derilerine §oyle diyecektir: ‘Derilerine, ‘ni(in bizim aleyhimize 
[amhlik ettiniz' derler. Onlar da $dyle der: Bizi her $eyi konu$turan Allah 
konu§turmu$tur Kulagiyla kalbinin zikrini duyan bu insanin mertcbe- 
sinin iizerine £ikan kimseyc Allah biitiin bedeninin konu'jmasmi, hatta 
biitiin donuklann, bitkilerin ve hayvanlann konu§masim duyurur. 

Hayvanlara gelirsek, boyle birisi, onlarin konu§malanm duyar, zi¬ 
kir ve hatirlama yolundan olmaksizin, sozlerini anlar. Soz konusu ki§i, 
hayvanin soylediklerini etini yiyerek veya etinin suyunu (i^erek) anlar. 
Hayvanm etini yiyen veya (etin piftigi) suyunu i^en insan, Allah’in 
alemde meydana getirecegi tikel ve genel hadiseleri bgrenir, biitun hay- 
vanlarm konu$rugu ve soyledigi ozleri anlar ve duyar. Bir hayvanin eti- 
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ni yiyen ve et suyunu i$en birisini gormu§ bir adam gormu^tiim. Soz 
konusu kadin, bu hale sahipti. Onu goren ki§i ise buna §a§irrru§tt. Bu 
hayvan, Mekke ile Irak arasindaki bir yerde, fakat bineklinin yolunim 
di§inda bir yerde olurdu. Hayvan, bir kadina benzerdi ve Arap$a konu- 
§urdu. Bolgenin Araplan kadina ^ikardi. Onlar, tanrnan bir kabiledir ve 
her yil belli bir gtinde o bolgeye gelirler. Ellerinde oklar bulundugu 
halde, o magaranin oniinde dururlar. I^lerinden bir grup magaraya gi- 
rer, ^igliklar atarak oraya dagilirlar. Kendisini ka^utmak i^in hayvani 
ararken bagri§irlar. Hayvan korkmu^ ve urkmii§ bir halde magaranin 
9 iki§larindan birisine dogru ka<jar, magaranin ^lkifmdaki ki§i - 
yapabilirse- mizrakla kendisine vurur ve onu oldurur. Ka^irirsa, hayvan 
ormana kagar. Bu kez kabile, ertesi yil aym giin tekrar oraya gelirler. 
Her sene boyle yaparlar. Hayvani yakalarlarsa, onu keserler ve etini bii- 
tiin mahalleye dagitirlar. Herkes kendi pargasim pi§irir yer, suyunu iger, 
ailesinden ve evinden dilediklerine yedirir. Yanlannda binekten kesilmi§ 
ve yolunu §a§irarak onlann yaninda bulunmu§ bir misafir oldugunda, o 
giinc denk gcldiginde kendisini etten yemekten veya suyunu igmekten 
men ederler. §u var ki kendilerinin bilgisi olmaksizm hirsizlik yaparak 
ondan alabilir. Hirsizlik yaptigini ogrenirlerse, ona zorla ycdigini fazla- 
siyla kustururlar. Boylelikle etin kendisindeki etkisi eksilir, fakat biitii- 
niiyle ortadan kalkmaz. Bu nedenle gayblerin bilgisinden iizerinde bir 
takim §eyler kalir. Yaratiklarina tevdi cttigi sirlarinin bir kismini yaratik- 
lanndan gizleyen Allah miinezzehtir. ‘O’ndan baska ilah yoktur ‘Alim 
ve Hakim’dir. Kn 


Kalpteki bu konu§anin anlami ve hakikati hakkindaki biitiin goru§- 
ler, dogrudur. (^unkii bu konu§an, kalbinin kendisi olabilecegi gibi zik- 
rindcn yaratilmi§ mclck veya onun istilzam ettigi bir ruh veya ima ctti- 
gimiz bir §ey olabilir. Bizim ima cttigimiz ilc ba§kalarimn tarn adini 
verdigi arasinda fark vardir. Ba§kalari, sdz konusu §eyin kendisiyle ko- 
nu§tugu, sohbet cttigini ve ilahi ve kcvni bildirimlcrden diledigi §eyleri 
bildirdigini soyler. Ba§ka bir ifadeyle All aha bilmeyle ve yaratiklan bil- 
meyle ilgili hususlar olmasidir. Onu zikre devam ettiginde ve Rabbine 
itaat etmeye devam ettiginde boyledir. Bu durum, Mevakif sahibine so- 
rulan bir soru nedeniyle kcndisinin soyledigi sozdiir. Mevakif yazan, 
‘bana dedi, ben de ona dcdim ki’ (jcklinde dile getirilen) bilgilerin mer- 
tebelerine dikkat gekmi§tir. Bazi arifler, bunu yapar, giinkii onlar, var- 
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likra hal (diliyle konu§an) veya soz soyleyen olarak Allah’tan ba§kasmi 
gormezler. Bunlarin hepsi kesin bilgidir. $u var Id ilimlerin mertebele- 
rini ifade etmi§ olabiiir. Boyle bir durumda dinleyen, bu makam sahibi 
‘bana dedi ki, ben de dedim ki’ ifadesini duydugunda, §unu anlar: Ku§- 
kusuz Hak, onunla konu§mu§tur. Dinleyen kendisine sorarsa, ger^egi 
kendisine soyler. ^iinkii ariflcr, soru soran Allah yolunun ehlinin soylc- 
diklerine inanan birisiyse, dogru sozliidiirlcr. inanip inanmada tereddiit 
i^inde olan birisi arife soru sordugunda iki ihtimal vardir: Boyle biri 
arifin dince kendisine itaat ctmcsi gereken kimsclerden degil ise, susar 
vc kendisine bir §ey soylemez. Kendisine dince itaat etmesi gereken 
kimselerden olup da bu hususlari anlama ehliyetine sahip degil ise, arif 
§oyle der: Bunlar, sadece soyudamalar, ibareler ve hallerdir. Bu sdzler, 
soz konu§masi degil halin ifadesidir. Yeryiizu kendisine ^akilan kaziga 
§oyIe der: 'Ni^in bana eziyet etmektesin.’ Kazik cevap verir: ‘(^akana 
sor.’ Yani beni buraya koyana sor demektir. Bu bilinen bir hal konu§- 
masidir ve insanlar arasmda ornek olarak verilir. 

Bunu a^ikladiktan sonra, bilmelisin ki: Iyiliklere ko§an ve onlar 19m 
yan§an kimse ilahi miifahedeler ve rabbani ilimleri istiyor ise, geceleyin 
uykusuz ge^irmeli ve geceleri cemiyet (cem-i himmet) halinde olmali- 
dir. Qinkii boyle birisine her iki nur arasma giren karanligm kesintiye 
ugramgi nurlar parddar ve bu nurlann kahcihgi olmaz, siirade kaybo- 
lurlar. Bu durum, kabul ve fethin ilk alametidir. Boylece kendileri i^in 
ve onlara dogru miicahede ederek ve siirekli ko§arak, bu degerli nurlar 
ona goriinmeyi surdiirur. En sonunda kendisine en biiyiik nur goruniir. 
Bu nur sayesinde insanlar in bu ilimlere ula§masmi engelleyen manileri 
ortadan kaldiran nurdur. Bu nur, kendi makamlarinda bir takim sirlan 
a$ar ki soz konusu sirlardan o ki$ide bir §ey buiunmadigi gibi aym za- 
manda onlarla nitelcnmi§ de degildir. Aym zamanda bu nur ona amel- 
lerini gosterir. Bunlar, onun ycrine getirdigi zikirlcr, riyazet ve 
miicahedelcrdir. Allah oidan ruhani bir yaratili§la in§a etmi§tir. Boyle- 
likle soz konusu ki$i kendisi i^in yari^tigi gibi amcllcr dc bu nuru aimak 
i^in yari§irlar. Boylelikle onlari alir ve kendilerini yapana ‘uygun bir 
kar§ilik’ giydirirler. Rumin nedeni, bu yaratilan §eylerin varliginin sebe- 
bi olmasidir. Soz konusu varliklar, onun konu§ma ve hareket §eklinde 
bedcnsel fiillerinin ta kendisidir. Huzur ise, bu ameli surederin ruhlan- 
dir. Amel sahibi bu esnada bu ilim ve sirlann bilgisiyle nitelenir. Kendi- 
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lerini mii^ahede ettiginde ise, onlari boyle mii§ahede eder. Bazen bu 
ilimler gayb perdesinin ardmdan bulunabilir ve fakat isin nasil oldugu- 
nu bilemez. Durum, soyledigimiz gibidir. §air §oyle der: 

Sabah du§manlar uzerine hap$irdiginda 
Atlarin toz kaldirmasi, \oh ya§a’ demeh olur 

Boyle birisi, bu ilimlerin suretleri ile bu amellerin surederi arasinda 
bu konuda ilahi izni beklemek nedeniyle uygunluk goriir. Amel sahibi 
Allah’in kendisine diinya hayatmda bu sirlarm ger^ekle^mesini nasip 
etmeyi murat ettigi kimselerden ise, bu konuda ilahi izin gelir. Boyle- 
likle bu amel sahibine batinmda £e§idi ilimler a^ilir. §oyle denilir: Falan 
kimseye bilgiler a$ilmi§tir (fetih olmu§tur).’ Allah teala, kendisini (bu 
sirlara ula§madan) uzak tutmada gordiigii bir yarar nedeniyle, o ki§i 
hakkinda bu sirlari ahiret hayanna birakmak isreyebilir. Bu dumrnda 
amellerin surederi bu ilimlerin hilatlerini amel sahibine giydiremez. Fa¬ 
kat onlan ameller giver. Ta ki kifi ahiret hayatina go^er. Boylelikle ken- 
disi i^in onlari hazirlanmi§ bir halde bulur ve ilahi hilader olarak onlan 
giyer. Diinya hayatmda boyle bir amel sahibi i<pn §oyle denilir: ‘Amel- 
leri 90k olsa bile kendisine fetih nasip olmami§tir. insanlar bu duruma 
§a§irirlar. C^iinkii onlar, fethin (amelin) ayrilmaz parkas 1 oldugunu zan- 
nederler. Evet, genjekten de fetih ayrilmaz bir ozelliktir ve amel kendi¬ 
sini talep eder. Fakat acaba fetih diinyada mi ahirette mi amel sahibinin 
niteligi olacaktir? Bu durum Allah’a kalmi§tir. Diiriist bir amel sahibi 
goriirsen veya kendinin boyle oldugunu bilir de batimnda aym amele 
sahip kimseye oldugu gibi fethin gelmedigini gordiigiinde, itham etme! 
C^iinkii fetih, senin adina saklanmi§tir ve bu konuda kendinden ithami 
kaldir. Oyleyse su^lama ve kendini su^layanlardan olma! Bu konuda §a- 
irin dedigi gibi ol: 

Ben tohmet ehli degilim 
Su^layanlardan da degilim 

Ben ‘hayir’ desem bile 
Ardmdan eklerim, ‘evet’ 
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Tersi vaki degil 
Engin bir deryayim ben 

Ve Hatemogluyum 

Miisamaha ve comertlik evtnin oglu 

Nice comertliklerimiz var 
Dikilmi§ bir alem gibi 

Ifiklanyla yol bulunur 
Araplar ve Acem i(inde 

Bilinen tamnan 
Biitiin dillerle soylenendir 

Sevilendir fitkredilendir 
Yayilmi§tir, dejalarca 

Soyledigimin benzeri olarak §air ne giizcl demi§: 

Ona vaat veririm veya lehdit ederim 
Vaadimi yerine getirir tehdidimden cayanm 

Tehdidin dniine bir cngel koymasi ve onu uygulamamasi, ilahi 
comertligin bir sonucudur. Bu engel, bagi§lama ve giinahlari silmedir. 
Halbuki iyiiige kar§i vaadi i^in ise, ilahi bir isimden engel koymami§tir. 
Kulun comertlikteki durumu boyle olunca, ilahi mertebe bu nitelige 
daha hak sahibidir. ‘Hatemoglu’ olu^uma, comertlik nedeniyle dikkat 
^ektim, ^iinkii ben de comertlik dzelliginc sahip olarak yaratildim. Be- 
nim aslim comerdiktedir. §airin dedigi gibi: 

Atlar kokleri uzerindeyurur (At ata benzer)! 

Misrada ge$en c a’rak\ ark kelimesinin ^oguludur ve Arap^a’da kok- 
ler dcmcktir. 

Bilmelisin ki, arifler mertebelere gerektigi gibi davranirlarken arif 
olmayanlar boyle degildir. Oyleyse arif, insanlara Rabbinin kendisine 
lhsan ettigi bilgi ve sirlari gosterirse, hemcinslerine kar§i oviinme ama- 
ciyla degil, Rabbinden dolayi onlari izhar eder. Boyle bir davramytan 
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Srifi tenzih ederim. Hz. Peygamber kendisine insanlara konumunu bil- 
dirmesi emrediidiginde §oyle demi^tir: ‘Ben Ademogullarimn efendisi- 
yim.’ Bu kendisine soylemesi emredilen §eydir. Ardindan ise, kendili- 
ginden §unu eklemi§tir: ‘Oviinme yok.’ Yani §oyle demektedir: Ben bu 
sozii soylerken oviinme amaci ta§imadim. Fakat AUah’rn izniyle size Al¬ 
lah katmdaki makamimi bildirdim. Arifin ilahi emir ve izin olmaksizm 
makammi insanlara bildirmesine gelirsek, boyle bir davram$, kendisine 
gozuken bir teville nefsinin arzunu gdsterir. Bu davram§ ariften ortaya 
<;ikmi^ birsiir^medir ve kotuliigtinden Allah’a siginmasi gerekir. (^iinkii 
dunyevi hayat, peygamber olarak gonderildiklerinde nebilerden ba§ka 
kimseler i^in, makami aijiklamayi ve bildirmeyi gerektirmez. Velileri ise 
sirf kuliuk etkisi altina almi§tir. Oyleyse onlar, kendileri i^in degil, Rab- 
leri i^in, yani Rablcrindcn doiayi makam ve hallerini ortme halindedir- 
ler ve bu konuda siirekli olarak Rablerinin kar§ismda huzur sahibidirler. 
Arif, -insanligi ve nefsi bakimindan- hemcinslerine kar§i ustunliigiinim 
ortaya ^lkmasina yol a^acak §ckildeki konumuyla efendisi tarafmdan 
oviilmeyi seven birisi olabilir. Boyle biri mazurdur. Allah ile iftihardan 
biiyiik iftihar olabilir mi? Fakat saf kul, halis dindarligm sahibidir. Halis 
dindarlik ise, yaratilmi§lann diliyle degil, hakkm kendi kelami ve diliyle 
kendisini odiillendirmekle kulunu odiillendirmesidir. Boyle bir arif, Al¬ 
lah’in bildirmesiyle kuliuk makammm gerektirdigi veya rablik makami- 
nm hak ettigi i§lerden herhangi birisini ihlal etmedigini ogrenmek iqn, 

Allah’in kendisini ovmesini ister. Bovlece kendisi hakkinda bir basirete 

« 

sahip olmak ister. Ku$kusuz boyle bir durumda arif, insanliginin ve 
nefsinin gerektirdigi oviilmeyi sevmeyi sevmi§tir. Fakat Allah’in ovme¬ 
sini sevmi§tir, yoksa kullarm veya ba§ka bir yaratilmi^in yaratiklar i<jin- 
de kendisini ovmesini sevmemi§tir. (^iinkii yaratiklar i^erisindeki du- 
rumu hakkinda bir basirete sahip olmadigi gibi Allah’in bu konuda bir 
izni yoktur. Nitekim arif, yaratilmi§lara muhta^ olmaktan insam kurta- 
ran zenginligi sagladigi 19in mail da sevebilir. Oyleyse kim Allah lie 
zengin olursa, Allah onun mulkudiir. Qunkii mal ozu geregi sevilen bir 
§ey degildir veya varligiyla muhta^ligi ortadan kaldirdigi vehmedilme- 
den saklanan bir §ey degildir. Bunu bilmelisin! Oyleyse biitiin nefisler, 
zahirde mall severler. Ger^ekte ise sevilen zenginliktir (ba§kasina muh- 
ta$ olmamak). Oyleyse kulun nefsinde zenginlik hangi §eyle ger$ekle§ir- 
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sc, onun nczdindc, hatta biitiin ncfislerin nezdinde scvilen mai odur. 
Bu konuda §u misraiari soyledim: 

Mal ile biitun gugluhler boyun eger 
Yer ve gdk aleminden 

Onun hapsi, perde alemi 
Ikramin hazzmi bilmediler 

Kasideden ba§ka bir boliim: 

Zannetme ki mal gordiigun $eydir 
Sanma ki mal gorene parildayan bir §eydir 

Evladim! Mal sen i zengin yapan $eydir 
Ba$kalarina muhtac olmazsin artik 

Sen yucelerin rabbiyle zengin 61 
Hakka karsi vejayla davran 

Evladim! Bu menzilden kalplerin saklanu§ oldugu sirlari, onlara 
akan dii§unceleri, nefislerin 19 konu§malarini, gegmi§i de ku§atacak §e- 
kilde ogrenirsin. Oyle ki, bu menzile hakkiyla ula.pn birisi, dogum 
anmdan anncsinin mcmcsini crrunck iizcre harckct cttigi andan yanmda 
bulundugu ana kadar siircgelen, bir §ahsm kalbinin igermi§ oldugu sir¬ 
lari vc iradesinin ilgili oldugu her §eyi ogrenir. Soz konusu §ahis isc, 
kiigukliigii nedeniyle kendisi hakkmda bu meseleleri bilmez. Onlan 
bilmcyi§inin ba§ka bir nedeni ise, aradaki zamanin uzunlugu nedeniyle, 
unutmasi, kalbine gelen her §eyc ve nefsinin kendisinc sdyledigi biiriin 
sozlere dikkat etmeyi§idir: Bu menzil sahibi ise, biiriin bunlari herhangi 
bir ku§ku ve tereddut olmayacak bir dogrulukla ogrenir. Bu bilgileri 
ogrenmesi kendisi igin gegerli oldugu gibi yanmda bulunan veya aklma 
gelen birisi igin dc gegerlidir. Bu, kula gelen bir haldir. Halleri hakkm¬ 
da duydugumuz kadariyla, Ebu’s-Suud b. §ibl bu menzilin sahibiydi. 
Arkada§imiz Ebu’l-Bedr bize aktardigma gore, Ebu’s-Suud’un oniinde 
§eyh Abdiilkadir’den soz edilmi§ ve kendisini overken soz uzami§. Ko- 
nu§an ki§inin amaci, §eyhin konumunu Ebu’s-Suud’a ve oradakilere ta- 
nitmakti. Abartiya kagmca, Ebu’s-Suud kendisine §dyle demi§tir: ‘Nasil 
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olur da kendisini ele§tiren birisi gibi bize Abdiilkadir’in konumunu og- 
retmek istedigini soyleyebilirsin? Allah’a ycmin olsun ki, ben onun aile- 
sindeki durumunu, §imdi nasil oldugunu ve kabrindeki durumunu bili- 
yorum. > Boyle bir bilgi ise ancak bu menzilden ogrenilebilir. Fakat bu 
bilginin tarn olarak ger^ekle§mesi, ki^inin Allah’tan varatiklari kendi 
goziiyle ve giictiyle gormeye yonelmesiyle mumkundiir. Yine bu men¬ 
zilden insamn ka? ha§irda ha§redilecegi ogrenilir. 

Bilmelisin ki, Allah ins an ruhunu var ettiginde, onu dogal ve duyu- 
sal bir suretin yoneticisi olarak var etmi§tir. Diinyada, ahirette, berzahta 
ve her ncrcde olursa olsun, durum boyledir. Bu baglamda ruhun kendi¬ 
sini giymi§ oldugu ilk suret, Hakkin lizerindeki rabligini kabul etmek 
uzere kendisinden sbz almirken giymi§ oldugu suret idi. Sonra bu su- 
retten (ayrilarak) diinyadaki cisimsel surete intikal etmi§, onun l^inde 
annesinin karninda bedeninin yaratilmasinm dordiincu ayindan itibaren 
oliim vaktine kadar hapsedilmi§ olarak kalir. Oldiigiinde ise, bu kez 
oliim anindan sorgu anma kadar kendisinde kalacagi ba§ka bir surette 
ge$er. Sorgu vakti geldiginde ise, bu kez o suretten dc (daha once) 
oliimle nitelenmi§ bcdcninc getter. Boylcliklc beden ruhun geli§iyle can- 
lanir. insanlarin kulaklari ve gozlcri, bu ruh ile bedenin canlanmasim 
idrakten engclleiinii§tir. Allah teala’nin bu hali ke§fettirdigi insahive 
cinler arasindan nebi ve veli gibi se^kinler bunun istisnasidir. Diger 
hayvanlar ise, onun canliligim ve i^inde bulundugu durumu gozleriylc 
goriirler. Sorgudan sonra ise, bu kez berzahta ba$ka bir surette 
ha§redilir ve o surette turnlur. Daha dogru bir ifadeyle, ruhun kendisine 
intikal ettigi suret, berzahin ta kendisidir. Uyku ve oliim burada e§ittir. 
Dirilif uflemesine kadar boyle siirer. Bu kez bu suretten diriltilir ve 
diinya hayatinda kendisinden ayrilmi§ oldugu surete ge^er. Bu durum, 
soru onun uzerinde kalmi§sa boyledir, yoksa bu sinif ehli degil ise, ken- 
disiyle cennete girecegi surette ha§redilir. Kiyamet gunii sorguya ^cki- 
len kimsenin sorgusu tamamlandiginda, kendisiyle cennete veya cehen- 
neme girecegi surete gdtiiruliir. Biitiin cehennemlikler, sorguya ^elcile- 
ceklerdir. Cennete girdiklerinde ve oraya yerle§dklermde ise, (Hakkin 
ytizunii) gormeye davet edilirler ve onlar da ko§arlar. Bu kez sadece 
gormeye uygun olabilecek bir surette ha§redilirler. Geri donduklerinde 
ise, bu kez cennete uygun olacak surette ha$redilirler. Ruh her surete 
girdiginde, daha onceki suretini unutur ve hukiim yeni girdigi ve ken- 
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disine ge^tigi surete aittir. Cennet 9ar§isina girdigindc ve oradaki surct- 
leri gordiigiinde, gordiigii ve bcgendigi herhangi bir surette ha§redilir. 
Siirckli olarak cennctte sonsuza varmcaya kadar bir surctten ba§ka bir 
surete ge<;er ve onda ha§redilir. Bunun nedeni, ilahi geni§ligin ogrenil- 
mcsini saglamaktir. Nasil ki ruh i$in tecelli suretleri tckrarlanmaz, ayni 
§ekiide tecelligah da, kendisine ger^ekle^en tecelli suretine ba§ka bir su- 
ret ile kar§ilik vermeye gerek duyar ve bununla tecelliye i§arct eder. Bu 
nedenle siirekli (yeni bir) surette ha$redilir ve bu surederi cennet ^ar§i- 
sindan alir. Cennet ^ar§isindan aldigi ve begendigi sureder ise, ancak 
gelecekte kendisi adina ger^eklejecek olan tecelli suretine uygundur. 
(^unkii bu suret, o tecelliye ozgii istidat gibidir. Bunu bilmelisin, pinkii 
bu husus, ilahi bilginin oziidur. Dikkatle meseleye baksaydm, §imdi de 
her nefes yeni bir surette ha§redildigini gdriirdiin. Fakat mutat olani 
gormek, seni bu degi§imi gormekten perdeler. Bununla biriikte, kendi- 
lerine gore zahirinde ve batininda tasarruf ettigin hallerindeki lntikaile- 
rini hissedebilirsin. Fakat onlann her an kendilerine girdigin ve kendile- 
rinde ha§redildigin ruhunun surederi oldugunu bilmezsin. Arifler ise 
onlari sahih, sabit ve goze goriinen sureder olarak goriirler. 

Bu menzil, hibra (bilgi edinme) menzilidir. Bu menzile hakim 
isim, er-Rab ismidir. Bu surederi ise, yukiimliiluk diyarinda kendilerine 
kar§i kamt getirmek uzere, hibra talep eder. Arif, biitiin insanlann ken¬ 
disine donecegi kiyametini yiikumluliik diyarmda takdim eder ve amel- 
lerini tartar, (ahiret hayatina) intikal etmezden once nefsini burada he- 
saba gcker. §criat boyle yapmaya te^vik etmi§ ve §oyle dcmi^tir: ‘Hcsa- 
ba ^ekilmezden once kendinizi hesaba 9ekin.’ Bizim bu hususta buylLk 
bir mii§ahedemiz vardir. Onu gorduk ve bu muhasebeyle o mu$ahede- 
dc yararlandik. Insanlarin hesaba ^ekildigi yerde isc bize donmedi. Ben 
bu makami ancak §cyhimiz Ebu Abdullah b. ci-Miicahid ve Ebu Abdul¬ 
lah b. Kasum’dan i§biliyye’de almi§tim. ^iinkii bu, onlarin haliydi. ibn 
Kasum’a ise bu hususta nefsimi dii§imceler hakkmda da hesaba ^ekmeyi 
ekledim. §eyh ise, nefsini sadece fiilleri ve sozleri hakkinda hesaba 9c- 
kerdi. 

Bu menzilin i^erdigi hususlari tanitmak i^in bu kadar apklama ye- 
terlidir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tirir.’ Bana §oyle denil- 
di: Her menzilden sonra §oyle de: ‘Allah’im seni tenzih ederim! Senden 
ba§ka ilah yoktur. Bagi§lanma diliyorum ve sana donuyorum. 5 
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IKIYUZ SEKSEN BE^INCI BOLUM 

Donuklarin Munacati Menzilinin Bilinmesi 


Bunu ogrenen kimse, Muhammedi ve Musevi mertebenin yarisini 
elde etmi§ dcmcktir. 

Unsurlar benimle a^ik^a s oyle$ti 
Kendilerindeki garip bilgiyi a^iklayarak 

Cismimin tistunlugiinu ogrendim 0 anda 
Yakindan, akltma ve nefsime kar$i 

Kavmim! Ke$if ilimleri yucedir 
Kalp ilimlerini vermesi nedeniyle 

Akim takati yok hi 

Mu$ahede ve gaybler meydamnda 

Fikrin nice eksikligi ve acizligi varken 
Gozun ise dogru bahi$i var iken 

Gdz olmasaydi akla gorunmezdi 
Afalli kimse nezdinde dogru bir delil . 

‘Goziin ise dogru baki§i var iken’ ifadesini §iir sanatimn geregiyle 
kullandik. Nitekim daha once onu §iirin giri§inde de soylemi§tik. Dog¬ 
ru goru§, goziin yanilmadigidir. Ne goz ne de diger duyular yanilir. 
(^imkii duyulann e§yayi idrak etmesi, zati bir idraktir ve ge^ici ve arizi 
nedenler ise zati olanlara etki edemez. Aklin idraki ise iki kisma ayrilir: 
Birincisi zati idraktir. Bu kisimda akil, ti'pki duyular gibi, yanilmaz. 
Ikinci kisim isc zati olmayan idraktir. Bu kisim aklin bir ara^la algiladigi 
kisundir. Bu alctlcr isc, fikir ve duyudur. Buna gore hayal, verdigi §cydc 
duyuya baglidir. Fikir isc bayale bakar ve §cylcri tekil olarak bulur. Bu- 
nun iizerine onlardan aklin kendisini koruyacagi bir suret in§a etmck is- 
ter. Boylelikle bazi tekilleri digerlerine elder. Bu durumda ise, i§in ken- 
diligindeki durumuna gore, bu baglantilari kurarken bazen yanilir ve 
bazen isabet kaydeder. Akil da, bu tanima gore hiikiim verir ve bazen 
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yanilir, bazen isabet eder. Oyleyse akii, taklit edendir ve bu nedenle ya- 
mlmayla nitelenmi§tir. Sufiler akilcdarin yanildiklarmi gordiiklerinde, 
e§yayi ayne’l-yakin bir kesinlikle ogrenmek iizere, kari§tirmanin bulun- 
madigi ba§ka bir yontemle yoneldiler. Boylelikle onlar, kesin bilgi sahi- 
bi olmakla nitelenmeyi ama9lami§lardir. C^iinku cahil insan da bilmedigi 
bir hususta bilgiyle nitelenebilir, fakat kesinlikle nitelcncmcz. Bu nc- 
denle bilginin yakin’e (kesinlik) tamlama yapilmasi miimkiin olmu§tur. 
Boyle bir tamlama, nc anlam ne dc soz olarak, bir §eyin kendisinc tam¬ 
lama yapilmasi demek degildir. 

Bu baglamda lafiz farkliligma gelirsek, yakin sozii, bilgiyle bir de¬ 
gildir ve bu nedenle tamlama caizdir. Anlam yolundan meseleye bakar- 
sak, yakin, bilginin nefiste ycrlqmesi demektir. Halbuki yerle$me yerle- 
§en §eyin kendisi degildir. Aksine yerle§me, yerle§en §eyin nitcligidir ve 
bu nitelik, manevi bir hakikattir, yoksa nefsi bir hakikat degildir. Oyley¬ 
se bu nitelik, bilginin kendisi degildir. Bu nedenle de tamlama caizdir. 
‘Cahil de bilmedigi konuda bilgiyle nitelenebilir’ dedik, bu durum §u 
ayette belirtilir: ‘ Zikrimizden yuz feviren ve sadece diinya hayatmi isteyene 
bakma. Bu onlarm bilgiden ula$acaklari $eydir. Ku§kusuz hi senin Rabbin 
yolundan sapam bilir. 0 dogruyolda olam en iyi bilendir .'' 213 Boylelikle Al¬ 
lah, ayette her iki simf i$in de bilgiyi zikretmi^nr. Biz bu ifadelerle §iir- 
de soyledigimiz duyiinceyi a^iklami^ olduk. O ise, bu menzilde bulunan 
§eyleri a^iklar ve bu nedenle kendisini zikrettik. §imdi ise bu menzilin 
verdigi (bilgilere) donelim, destekleyen Allah’tir, §oyle deriz: 

Bilmelisin ki bu menzilin bir yonii dc, ta§larm Hz. Peygamber’in 
elinde tespih etmelerinin (nasil oldugu ondan ogrenilmesidir). Bu 
menzilden, Hz. Peygamber’in koyunun bn kollarmi yemesinin (hikme- 
ti) ogrenilir. Uhud dagini sevmesi de bu menzilden ogrenilir. Ta§larin 
kendisine selam vermesi bu menzildendir. Sesinin ula$tigi yerlerdeki 
kuru ve ya§ her §eyin muezzin lehinde taniklik etmesi, ta§m Musa’nm 
elbiscsini alarak ka^masi bu menzildendir. Bu sayede israilogullari avret 
mahallinin kendisiyle ili$kilendirdikleri kusurdan nezih oldugunu gor- 
mu§riir. Allah teala §oylc buyurur: ‘Allah onu soyledihleri $eyden tenzih 
etmiftir. O Allah hannda saygm idi ,2U ilahi emir kendilerine yoneldiginde 
gbkler ve yer bu menzilden §oyle demi§rir: ‘ haatkar olarak geldikd 215 
Emanetin ta§mmasim istemek, bir emir degil, teklif idi. Bu nedenle 
gokler ve yer, bir tehlikeye du§eceklerini bildiklcri ifin, kabule yana$- 
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mami§lardir. Dolayisiyla onlarin bu konudaki i§lerinin neye varacagim 
bilcmezsin. 

Bu menzilin §eriattaki hukmii geni$tir. §imdi de, Allah’in yardimi 
ve izniyle bu menzilin i^ermi^ oidugu hususiarm bir kismini zikredelim. 
Bu menzilin igermi^ oidugu ilk bilgi, duyulur ve hissedilir hareketlerin 
bilgisidir. Bilmelisin ki, harekctler, intikallcrin ve yer degi§tirmelerin 
kcndilerindcn mcydana gcldigi anlamlar vc (sebeplcrdir). Arkada§lari- 
miz onlarin hakkinda gorii§ aynligtna dii$mu§lerdir. Acaba onlar, kendi 
varliklarmda mevcut zadar midir, yoksa nispeder midir? Bize gore ha- 
rekeder nispederdir. Bu nispeder, kendisine mensup olduklari §eyc gore 
hiikumler verirler. Buna gore onlarm mekanlilarda bir nispeti vardir ve 
bu nispct mekanli olmayanlarla nispederinden farklidir. Cisimlerdeki 
nispetieri ise, cevherlerdeki nispederinden farklidir. Her varlikta hare- 
kederin -nispet olsa bile- ozel bir nisped vardir. Hz. Peygamber §oyle 
buyurmu§tur: ‘Rabbimiz yakm semaya gecenin son ii^te birlik bolii- 
miinde iner.’ Allali teala, kendi irade ettigi anlamla Ar§ iistiine istiva 
etmi§ olmakla nitelenmi§ oidugu gibi aym zamanda her nerede olursa- 
niz, §anina yaki§ir §ekilde O sizinle beraberdir. Allah bize damarin- 
dan daha yahmdir .’ 216 Allah teala iizerinde ve altmda havanrn bulunma- 
digi Ama’dadir. Butiin bunlar, intikaller derken kast edilen §eyi sana 
gosterir. Bazen bir niteligin hiikmii ba§ka bir nitelik iizerinde ortaya <p- 
kar. Bazen ise intikal bir halden ba§ka bir hale, bazen bir mekandan 
ba§ka bir mekina, bir menzilden ba§ka bir menzile dogru ger$ekle§ir. 
Ku§kusuz ki, intikalin zadanmn hak ettigi §ekilde biitiin varliklara nii- 
fiiz ettigini sana a$iklami§ olduk. Boylelikle de keyfiyeder degifir. Hepsi 
de, hareketin hukmiine racidir. ‘Sizm de hesabituzi ele alacagiz, ey insan 
ve cinler ,z ' 7 ayeti de bu konuyla ilgilidir. Bajka bir ayette ise ‘Her gun O 
bir i^tedir ,2,s buyrulur. 

Bunu ortaya koyduktan sonra, bilmelisin ki, hareketlilerde hareket, 
iki kisma ayrihr: Birincisi, soz geii§i biiyiiyenlerdeki biiyiime hareked 
gibi, dogal hareketur. Digeri ise, arazl hareketrir. Arazi hareket, ihtiyari 
olan ve olmayan diye iki kisma ayrihr. Buna gore ihtiyari hareket, ancak 
canlida bulunabilir. ihtiyari olmayan hareket ise, canhda bulundugu gi¬ 
bi ba§kalarinda da bulunabilir. Bir de zorlamali (kasri) hareket vardir. 
Bu hareket, harekerii di§inda birisinden meydana gelen harekettir. Do- 
gasmin bunu gcrekririp gerektirmemesi birdir. Buna gore donuklarda 



l66 Futuhat-i Mekkiyye 10 


zorlamali harckcti onun dogasi gerektirmcz, Donuk olmayanlarda ise 
ihtiyarinm gcrektirdiginden farkli bir §ckildc ger<;ekle§ir. Bazcn hareket 
ettiren hareket ettirilen ile aym cinsten olabilirken bazen aym cinsten 
degillcrdir. Bazen zorlamali hareket, ba§ka bir zorlamali hareketten 
meydana gelmi§ olabilir. Bazen ise zorlamali bir hareketten olmaksizin 
meydana gelir. Birinci durum, riizgarlarin dallari hareket ettirmesi iken 
ikincisi insanm ta§i yukan dogru atmasidir. Bu konularda soz incelir ve 
belirsizle§ir. C^iinkii hareket bahsi, akhn kolayca alamayacagi, 90k deger- 
li ve onemli bir konudur. Konu, tevelliid bahsiyle de ilgilidir! Ornek 
olarak, parmagin hareketiyle yiiziigiin hareket etmesini veya elm hare¬ 
ket etmesi nedeniyle kalemin hareketini verebiliriz. Hareketin biiyuk bir 
otoritesi vardir ve hiikmti cisimlerde ve onlann aynlmaz bzelliklerinde 
goriiliirkcn anlamlarda ve tanimi bilinmeyen $eylerde ise akledilir olarak 
bulunur. Oyleyse hareket, varliklara tam olarak yayilir. Allah’in di§inda- 
ki her §eyde hareketin ilk hiikmii, a’yan-i(sabite’nin ilahi ilimden) di§a 
^lkmasi ve yokluk halinden varlik haline yer degi^tirmeleridir. Herhangi 
bir varligin istikrarda olmasi miimkiin degildir. (^iinkii istikrar duragan- 
lik demektir ve duraganlik ise hareketin olmayi§idir. Bunu bilmelisin! 

Bu konuyu belirttikten sonra, bilmelisin ki, bu menzilde hareketin 
durumu, bazi insanlar i$in belirsizle§mi§tir. Onlar, hareketin dogal mi 
yoksa zorlamali mi ya da zorlamali-dogal mi yoksa zorlamasiz-dogal mi 
veya dogal olmayan-zorlamali mi oldugunu bilememijlerdir. Gbrti§ ay- 
riligi bu menzili mii§ahede etmeyen ve bu menzile girmemi§ olanlar 
arasinda ger^ekle§ebilir. Bize gore hareket, ilahi emirle bir takun sirlari 
ortaya gikartmak i$in dogal-ihuyari harekettir. Onlar bu hareketin ne- 
deni tizerinde de goru§ ayriligina dii§mii§lerdir. Acaba sebep hayat se- 
bebi midir, yoksa nefesler alemi midir? Yoksa hareketin ilahi emirden 
ba§ka bir nedeni yok mudur? 

Bilmelisin ki, bu konudaki emir, nefesler aleminde ilahi cmrin var- 
ligidir. Boylelikle emir olu§ alemine yonelir ve onu hareket ettirir. O 
da, dogasiyla hareketi kabul eder. Bu durum havamn esindleriyle kendi- 
lcrini hareket ettirmek uzcrc aga^lara vonclmesine benzer. Bakan kim- 
se, bu durnmda riizgarlarin esintisiyle dallarin hareket ettigini goriir. 
Bilgi ise §u hiikmii verir: Dallar kendi dogal mekanlanni bo§altmami§ 
olsalardi, ruzgar csccck yer bulamazdi. Oyleyse aga^lann da bir bakima 
onda hukumleri var iken bir yonden de esintinin aga^lar iizerinde hiik- 
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mii vardir. Havamn dallari hareket cttirmcsindcki maksat, mcydana ge- 
len bozuk buharlari ortadan kaldirmaktir. Bunun amaci, alcmde hasta- 
lik ve illedere ybl a^acak durumlarin gcride kalmasini engellemektir. Bu 
aga^lar onlarla beslendiginde veya bir canli kendilerini yediginde veya 
bizzat kendileri bu beslenme nedeniyle bozuidugunda, bu durum orra- 
ya £ikar. Oyleyse riizgarlar, kendisinden sikinuyi giderdigi i^in, alemin 
yararlari igin eser. Boylece havayi pisliklerden anndirir ve hava remizle- 
nir. Oyleyse rlizgar, nericesinde etkin olan bir sebep degil, ama^lanan 
bir sebeptir. Etki, sebepleri koyan ve Allah’i bilmede yaratiklar arasmda 
ustiinliik belirginlqsin ve §irk ko§an birleyenden ayn§sin diye, onlan 
kendisini (orten) perde haline getirene aittir. Oyleyse mii§rik, kayitsiz 
anlamda cahil kimsedir. C^iinku boyle bir durumda ortaklik, hi^bir §e- 
kilde mvimkun degildir. Qiinkii fiili var etmek, ortaklikla ger^ekle§mez. 
Bu nedenle Mutezile mii§riklere katilmami§tir. (jXinku onlar, kullarin fi- 
iUerini kullara ait sayarak birlemi§lerdir. Boylelikle onlari ortaklar yap- 
mami§lardir. Onlar, sadece fiili akla gore kullara nispet etmi§ler ve §eri- 
at da onlari bu konuda dogrulami§dr. E§ariler ise, miimkunlerin biitiin 
fiillerini -herhangi bir taksim yapmaksizin- Allah’a ait saymi§lardir. fe¬ 
rial onlara da bu konuda imkan vermi§, fakat bu hitabin bazi yorumla- 
rim dikkate alarak buna imkan vermi§tir. Mutezile’nin bu konudaki ka- 
mtlari isc, gorunii^tc daha gu^liidur. E§arilerin vardigi gdriif isc, Allah 
ehli arasindan ke§if sahiplerinin nezdinde daha gi^liidiir. Her iki grup 
da, tevhit ehlidir. Mii§riki cahil ilan ettik. Bunun nedeni, varligin ancak 
birinin yaratmasiyla meydana gelcbilecek olmasidir (halbuki mii§rik or- 
tak ko§maktadir). Kudret varliklarda sadece var etmeyle ilgilidir. Oyley¬ 
se bir §ey iki varhkla meveut olamaz. Oyleyse varligin iki kudretin ili§- 
mesinden meydana gelmesi miimkiin degildir. Onlardan her birisi, 
meveuda bir varlik verir. Onlardan birisi varligi verdiginde, digerinin 
kendisinde bir etkisi olmayacaktir. Iyice incelersen, ortaklik anlamsiz 
olmu§tur. Bu nedenle de ortaklik inan^larda etkin degildir. Oyleyse di¬ 
ne gore oldiiriilmesi me§ru mii§rik, Ilah’in hak ettigi §eyi Allah’tan ba§- 
kasuia izafe eden kimsedir. Boylelikle ilah sayarak kendisine ibadet eder. 
Adeta onu mertebeye ortak saymi$tir. Bu onaklik, iki hukiimdarin hii- 
kiimdarlik anlammda ortakhgma benzer. Birisi orekinin voneriminde 
soz sahibi olmasa bile, her birisi ger£ek hukiimdardir. 
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Vakit ol^usiinde harekederi bilmenin bu konuyla ilgisini belirttik- 
ten sonra, §imdi de bu menzildcn bu ozel harekctin ni^in var oldugunu 
a^iklamahyiz: Bilmelisin ki, bu ozel hareket, gaybte gizli kalan ve var- 
liklari yaratiklara agir gelecek haberlcri izhar etinek iizerc ortaya yikmi^- 
tir. Nitekim bu agirhkla ilgili olarak Allah teala §oyle buyurmu§tur: ‘Sa¬ 
na agir bir soz vahyedecegiz .' 219 Kiyametin durumu hakkinda ise §byle 
buyurmu^tur: ‘ Goklere ve yere agir geldi .’ 220 §oyle ki: Emir gaybe agir 
gelip kar§isinda daralip ve geni§leyemeyince, §ehadet alemine yonelerek 
rahatlik arami§tir. Boylelikle gayb, hamilenin rahatlamasi gibi, nefes 
vermi§, ta§unasi agir gelen §eyleri §ehadet alemine izhar etmi^tir. Anlam 
bakimmdan bu durum, karde§lerinden emanet edecegi birisini bulama- 
diginda, insanm sirrini gizlemesinin ve himmetini ta§imasinm kendisinc 
agir gelmesine benzer. Boyle bir karde§ buldugunda ise, i^inde bulunan 
ve kendisine agir gelen niyetinden rahatlamasmi saglayacak bir kismi 
kendisine a^ar. Boylece arkada$inin kendisinden aldigi kadariyla bir ra- 
hadik bulur. Sanki arkada§i onu sirrina ortak etmi$ ve onun yardimiyla 
kendisinc agirlik veren §cy azalmi^tir. Bu durumda agirlik biitiinuylc 
kendisinden gider. Boyle bir §ey, gaybteki agirliga benzer ve §chadetc 
(yikmakla) rahadar. Bunun nedeni ise, kendisine ait olan §eyin §ehadet 
alemine ait bir emanet olmasidir. Bu emirdc ama^anan $ey §ehadet 
olunca, bu kez gayb nezdinde bir emanet olur. Boylelikle gayb onu ko- 
rumakla ve vaktinde kendisini sehadete ula§tirmakla yukiimludiir. Boy¬ 
lelikle zorunlu olarak kendisine agir gelir. Allah teala’mn §u ayetine ba- 
kiniz: ‘Biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik, onlar onu ta$irnak- 
tan kapndi ve korktu. tnsan ise onuyiiklendi. O znlimdir Yani kendisine 
kar$i zalimdir. ‘ Cdhi\dir n “ Emanetin degerini bilmez. Oyleyse emanet, 
ta§imak i<jin hafif olsa bile, anlamda agirdir. Boylelikle golder, ver ve 
daglar, ger^ekte daha bilgili olmasalar bile, bu meselede insandan daha 
bilgilidir. Insan ilahi surete gore yaratilmi§ oldugu ve alemin bir topla- 
mi oldugu i^in, kendisi nedeniyle ve Allah’in ona vermi§ oldugu zikret- 
tigimiz gii? nedeniyle gururlanmi^, emaneti ta§rmak kendisine kolay 
gelmi§tir. Sonra Hakki makammi kendisine teklif etmeksizin halifelige 
kendisini ehil luldigmi gordiigiinde ise, kendisinde ehliyetin bulundu- 
gunu tam olarak dgrenmi§tir. Bu nedenle tek ba^ina gokler veya yer ve- 
ya daglar, insanm toplayiciliginin giiciine sahip degildir ve bu nedenle 
onlann emaneti ta§imaktan korktugu ve ka^indigi soylenmi§tir. Insan 






On Dokuzuncu Sifir 169 


emaneti ta§irken kendisine ilijccek §eyleri bilememi$tir. Bu anza nede- 
niyle ise insan emanete hainlik eden diye isimlendirilir. C^unkii insan 
tamahkarlik ve tembellik ozelliginde yaratUmi§nr. Emaneti kabul etmesi 
ise acul olmasindan kaynaklanmi§tir. Allah kendisine geni§ zaman ver- 
seydi ve kendisi hakkinda du§iinsc, zatina ve kendisine ili§ecek engellere 
baksaydi, kendisine sunulan §cyin degeri ortaya gikardi. Bu durumda 
ise, emanetin kendilerine sunuldugu yer ve diger varliklar gibi, kendisi- 
ni ta§imaktan ka^imrdi. 

Rivayet edildigine gore, adamin biri yolculuktan gelmi§ ve Hasan 
Basri’nin evine doru yoneimiy Hasan kendisini kar§ilayinca, ona §6yle 
demi§: ‘Ealan §ehirden geldim. Senin falan arkada§ui Sana ula§tirmam 
i^in bana selam emanet etti. Sana selam ediyor.’ Hasan kendisine §dyle 
demi§: c Ne zaman geldin?’ §imdi diye cevap verincc, §oyle demi§: c Bana 
gelmezden once evine gittin mi?’ Adam §oyle cevap vermi§: ‘Hayir! Sa¬ 
na emaneti ula§tirmak iizere once buraya geldim.’ Hasan §oyle demi§: 
‘Iyi ki boyle yaptm. Yoksa evine gidip de emaneti bana ula§tirmadan 
6 lmii§ olsaydin, emanete hainlik etmi§ olurdun. Akilli insan emanet al- 
mayan ve kabul etmeyen kimsedir.’ Emanetin hiikmii, kendisine ula§- 
tirdigin kimseye aittir, yoksa onu sana yiikleyene ait degildir. Allah 
teala §oyle buyurmu§tur: c Ku$kusuz Allah size emanetleri ehline ula$tir- 
mamzi emreder .’ 213 Her varlik, kendisine agir gelen §eyden sikmti duyar, 
bu a^iktir! Bu nedenle onu kendisinden £ikartmak ister, ^iinkii o, ken¬ 
disine agirlik veren §ey, ona ait olmayan ilave bir §eydir. Bu §ey kendi¬ 
sine ait olsaydi, agirlik ortadan kalkar ve miilkii haline geldigi ve efendi- 
ligi uzerinde otaya ^lktigi i^in onunla sevinirdi. Bakmiz! insana bir mal 
emanet edildiginde, uzerinde nastl bir agirlik hisseder? Onu korumak 
ve saklamak i^in gu^luk $eker. Mal sahibi kendisine ‘bunu sana hediye 
ettim, kendi mulkiimden i^ikardim onu’ dediginde ise, bu agirlik nastl 
bir hafiflige dbnu§iir. Artik onunla sevinir ve biiyiik mutluluk duyar, 
mall veren ki§inin degeri goziinde artar. Aym §ekilde, Hakkm nitelikleri 
de kulun nezdinde bir emanettir. Bu niteliklerin kendisinde bir emanet 
olmasi nedeniyle arife kendisini gozetmek agir gelir. Bu nitelikleri nasil 
ve nerede kullanacaktar? Sahipmi§ gibi onlan kullanmaktan korkar. Bu¬ 
nu ta§imak kendisine agir gelirse, onlari sahibine iade eder ve kulluguy- 
la hafiflemi§ ve haz alir bir §ekilde kahr. C^iinku kulluk onun mall, hatta 
hakikatidir. Artik fazlalik gitmi§ ve emanetini sag salim yerine ula§tirdi- 
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gi 19m Allah tarafindan 6viilmii§tur. Oyleyse kendi kadriiii a§mayan 
kimsc kurtulu§a ermi§tir, Nitckim omek verilirken §oyle denilir: ‘Kiy- 
metini bilen ki§i yok olmaz.’ 

Bu menzilden sorunun neyle ilgili oldugu ogrenilir. §oyle ki: Soru 
gcr9cktc bilgi olmadigmda sorulabilir. Ya da bilginin olmadigini gos- 
tcrmek iizere olabilir. Bunun amaci, soru sorulan kifiyc soranin bilgisi- 
ni ogretmektir. Qimkii soni soran ki§i o konuyu bilmektedir. Anlamak 
istcyen §oyle sorar: ‘Sende ne var? Falancayi ni9in dovdiin?’ Sormanin 
nedeni, bilgisizlik iken soru sormaya sevk eden neden, soru sorana gore 
degi§ir. Sordugu $eyi biliyor ise, soru sormanin amaci ba§kasma ogret¬ 
mektir. Qiinkii onlar, i§i oldugundan farkli kabul etmi§ ve zannetmi§- 
lerdir. Boyle soruya omek olarak Allah teala’mn Hz. Isa’ya sordugu 
‘Sen mi insanlara, ‘beni ve annemi iki ilah edinin’ dedin ’ 224 sorusunu verebi- 
liriz. Bu soru, kendisine ilahligi nispet eden ve ona ibadet eden Hiristi- 
yanlann huzurunda sorulacaktir. Hz. Isa ise, onlarin huzurunda boyle 
bir nispetten kendisini tenzih ederek c Seni tenzih ederim, ben nasil boyle 
bir $ey derim ’ 225 demi§tir. Burada sorunun amaci, ummetinden kendisine 
ibadet eden ve onu ilah sayanlari kinamaktir. Ku§kusuz ki bu durum 
soru tarzinda dile getirilmi§ iken ge^ekte kmamadir. 

Arap9a’da boyle bir omegi terimsel olarak irabli yaptiklarinda 
hemze olarak irab ederler. Bu, onaylama ve inkar ifade eder, yoksa soru 
degildir. ‘Hemze’ derlerse, kast edilen inkardir. Onlarin boyle bir §eyi 
irabta iki yontemleri vardir. Bu nedenle kulun soru sorulmaya yol aya- 
cak bir nitelikle goziikmemesi gerekir. Boyle bir durumda soru, anla¬ 
mak isteyende bilginin bulunmadigini gosterir. Bu mertebe ise, boyle 
bir §eyden miinezzeh ve mukaddestir. Bu makamdan sakin! Fakat kul- 
lugun iizerinde hiikum sahibi olmadik9a ve her durumda sende go- 
ziikmedik9e, boyle bir halden kurtulamazsm. Hak sana bir §eyden so- 
rarsa, bu (bir neden olmaksizin) kendiliginden sorulmu§ sorudur ve se- 
nin bu konuda bir sebebin yoktur. Allah teala iizerinde herhangi bir §ey 
hiikiim veremez. Qiinku Allah dilerse bir §ey sorar, dilersc sormaz. Bu- 
nunla birlikte soru sordugu §eyi bilmesi de zorunludur. 

Soru sormanin edatlan vardir. Omek olarak ‘nedir (ma)’, ‘hangi 
(eyyii)’, ‘mi’ edatlarmi verebiliriz. Bu menzile ozgu soru edati, diger 
edatlar degil, bilhassa ‘nedir’ edatidir. Diger edatlarm bu menzile gir- 
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mesi soz konusu degildir. §imdiye kadar, bu menzilin ni^in bu edata 
tahsis edildigini ogrenemedim. Bu edatm kullamldigi kimse hakkindaki 
hiikmii, ‘kimdir (men)’ ve ‘mi’ edatlarmin hiikmiiyle birdir. £unku o da 
isimlerin, fiiilerin ve harflerin online gelir ve sadece de bu ii$ mertebe 
vardir. Boylcliklc genel olmu§tur. Bu mcnzil genel soru mertebesidir ve 
bu ncdenle bu menzilde ancak ‘nedir’ edatmm goziikmesi mumkiin 
olabilir. Qiinkii onun anlamlari kcndisini talep eder. Bazen ise i§aret ile 
soru sorulur. 

Sirlarm yayilmasi ve kendilerine ait mertebeleri aramak iizere bi- 
linmeyenlerin gizlenmesi, bu menzildendir. insan bu menzilden sahip 
oldugu sirlarm kendilermde a^iklanacagi yerleri ve bu mertebeleri og- 
renir. Dunya hayatimn bunu gerektirmedigini de ogrenir. Bu nedenie 
bu menzilden herhangi bir $ey Melamiler iizerinde gdziikmez. Burada 
‘sirlar’ derken, mertebenin kendisini talep etmedigi biitun bilinmeyenie- 
ri kast etmekteyim. Her mertebenin kcndisini talep ettigi sirlara gclir- 
sek, her mertebenin sirrimn kendi mertebesinde §ehadete ^lkmasi gerc- 
kir. i§tc bu Melamilerin halidir. §u var ki bu ^lkarma, ilahi bir emirle 
olabileccgi gibi bazen kendisine herhangi bir emir biti§mcmi§ olabilir, 
fakat herhangi bir hal kendisini talep edebilir. Herhangi bir hal, kendi¬ 
sini talep etmezse, bunlar a^iklanmaz. Bu nedenie insanlar, Allah ehli- 
nin Allah katindaki degerini bilemezler ve bu nedenie de onlar ‘eminler 5 
diye isimlendirilmi§tir. Bulunulan mertebe herhangi bir sim izhar et- 
meyi gerektirirse, ona ilk ko§an ve aceleyle davranan ki§i, ariftir. Boyle 
yapmazsa, hain, hilekar ve herhangi bir §eye yarari olmayan kimsedir. 
O sirri apklamada ba§ka birisi kendisini ge^erse, bu kez arifin yapmasi 
gereken §ey, onu gizlemek ve yaratiklardan birisinin o konuda kendi- 
sinde bulunan bilgiyi ogrenmesini engellemektir. Qiinkii o sirri (atpk- 
lamada) ba§kasi onun yerini almi§tir. Oyleyse bu durumda arifin o sirri 
a^iklamadaki yegane payi, nefsinin hazzidir, ba§ka bir §ey degil! Kendi 
hazzi i$in bir §eyi ayikiamak ise, Hakkin ve ehlinin ozelliklerinden birisi 
degildir. Soz konusu sir ba§kasi tarafindan a<pklanmi§ olsa bile, yine de 
o konuda kendisine AUah’tan (a^iklasin diye) bir ilham gelirse, Aliah’in 
emrine ko§mah, o sun a^iklamalidir. Bu durumda o sirri a^iklamada bi- 
rinci gibi desteklenir. 
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FARKLITURLERIVLE VAHIY 


Bilmelisin ki, melek, cin, insan, hayvan, bitki ve donuk gibi yara- 
tiklardan her bir cinse Allah vahyeder. Allah teala hayvanlardan ariyi, 
donuklardan gok ve yeri zikretmi§tir. Ger$i bize gore her §ev canli olsa 
bile, hakim duyuda bilinen ve orf haline gelmi§ olan, bunlara cansiz 
(donuk) demektir. Nitekim Allah teala joyle buyurur: ‘ Her bir ?ey 
O’nun hamdini tespih eder .’ 226 Ba§ka bir ayette ise l Herbir iimmete bir hor- 
kutucu gclmi§tir n27 denilir. Ba§ka bir ayette ise ‘Onu melek yapsaydik, bir 
insan suretinde yapardik ,2J * buyrulur, Ba$ka bir ayette isc ‘ Yeryuzunde 
mutmain bir hd.de yuriiyen melekler bulunsaydi, onlann uzerine gckten 
peygamber olarak melek indirirdik ’ 229 buyrulur. Ba§ka bir ayette isc §oylc 
denilir: c Her peygamberi kendi kavminin diliyle gonderdik. ’“° Ba§ka bir 
ifadeyle onlarin anlayacagi dille gonderdik. Farkli tiirleriyle vahiy, bu 
menzilin i^erdigi konulardandir. Buna gore vahyin bir kismi, hayal 
alemindeki dogru riiyalar gibi, hayal ile algilanir. Bu, uykudaki vahiy 
iken algilanan §ey hayaldir. Nazil olan da boyledir. Vahiy de boyledir. 
Bir kisim duyu sahibi i$in duyuda ger^ekle§ir. Bir kismi, duyu veya ha¬ 
yal kendisine ili§meksizin, vahyedilenin i«pnde buldugu bir anlamdir. 
Bazen yazi olabilir. Bu kisim, gogviniukla veliler adina gerfeklc§ir. Ebu 
Abdullah Kadibu’l-Ban ve Ebu Zekeriya el-Becai’ye Mu’re-Nakra’da 
vahiy (ilham) genellikle boyle ger^ekle^irdi. Ba§ka bir ornek ise, 
Miisned yazari Ahmed b. Hanbd’in ogrencisi Bald b. Muhalled idi, fa- 
kat o bu konuda cemaatin en zayifiydi. Bu nedenle ancak uykudan kalk- 
tiktan sonra bir yaziya yazili halde (ilhami) bulurdu. 

Bu menzilin i^erdigi hususlardan birisi de, goziin goreccgi jekilde, 
arazlarin kendi ba§larina var olan mekanli sureder olarak yaratilmasidir. 
Bilmelisin ki, Allah insam kendisine getirdiginde, kendisinde bir top- 
lanmi5lik bir araya geririr. Bu halde herhangi bir dagilma yoktur. Ta ki 
Allah, bilgisinde takdir edilmi§ olanlardan dilediklerini kendisine ilham 
eder. Bu mii§ahede halinden ve bu halden ^lktiginda ise, elde etmi$ ol- 
duguyla birlikte <pkar. Bu durumda o, tiimel ve belirsiz bir §ey elde et- 
miftir, ayrmtih hale gelmemi§tir- Bu kez <pkarken, varliklar ayrinuli ola¬ 
rak kendisine goztiklir. Her bir par^anm kendisine ozgii bir sureti var- 
dir. Bu durumda insan, cem’ (toplanmi§lik) halinden fark ve dagilma 
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haline <pkar. Boylelikle amellerin suretleri bir biitiin olarak kendisine 
gelir. Bu suretlerden her birisi, varhginda kendi ash olan §eyle ilgilidir. 
Bu ya onun lehine veya aleyhinedir. Buna gore gormesiyle ilgili (amel¬ 
lerin) suretleri goziine ili§irken duymasiyla ilgili (amellerin) suretleri ise 
kulagina ili§ir. Di§indaki biitiin diger giigleri de boyledir. Batminm 
amellerinin suretleri de batinma ili§ir. Bunlara omek olarak, likrinin, 
hayalinin ve kendisindeki diger batini gii^leri verebiliriz. Ameli suretler 
bir sevin? meydana getirirsc, onunla sevinir veya ziddi ger^ekle^ir. 
Amellerin sureti hiiziin veya tasayi gerektirirse, insan bu suretin geregi 
ne gore harcket eder. Hcrhangi bir amelin sureti §unu veya bunu gerek- 
tirebilir. Bu durumda ferahkk veren amelin suretinin kendisine ait ol- 
dugu par$anin sevinci, yiikiimlii nefs bakimmdan degil, kendi cihetin- 
den bir sevin$ olur. Boylelikle bu insan nefsi, o ol^iiye gore nimedenir. 
Diger par$a ise, kendi amelinin par^asiyla hiiziinlenir. Bu durumda 
nefs, aym andaki iki ayn kabulle, bir par^asi sevindigi i$in dolayh olarak 
sevinirken bir par^asi iiziildiigii 19in dolayh olarak iiziiiiir. Nitekim nefs, 
gbriirken duyar, tutarken yiiriir, dokunurken koklar, yerken koklayabi- 
lir. Idrak eden bir iken, bunlardan birisi otekinden all koymaz. Aym §e- 
kilde nefs, bir van dan nimetlenirken bir yandan hiizunlenir. Oyleyse in- 
san, cennete girene kadar, sevinen-iiziilen, kazanan-kaybedendir. Bu 
menzil, mii§ahede edilenlerin en gariplerindendir. Bu diyarda yol eh- 
linden onu mii§ahede edenler azdir. Bunun nedeni, onlarm ke§iflerinin 
ve hakka’l-yakin (bilgilerinin) olmayi§i, bilgilerinin ise azhgidir. ‘Allah 
dogruyu soyler ve dogru yola ulaftinr.’ 


iKi YUZ SEKSEN ALTINCI BOLUM 

Muhammedi Mertebeden Kendisine '01' Denilip de 
Direnen ve Olmayan Kimsenin Menzilinin Bilinmesi 


Fena gune§i tekvinimin kefinde (kiin sozu) gczilktu 
Bilir ki beni i$ikla fani edebilir 
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l$aret etti de anlamadim i§aretini 
Meger bu imada beni kast ediyormu$ 

Ben Ayn'm vav’i idim, bilgi ise a^iktir 
‘Kef ve ‘nun’ arasmda gizlenmi$ vav (k-v-n) 

l 

Levha’da kiymetli sirlari apklarim 
Ki Rahman onlari Nun’da dzetlemis idi 

Bu menzilden kii9uk bir eser kayda geymif, adini da el Fena ji’l 
Mufahede diye isimlendirmi§tim. §imdi bu menzilin i^ermi? oldugu hu- 
suslan ana hatiariyla zikredelim, ^iinkii a^iklama uzun siirer. 

Bilmelisin ki, bu menzilin mazharmin adi nur ismidir. Fakat nurlar 
iki kisma ayrilir: Birinci kisim, panlnsi olmayan nurlar iken digeri ise 
pariltili nurdur. Buna gore panltili nurda tecelli ger^eklqirse, gozleri 
gotiirur. Bu nur, Hz. Peygamber’in ‘Nurini idi nasil gorebilirdim ki?’ 
diye i^arete ettigi §eydir. Hz. Pevgamber, kendisine ‘Rabbini gordiin 
mu?’ diye soruldugunda, boyle demi§ti. TSlurani idi, nasil goreyim’ ifa- 
desi, pariltili nura i§aret eder. Qiinkii bu panltilar gormeyi ortadan kal- 
dirir ve i§iklarin kaynagini algilamayi imkansizla§tirir. Hz. Peygamber 
ba§ka bir hadiste de buna i§aret eder: ‘AJlah’in yetmi§ kiisiir nurdan, 
yetmi§ tane karanliktan perdesi vardir. Onlari a<jrm§ olsaydi, zatinin te 
cellileri yaratiklanmn gordiigii her §eyi yakardi.’ Burada teceliiler, haki- 
katinin nurlan demektir. (^iinkii bir §eyin ve^hi ve yiizii, o §eyin hakika- 
ti demektir. 

Parilasi olmayan nura gelirsek, kendisinde tecellinin ger^ekle^tigi 
nurdur ve onun parilasi yoktur ve i§igi kendisini a§amaz. Bakan kimse, 
herhangi bir ku§ku olmaksizin, onu son derece a<pk ve parlak bir §ekilde 
goriir. Bu isigin kendisinden ortaya ciktigi -ki her kime tecelli etmi§ ise- 
mertebe ise, son derece a^ik bir halde kalir ve kendisinde bir kapahlik 
bulunmadigi i$in hi^bir §ey kendisinden gizli kalmaz. Bu tecelli hakkin- 
da Hz. Peygamber §oyle buyurur: ‘Dolunay gecesi ayi gordiigiinuz gibi 
Rabbinizi goreceksiniz.’ Gormek hakkindaki bu benzetmeyle kast edi- 
len ^cylerdcn birisi, avm l^iklannin goriilmesini engelleyemeyecek kadar 
zayiflamasi nedemyle, aym zatim gormektir. Bu konuda 15in dogrusu 
§udur: Hz. Peygamber burada dolunay gecesinin kesifle§mesini kast 
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etmektedir. Qiinkii bu esnada goz, eksilme ve artma kabul etmeyen, 
ayin zatini goriir. Oyleyse bu, ayin zatunrn tam ve ger^ek idrakidir. 
Sonra ayni hadiste §dyle demi§tir: ‘Ya da oniinde perde olmadan oglen 
vakti giinc§i gordiigiiniiz gibi Rabbinizi goreceksmiz.’ Bu esnada giine- 
§in i§igi, cn gii^lu halindedir ve boylelikle biitiin e§ya kendisiyle gozii- 
kiir. Goz de, giine§ i§igi iizerlerine vurdugunda, idrak cttigi her $eyi id- 
rak eder. Bu esnada goz giinqin zatini idrak etmek istese, bunu ba§a- 
ramaz. Bu nedenle benzctme, tecellinin insanlarm birbirini gormclerini 
cngellemeyecegi §cklindc yapilmi§ur. Yani fani olmaz. Bu nedenle 
(Hakki gormek), dolunay gecesinde ayi gormeye veya giine$i gormeye 
benzetilmi§, onlardan birisine benzetmekle simrlanmami§ur. Bu mii$a- 
hede mertebesinde kalicdik ise §oyle peki§tirilmi§tir: ‘Zarara ugramaym 
ve birbirinizi siki^tirmayin.’ Birisi siki§mak, digeri zarar demektir. 

Bu menzilc girdigimde, parilhsi olmayan bir i§ikta benim adima 
tecelli ger£ekle$ti. Onu bir alem olarak gordiim. Kendimi onunla, bii- 
tun e§yavi ve esyanm zadannda ta§idiklari nurlari -ki onlari e§yanm ha- 
kikaderi verir- kendimlc gordiim, yoksa buna cklenen bir nur ile degil! 
Bu esnada biiyiik ve -akli degil- duyusal bir miifahede ve hakki bir suret 
-mana degil- gordiim. Bu tecellidc biiyiigiin girmesi i^in kii^ugiin ge- 
ni§lemesini gordiim. Bu esnada biiyiik biiyukliigiinu, kii^iik ku^iiklii- 
giinii yitirmcmi§ti. Bu durum devenin (veya kalin ip) igne deliginden 
ge^mesine bcnzer ve bu girme -hayali degil- duyusaldir. Kii^iik biiyiigii 
sigdirmi§tir. Bimun nasd oldugu bilinmez, fakat goriilen inkar edilemez 
ki! Akillarin bi^imlendirdiginden uzak ve miiteal Allah’i tenzih ederim! 
Goziin idrak ettigi, akillarinkinden iistiin gelmi§ti. ‘O’ndcm ba$ka ilah 
yoktur. Aziz ve Hakim’dir. mi Allah, gozlerin giiciinii ve onlarin akillar- 
dan iistiinliigiinu bu tecelliyle izhar etmi§, akillarm acizligini gostermi§- 
tir. Bunun yam sira Allah pariltih nurdaki tecellisinde gozlerin acizligini 
ve akillarin usrimlugiinii gostermi§tir. Bunun gayesi, biitiin gii^lerin 
acizlikle nirelendigini ve zari kemalin Hakka ait oldiigunu gostermektir. 
Kim bu menzili gorurse, ba§ka bir menzilin i^ermedigi sirlari ve ayetle- 
ri de gdriir. 

Bu menzile ilk giri$inde kendini Hakkin mazhan olarak goriirsiin. 
Onu gordiigiinde ise O olmadigmi kesin olarak ogrenirsin. Bu mii§a- 
hede ise, bu menzilin sonudur. Boylelikle menzilin (sonu), ba§langicmi 
da i^erir ki, o mii§ahededir. Bu menzilde O olmadigmi sana bildirir. 
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£unkii o, mu^ahedenin yok etmedigi tecellilerdendir. Boylelikle gorme 
ile hitabi bir araya gctirirsin. Bu mcnzilin sonu isc, O’yu i^erir. O isc, 
goriilmeksizin, gayb’tedir vc aklin (bilgisinin) konusudur. Oyleyse bu 
mcnzilin ba§langici gozle ilgiliykcn onu vc ikisinin arasinda bulunanlar 
akilla ilgilidir. Bu menzil, zikrettigimiz bu hususlari da i$erir. 

Bilmelisin ki, Hakkm bu yolun ehli kullarina ihsan cttigi sirlar iki 
kisma ayrilir: Bir kismmi Hak, izhar ctmclcrinde bir yukiimluliigiin bu- 
lunmadigi sirlar olarak kendilerine vermi§tir. Bu kisim, ba§kasma bildi- 
rilmek iizere ilahi iznc gcrck olmayan sirlardir. Diger kisim ise, ozii ge- 
regi bu hiikme sahip olmayan sirlardir. Bunlar ise iki kisimdir; Bir kis- 
mi, izhar edilmclerinin ilahi izni gerektirdigi sirlardir. Bu sirlari izinsiz 
izhar cdcrscn, kar$iligini goriirsiin ve bundan dolayi iizerinde yiikiimlii- 
liik ve sorumluluk olur. Bcnim adima da boyle bir durum ger9ekle$mi$- 
ti. Fakat -hamd olsun- sadece azarlanmakla kar^ihgini gordiim -Allah’m 
bana dontik bir rahmetinden ve inayetinden dolayi- cezalandinlmadim. 
Ba§ka bir takim sirlar vardir b, Allah onlari herhangi birine vasitayla 
vermez. Onlarm bilgisine ula§ip ba^kalanna bildirmek iizere izin iste- 
sen, izin verilmez. Bu sirlar, zevklerden ibarettir ve sadece ‘ifade edilme 5 
yoluyla ba§kasmin onlari ogrenmesi miimkiin degildir. Bunlari kullari- 
na ula§tinlmak Hakka ait bir i§tir. Aym durum hallerde ge^erlidir. in- 
san ozledigi kimseye kaqi duydugu §evb anlatmaya kalb§saydi, bunu 
ba§aramaz ve ozlemi ba§kasimn idrakine ula^tiramazdi. Ozlem ve §evk, 
arkada§mda bulundugu gibi kendisinde de bulundugunda onu anlaya- 
bilir ve ancak boyle bir durumda bu lafzin ismi oldugu §eyi ger^ekte an- 
layabilir. Aym §ey, ozlemin anlami 15m ge^erlidir. Ba§ka bir ornek, ikti- 
darsiz ms an in bilgisinden mahrum kaldigi cinsel ili§kinin hazzidir. Bu 
hazzi ya^ayan birinin iktidarsiza onu bildirmesi lmkansizdir. Duyuyla 
algilanan biitun bilgiler de, aym duyuyla algilamadik^a, yalmzca akil yo¬ 
luyla ba§kasina anlatilamaz ve ifade edilemez. 

Bu menzille ilgili hususlardan birisi de, a^iklanmasi izne bagh sir¬ 
lardir. Bu sirlar her kimde buiunur ve verilirse, o ki§i bu sirlari ancak 
ilahi izne bagli olarak a^iklayabilir. Suretler perdesinm ardmdab sirlarm 
bilgisi de bu menzille ilgilidir. Bu sirlar, ancak bu konuda Rabbinden 
a$ik bir kanita sahip kimselere izhar edilebilir ve o konuda bir kamt go- 
ren kimse onlari kabul eder. Boyle biri, ba^kalarinda oldugu gibi, bir 
§ahide ve kanita muhta^ degildir. Kul bu makamda buiunur, Hak da 
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kendisine bu sirlari tecelli yoluyla verir. Bunun sonucnnda kul, Allah’i 
bilmc hakkmda gizli sirlan ogrenir, onlari -cmancrin hakki vc onu sa- 
hiplerine uia§tirmanin geregiyle- gizler vc drier. Gizlemenin ba$ka bir 
nedeni ise, sirlarin degcrini vc menzilini bilmektir. Bazi fiilleri Allah’tan 
bankastyla ili§kilendiren Mutezile, filozoflar ve Allah’a ibadet etmenin 
yaninda O’ndan ba§kasma da ibadet eden §irk ehli, bu sirlarin bir kis- 
mina -anlam yoluyla- ula$mi§tir. Soz konusu mii$rikler, belirli vakitler- 
de sadecc Allah’a ibadet etmi$lerdir. Bu vakitler, ilahlarirun kendilerine 
fayda vcrcmcycccgini du$undukleri tchlikc anlandir. Boyle bir anda si- 
kintiyi ve zorlugu kaldirmasi i^in Allah’a yalvarirlar. i§te bedbaht olsalar 
bile sahip olduklari bu gizli hakikat yoniinden -duyusal bir tehiike al- 
tinda bulunmadiklan anlarda- soz konusu sirlara ula$irlar. Bu strlara 
ula§malari, onlarin bedbahtliklarim artiran unsurlardandir. £unkii onlar 
iktidann kimin elinde oldugunu ogrenmi§, fakat O’ndan yiiz ^:evirmi§ 
ve bizzat kendi elleriyle ve hemcinslerinin elleriyle ‘ilah’ olarak yaptikla- 
n ba§ka varhklar i$in 9ah§mi§lardir. Halbuki o ilahlarin acizlikleri kendi¬ 
lerine gdriinmu^tur. Onlar, Allah teala’nin, * ta^kinliklarinda (onlara fir- 
sat verir) bir muddet ba$ibo$ dola$irlar ’ 232 buyurdugu gibi, ta§kmliklanni 
surdurmiiflerdir. 

Bilmelisin ki, Allah’in kullanndaki a$ik kanitlan iki kisma ayrilir: 
Birincisi, gcr^ek kaniunr (beyyine). Bu kanit, £ Rabbinden apa^ik bir kanit 
iizerinde bulunan kimse ...’ 233 ayetinde belirrilmi§tir. Burada ‘kendinde’ 
demektir. Bazcn bir insan i^in beyyine ve a£ik kanit, onun adina ba§ka- 
sma yerle§tirilir. Boyle birinin soz konusu kaniti kabul etmesi veya et- 
memesi mumkiindiir. Kabul eden taldit yoluyla kabul etmi§ olabilir. Bu 
durumda kanit, onun adina 351k kanit degildir ve kendisine yarar sag- 
lamaz. Taklit peygamberlerin Allah’tan getirdikleri hiikiimlerde olabilir, 
yoksa peygamberin dogrulugunu gosteren kamtlarda ve delillerde taklit 
olmaz. Ki§i bu delili taklit ederek kabul etmemifse, Rabbinden bir deli- 
le sahip olarak onu kabul etmi$tir. Rabbinden sahip oldugu delil ise, 
soz konusu delilin peygamberlik iddiasinda bulunanin iddiasinin dog- 
ruluguna a$ik bir delil ve mucize olmasidir. Buradan §unu ogrenirsin: 
Bir §ey anrak senin ii^inde bnlunuyor ise, sana fayda verebilir! Bu ne- 
denle pek 90k yerde §unu dedik: Azabrn ger^ek nedeni, sebeplerinin 
degil, acinin vartiginin sende bulunmasidir! Burada sebeplerin sende 
veya ba§kasinda ger^ekle^mesi birdir. E§ya hakkmda ancak senden ve 
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sende meydana gelenleri soyliiyoruz. Bunun en azi ise, Allah yolunun 
ehlinin ger^ek saydigi hususlan dogrulamandir, Boyle bir durumda soz 
konusu bilgiyi ‘tatmami§’ olsan bile, onlarla ters dii§mez ve Rabbinden 
a^ik bir kanita sahip olursun. Onlarrn dogru soyledikleri kesindir. Bu 
a^ik kanitin vasitasiyla da, bu hususta onlara katilir ve boyle bir durum¬ 
da mc$rcplerinden birisinde (biitiiniinde olmasa da) onlarla olursun. 
Onlar da, bulunduklari hallerde kesin olarak ogrendikleri hususlarda 
birbirlerine katilan ve uyanlardir. Halbuki onlardan birisi (her konuda) 
otekinin zcvk yoluyla idrak ettigini idrak eunemi§tir. Bununla birliktc 
arkada§imn idrak ettigi §eyi onaylar ve onun bu bilgiye ula§tigim kabul 
eder, ku§ku ve su^lama kalktigi i^in onun bilgisini inkar etanez. Kendi- 
lerine inanmayanlarin boyle insanlarla oturup kalkmasi, biiyiik bir tch- 
like ve agk bir hiisrandir. Biiyiiklerden birisi -ki Riiveym oldugunu 
zannediyonim- §oyle der: ‘Allah bu insanlarla oturup da ula§tiklari sir- 
lardan birisinde kendileriyle ters dii$enin kalbinden iman nurunu 9ekip 
alir.’ Insan bulundugu halde kalmayi surdiiriirken o halden (pkmasi i^in 
bir delil ortaya konulur. Bu durumda kim gizleme halindeyse, gizler, 
her kim izhar etme halindeyse, izhar ve if§a eder. ‘Herkes kendi ozelhgine 
(fctkile) gore amel eder. Rabbiniz kimin dogru yolda oldugunu en iyi bilen- 
dir. ,2M Kastedilen, biitiin bu gruplar iginden dogru yolda olanlardir. Al¬ 
lah bizi ve sizi Rabbinden a<pk bir delile sahip olanlardan etsin! A^ik 
kanitin ardmdan §ahit gelmesi ise, iyilik, itminanm artmasi ve ilgili hu¬ 
susta nefsi gii^lendirmek demektir. Boyle olmazsa, Rabbinden bir kani¬ 
ta sahip olmasi yeterlidir. C^iinkii §ahidin §ahitliginde dogru soyledigi 
hususunda ki§i kesin bir kanaate sahip degil ise, i^inden onu kabul et- 
mez. Soz geli§i iddia sahibi kar§isinda §ahidi dii§iinelim. Boyle biri id- 
diasinda hak sahibi ise, dogru sozliilugu hakkinda Rabbinden a^ik bir 
kanita sahiptir. Fakat hakim ondan §ahit getirmesini ister. Bir §ahit 
onun lehinde taniklik ettiginde ise, diger taraf iddiasmda dogru soyle- 
digine inanir. Hakim §ahit talep ettiginde yalanci §ahit getirir ve gelen 
§ahit onun iddiasmda dogru soyledigini belirtebilir. Boyle bir durumda 
iddiaci, iddia ettigi hususta dogru soylemedigini i^inden bilir. 

Bu hususu ortaya koyduktan sonra, bilmelisin ki, Hakkm katmdan 
sana ait bir beyyine ve delil olarak bildirdigi §ey, Haktan kalbine gelen 
bir yolcu ve el^idir. Bu el<p, gaybm gizliliginden ve ilahi hitap mertebe- 
sinden sana tahsis edilmi§, Hak onun ‘kendi katmdan’ oldugunu bil- 
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dirmi§tir. Haktan gelen bu el^i ncyi kabul ecierse, sen de onu kabul et, 
neyi gdsterirse sen de ona itimat et, neyi olumsuzlarsa, sen de onu 
olumsuzla! Akilci delilinde nasil hareket etmekteyse, sen de (Haktan 
Sana gelen §ahit hakkmda) oyle hareket etmelisin. Akilci, ger^ekte delil 
olmayan bir §eyi delil saymi§ olabilir, bazen de ger^ekte delil olani delil 
almi§ olabilir. Fakat bu, aklm giiciine kiyasla boyledir. Akil, giiciinde 
bulunani vermi$tir ve akil olmasi yoniinden akla gore o delil kesin de- 
lildir. Rabbinden 391k kanita sahip olan ise, Allah’tan gelen bir nura sa- 
hiptir ye dogru yoldadir. O nur sayesinde e§ya bulunduklari hale gore 
ogrenilir. Boyle bir bilgi, kendi suretindeki bir ku§kuyu kabul edebilir. 
Akilcilardan fakli olarak, e§ya hakkmda kari§ikiiga dii§mesi miimkun 
degildir. 

E^inin verdigi bilgilerin bir kismi sadece geldigi ki§iye ozgii iken 
bir kismini kendisi ve ba^kasi adina verir. Bir kismi ise, sadece ba§kasi 
adina verilmi§tir. Kendisine veya ba§kasina ait olmayan bir bilgiyi ise 
vermez. Verdigi §eylerin bir kismi, o kimse 19m yerlqik iken bir kismi 
yerle§ik degildir. Yerle§ik olanlar, makamlar, yerlqik olmayan ise halier 
gibi §evlcrdir. Bu makam sahipleri, bu hvisusta iki gruba ayrilir ve 9e§it- 
lenirler. Bir kismi, arzusunun etkisinden kurtulanlar, bir kismi ise arzu- 
sunun tesirinden kumilmayanlardir. Her grup kesin bir bilgiye dayanir. 
Oyleyse onlarin sahip olduklari kamt (beyyine), masum olduklan ve ar- 
zularimn onlar iizerinde hiildim sahibi olamayacagidir. Diger grubunki 
ise, masum olmadiklan ve arzularinin onlara etki ettigidir. Bunun ne- 
deni, AUahin bilgisinde oyle takdir edilmi§ olmasidir. Bu bilgi Allah ka- 
tinda mutluluguna bir fayda saglar mi, saglamaz mi? Bize gore bu bilgi, 
faydali iken ba§kalanna gore faydasizdir.j G6rii§ aynligi, (faydayi) kabul 
edende ke§fin bulunmasi ve etmeyende ise ke§fin bulunmayi§indan 
kaynaklanir. Ke§f yok iken, ya akli veya vahiy kaynakli aykiri bir duru- 
ma dayanir. 

Allah teala, kullarma Allali’a muhtajflik ve O’nun kar§ismda horluk 
halinde -ki onlan bu ozellikte yaratti- kalmayi emreder. Onlar, 
bannlariyla genel olarak, zahirleriyle ise §ari’nin belirlemi§ oldugu ozel 
bir yontemle bu makamda kalmalidir. Bunlar, gnmnii$te kendilerine iz- 
zetin veya zilletin, rabligin veya kullugun biti§mesine bakilmaksizin, Al- 
lah’a yakla§tiran fiillerdir. Batindaki (kulluk) ise, boyle degildir, 9iinkii 
batan, iizerinde bulundugu kesin duruma gore hareket edcrken, zahir 
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senin veya ba§kasinm buliindugu anda maslahatin geregine gore hare- 
ket eder. Arif kuiun zahirinde ve di§inda rabiik veya izzetin goziikmesi, 
daha once belirtdgimiz gibi, bir maslahattan kaynaklanir. Qunkii 
batinda meyil zillete dogrudur ve onda kulluk vardir. Batin itimat edi- 
len §ey iken bilhassa yiikumliiliik diyannda olmak iizere zahir ge^icidir. 

Bu menzilden kill, amelleri bilfiil var olan suretler olarak in§a eder 
ve onlarda bilfiil yaratici olur. Bu durum, sayesinde Allah katrnda mur- 
luluga ula§acagi fiiller i^in ge^erlidir. Kul bu sureti in§a etmeyi siirdii- 
riir, en sonunda onu duyusal olarak oniinde bulur. Ona bakar ve sevi- 
nir. O suretten meydana gelen ve mutlulugu saglayan blitiin hususlar, 
bu sureti in§a edene, yani kula aittir. Soz konusu suret, kul i$in senna- 
ye, suretten meydana gelen §eyler ise, nemasi sermaye sahibine donen 
ve sermayeden degerli olan kar gibidir. 

Bu menzilden, kuiun iradesinin bulunmadigi ve uzakla§nrilmasi 
mumkun olmayan zad comerdik ortaya gikar. Boylelikle kul Rabbinin 
istedigini O’na verirdi. Oyle ki, (sozle) onu istememi§ olsaydi bile, kul 
onu verirdi. Bu comerdik, genjekte Allah’in comertliginden kaynakla¬ 
nir, ^iinkii Allah kuiun onu vermesi gerektigini bilir. (^iinkti bu verme, 
kuiun zatinin gerektirdigi bir durumdur. Bu nedenle Hak, bu konudaki 
emrine baglanman kar§iligmda seni odiillendirmek iizere, (istenmeden 
verecegin §ey i$in) sana emir verir. Allah yapman veya ayak siiriimenin 
mumkun oldugu hususlari da senden istemi§tir. Allah (yerine gedrmen 
zorunlu hususlarda) sana emir vermesini, bir comerdik olarak, otekinin 
yerine koymujtur. Bunun yam sira, ger^ekte zad olan, fakat emri nede- 
niyle yerine gedrdigin §eyi, Hakka vermedigin ve bu konudaki emrine 
kar§i geldigin zati olmayan -aksine miimkiin hususlardir- hususlann 
kaqihgi yapmi§ar. Mumkun olanlar, me§ru amellerdir. Allah, tipki 
kandilin aydmlatmasim engellemeyi§i gibi, aynlmanm mumkun olma- 
digi hususlari cmrctmi§tir. Fakat kandile §oylc bir emir verilebilir: ‘E§- 
yayi gorsiinler diye, insanlara lfigini ver ve bundan dolayi ddullcndirile- 
ceksin.’ ‘Ol’ mertebesinin bir ruh ve cisim i^erdigini bilmelisin. Bunlar 
bazen birbirine baglanir bazen baglanmaz. Baglandiklannda, bu cicim 
o surette k-v-n’den (kiin soziiniin harfleri) canli olarak meydana gelir. 
Canli oldugunda isc, ruh kcndisiylc irtibatli oldugu igin, yoneldigimiz 
§eyi onun vasitasiyla yapanz. Burada ruh, ilahi izindir ve Hz. Isa’nin 
ilahi izne -ki iifleme demekdr- biti§ik olarak iiflemesine benzer. Boyle- 
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likle (isa’nrn) iiflemesi, ilahi iznc girer. Ku§, Isa’daki bu cisimsel iifle- 
meyle hayat bulmu§ ve ruhuna kavu§mu§tur. Ruh ile irtibatli olmazsa, 
‘ol’ soziinun cismi var oldugunda, ondan herhangi bir §ey var olmaz. 
(^unkii oliiye fill kesinlikle izafe edilemez ve kendisinde akil (akletme) 
bnlunmaz. Diri ise, oyle degildir. Halbuki her ikisi de cisimsel suret ba- 
kimindan birdir. Cisimligi olmaksizin *ol* soziinun ruhu yalniz kaldi- 
ginda, e§yaya etki eder. Bu baglamda ‘ol’ sbziiniin cismi -ki harfler ale- 
mindedir- de ondan etkilenen qyadan birisidir. Apkladigmuz hususu 
ogrendiginde, '‘trade ettigimiz bir $eye sozumuz ‘ol demektir, o da hemen 
olur’ 235 ayetinden onemli bir husus ogrenmi§ olursun. Bu emrin varligi 
zorunludur. Hak ise, yiice kelaminda kuilanna §oyle der: Namazi dogru 
kilin, ‘sabredin, (du$man karpsinda) sebat gosterin ve irtibatli olun ,at , 
(du^mana kar§i) cihat (gayret) edin. Bunlardan herhangi birisi, (sadece 
soz ile) meydana gelmez. Allah kuilanna (adeta) ‘yaratin’ diye emret- 
mi§tir, halbuki onlann ozeliigi yaraticilik degildir. ‘Ol’ soziiniin cismi, 
ruhu olmaksizm, kendilerine ili§ir. Bu durumda kelime oliidiir ve kulla- 
mlmasi haramdir. Ilahi izin -ki ol soziidur- cihadi, irtibau, namazi vcya 
kullann fiillerinden herhangi birisini var etmek iizere canliya ili$seydi, 
bize yonelmesi esnasmda fiiller ger^ekle^irdi. Halbuki fiiller, kendi ba§- 
larina var olma imkanma sahip degildir. Oyle olsaydi namaz, namaz ki- 
landan; 01119, 01119 tutandan; cihat, cihat edenden ayri olarak var olur- 
du. Boyle bir §ey ise, dogru degildir. BinaenaJeyh bu fiillerin sava§anda, 
namaz kilanda ve 01U9 utanda ortaya 9ikmasi gerekir. Bunlar insanda 
ortaya 9iktiginda, Allah fiili kendisine nispet eder ve -kendinden bir ih- 
san ve liituf olarak- onu odiillendirir. (^iinkii namaz, namaz kilanda or¬ 
taya 9ikmi§tir. Fiil yukumliiye nispet edilmeseydi, ilahi hitapta ve yii- 
kumluiiikte bir eksiklik ve duyuyu yaniltma olur, amk hi^bir konuda 
duyuya giivenilmezdi. Allah ise, kendilerinde ortaya 9ikan fiilleri sahip- 
lerine nispet ve izafe ederek, bu durumu gidermi§, fiilleri onlara em- 
retmi§tir. Fiillerin yaratilmasi ise, onlara ait degildir. Yaratma, Aliah’a 
aittir. i§in ne kadar garip olduguna bakmiz! Bununla birlikte bu du¬ 
rum, kesin bir ^relifki de ^ermektedir. Fakat her iki 9eli§ik yola da 
inanmak da zorunludur. Iman ile birlikte ilahi ke§if vasitasiyla bu husu- 
sun bilgisi kime verilirse, boyle bir §ey, biiyiik bir destek ve giiftur. Ke- 
§if ehlinden pek 90k kimse burada yamlmi§tir. ‘ Allah’in kendi katindaki 
bir bilgiye gore saptirdigi (kimse )’ 237 ayetinde belirtilen husus budur. Bil- 
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giyle birlikte dalalet olmaz ve bilgi dalaleti gerektirmemelidir. Halbuki 
ayette dalalet zikredilmi§tir. OyJeyse dalalete dii§mek, ya bilgi nedeniyle 
veya bilmemek nedeniyle ger$ekle§mi§tir ki, miiphemdir. 

Bu menzil, amellere verilen kar§ihgi i^erir. Kastedilen, bu menzilde 
zikretmi§ oldugumuz iizere, Hakkin sirlarmi gizleyenlere verilen kar§i- 
liktir. Onlar, bu sirlarin emaneupleri yapilmi§ ve ilahi bir izin olmadik^a 
bu sirlari a^iklamazlar. Onlarla birlikte olan kimselerin odulleri de bu 
menzilden ogrenilir. Onlann kar§iliklari, celal, buyvikliik ve heybet iken 
diinyada korku, kabz ve vah§et (yainizlik), hallerde ise istilamdir (ken- 
dinden ^ekip aimak). Sevgide ise, ta§kinlik, ozlem, i§tiyak, bitkinlik, 
ha^yettir. Bu konunun ger^egi, her mertebede o mertebenin gerektirdi- 
gi §ekilde, siireklilik ve siireksizligin bulunmasidir. Onun zuhunma gaf- 
let vcya kesinti girmez. Makam ortadan kalkinca, makam nedeniyle, hal 
de kalkar. I§te bu, emaneti koruyan ve onu Allah’in cmriyle a^iklayanm 
kar§iligidir. Allah’in emriylc emaneti a^iklayamn odiilii, er-Rab ismin- 
den -ba$ka bir isimden degil- Allah’a kom§uluk makamina yerle§mck ve 
bir takim bilgileri ogrenmektir. Bu bilgiler, bu ismin kapsami ve altinda 
bulunanlarla ilgilidir, yoksa uzerindeki kimseyle degil! Bu hal ve bu 
makam onlar i^in diinyada ve ahirette siireklidir. Cemal ve iinsiyet hali 
onlarmdir. Hallerden ise, riza onlara aittir. Muhabbetten ise, kavu§ma, 
sarilma, sevgiliye kavu§maktan haz alma hali onlarmdir. 

Bu menzilin ozelliklerinden birisi de, sahibinin amcllcrinde biitiin 
giiciinii harcamayi§idir. Onun amcilcri, giiciiniin ve takatinin altinda- 
dir. Allah onun bu durumunu kabul edcr. £iinkii o, AUah’tan giicii dl- 
^iistinde korkanlardan degil, hakkiyla korkanlardandir. Bu makam sahi¬ 
binin kendisi adina ger9eklesebilecck hususlar arasindan bir §ey isteyip 
dc Hakkin onu vermemi§ olmasi dii§uniilemez. Fakat Allah’tan utanma 
duygusu istemekten kendisini alikoyar, ^iinkii gayretini harcamami^tir 
ve Allah kendisini naFile ibadetlerle yiikiimlii tutmami§tir. Bu nedenle 
kul, Hakkin kendisine verdikleriyle mutmaindir ve -neyi kaprdigim bil- 
se bile- ka^irdigi $eylere kar§i bir te§ebbiis kendisinde bulunmaz. Qiin- 
kii onun hali, i^inde bulundugu nimedere gore, o haliyle haz almaktir. 

Bu menzilin esaslarini a^iklami^ olduk. ‘Allah dogruyu soyler ve 
dogru yola ula§tanr.’ 
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IKi YUZ SEKSEN YEDiNCI BOLUM 

Muhammedi Mertebeden, Samedani Tecelli Menzili- 
nin ve Sirlannin Bilinmesi 


Zamamn sahsimn bir nefsi var.yonetir onu 
Emir aleminden, ho$ koku salarak 

Cim, Ayn ve Fe; kendi menzillerinden 
Peygamberleri muhkem zikrinde getirdi onu 

Iki namaz 1 var, gaybler aleminden 
Ikindi ve oglenyok; i$te bu dvgu vefecirdir 

Bu menzilin (cs-Samcd isminden kaynaklanan) samedani tecellide 
i^erdigi -ki kendisine ozgudiir- bilgileri, hakikatleri, aydinlik (ziya) kay- 
nakli sirlari ve diger sirlan bgrenmek isteyen kimsc, bu yolun bilinmesi 
hakkindaki Mevakiu’n-Nucum adli eserimizin kalp boliimiinde onlari in- 
celemelidir. Sozii uzatmak endi§esiyle o kitapta zikredilmeyen hususlan 
a^iklayacagiz. 

Bilmelisin ki, bu menzile ait olan §ey, inabe’dir. Ona ula§anlardan 
biiisi ise Ebu Yczid el-Bcstami’dir. inabc, zatin toplanmi§ligi (ccm-i 
zat) demektir. Arifm bu makama ula$masi ise, be§eri mazhar ardmdan 
ger$ck bir mii§ahcdcden ger$ckle§ir. Bilmelisin ki, sufiler nefislerinde 
yerlqik bir takim anlamlar i$in lafizlar gcli§tirmi§ler, buniarla birbirle- 
rine hitap etmi§lerdir. Nitekim her grup takip ettigi bilimdc boyle dav- 
ranmi§tir. Soz geli§i nahivciler, matematik^iler, geometriciler, doktor- 
lar, kelamcilar, fakihler ve digerleri de boyle yapmi§tir. Sufilerin kullan- 
diklari terimlerden biri, nefislerindeki gayeleri anlatmak iizere, hiiviyet, 
enniyet (benlik, hiiviyet) ve enaniyet terimidir. Bu menzil, enane (ben- 
lik) menzilidir. Benlik, salt birligi (ahadiyet) yoniinden hakikar demek¬ 
tir. Enaniyet, mudak birlik hakikati demektir ki, o da cem’in (toplan- 
mi§lik) kendisidir. Bu menzil, §ehadette zuhur etmeyen gayb menzille- 
rinden birisidir. Fakar gaybte bulunan menziller iki kisma ayrilir. Ririn- 
cisi, kendisinden §ehadet alemine eserlerin ortaya ^lktigi menzillerdir. 
Bu eserler ile, kendileri goriinmez olsa bile, o menzile isddlal edilir. 
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Haktan bu konuda bir biidirim gelse de gelmese de birdir. Bazi menzil- 
ler isc, fehadet aleminde kendilerinden bir eserin ortaya ^lkmadigi 
menziUerdir. Dolayisiyla bu menziller, ancak hakkrn bildirmesiyle dg- 
renilebiiir ve eserieri ortaya $ikan menziller gibi kavramlmaz. Benlik 
menzili §ehadet ve melekut aleminde eserieri ortaya $ikan menziller- 
dendir ve etkileri farkli farkli oldugu gibi eserlerinin degi§mesiyle ken- 
disi de smirlamr. Bununla birlikte, bunlar kendiliiderinde uyumludur- 
lar. Bazen mertebede kendi benzeri olan bir zamirin adiyla smirlanirlar. 
Bu durumda -^okluk gibi- ba§ka bir simrlamaya gerek duyar. Bazen 
zamir adiyla smirlanmaz. Ornek olarak ‘Ben falanin ogluyum’ ifadesini 
vercbiliriz. Bir misrada §oyle dcnilir: 

Biz, Dabbeogullariyiz, ij sarpa sardiginda 

Oliim bize baldan tath gelir 

Kuran’da benzer bir ifade ornegiyle kar§ila$madun ki, ondan ornek 
getireyim. Bu nedenle bu misradan ornek getirdim. Bu-misra ayet ol- 
masa bile, Kuran’in dilleriyle indigi Araplarm soziidur. Bu menzilde ele 
aldigim §ey, arif kullarina yonelik tenzil degil, ilahi inzal (indirme)dir. 
Bu ise, ya yaratiklarmda icra ettigi veya edccegi §eyleric ger^eklc§ir. in¬ 
zal iki turdiir. Birincisinde indirme, yaratiklarmda icra edecegi §eyin ye- 
rini ve degerini bildiren kasimdir. Bu bilginin kalbe indirilxnesi, gaybten 
gaybe, bir hakikatten bir hakikate indirme §eklinde gerfekle§ir ve bu ki- 
sunda tafsil yoktur. Diger kisim ise tenezziilu kulun kalbine ger^ekle^en 
kisimdir. Kulun kalbi o esnada bedeni ve dogasmi yonetmekle ilgilidir 
ve tenezziil kendisini engellemez. Bu indirme, cem’den cem’edir. Bu 
sayedc arif, Hakkrn yaratiklan adma indirdigi vc onlarda uygulayacagi 
§eyleri tafsil eder. ijlerinde Ebu’l-Bedr’m de bulundugu bir gruptan bi¬ 
ze aktarilmi§tir. Ebu’l-Bedr §eyhimiz Abdiilkadir’in §oyle dedigini ak- 
tarmi§tir: ‘Kcndisine bir §ey katildigmda, hadis (siinnet) bana gelir ve 
kendisine katilani veya ihdas edilcn kismi habcr vcrir.’ Aym §cy, ay, 
Cuma ve giin igm soylenir. Magrip §chirlcrindeki §eyh Ebu Ya’za 
Ebu’n-nur’a Ramazan ayi gelir vc kabul edilen amellcri, kimin amellcri- 
nin kabul edildigini ve edileccgini soylerdi. Burada §eyhimiz Ebu Ya’za 
hakkinda konuyu Ramazan ilc smirladik, $iinkii arkada§imiz Ebu Zeyd 
Rekraki el-Usuli bu tamkligi Ramazan hakkinda aktarmi§ti. (jXinkii ha- 
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beri veren ki§i o esnada onun yanmdaydi ve Ramazamn kendisine gele- 
rek soyledigimiz hususu bildirdigini gormu$tiir. ilahi bildirim ve inayet 
yoluyla varliklarin Allah katindaki yerlcrini, ancak Hakkin bildinnesiylc 
bilebilirsin. Allah bu menzilleri kullanmn sirlarina rav’larina (sir) gon- 
derdigi nefes vasitasiyla bildirir. Bu durum, meleklerin nebilere vahyi 
indirmesine benzer. 

Bilmelisin ki, yaratildar kendi cinslerine gore mertebe mertebedir. 
Bu baglamda resullerin bir kismi digerlerinden iistiindur. Nebilerin bir 
kismi digerlerinden iistiindur. Muhakkiklerin bir kismi digerlerinden 
iistiindur. Ariflerin bir kismi digerlerinden iistiindur. Bilgi ve sanat er- 
babina kadar, iistiinluk ili§kisi boyle siirer. Goriilmesi giine§in ve ayin 
goriilmesine benzer bu menzil, ilahi tccellilerde diger menzillerden iis- 
tiindiir ve bu iistiinliik i^erdigi iki bin sekiz tecelliyle gergekle§ir. Sekiz, 
ozel bir nitelige sahiptir. Bu nitelik ise yiiz altmi§ alti tecelh olan ma- 
kamlarda ortaya gikar. Bu esnada sekiz tcccllinin otoritesi zuhur ederek, 
arife Allah’in vermesini diledigi §eylcri verir. Iki bine gelirsek, onlar hiz- 
la kaybolan tecellilerdir. Az bir sure kalirlar ve genel bir bilgi vermezler. 
Yiiz altmi§ alu tecclli ise, varhklara yayilan genel ilimlerden verirler. 
Onlar kahcidir, kendileri nedeniyle genel bir bilgi meydana gelir. Bu 
bilgi soyuttur, saftir, sabittir. Sarsilmaz ve ku§ku ta§imaz. Bununla bir- 
likte hiikmii kendisinden ve kendisinde ayrilabilir, fakat ondan (biitii- 
niiyle) aynlmaz. 

Arkada§lanmiz bu tecelliler l^indc sureti bakimmdan eksiklikle ni- 
telenen bir tecelli bulunup bulunmadigi hakkinda gorii§ ayriligina dii§- 
mii§tiir. Soz konusu olan, surct dogal oldugunda Hakkin tecelli ettigi 
suretlerdir. Dogalar doitliidiir. Dogal suretteki eksik tecelli bazen atq 
unsurunda ger^ekle^ir ve bu durumda tecelli kamil degildir. Fakat un- 
surunun verdigi §eyi verir ve ona ilave olmaz. Ba§ka bir tecellide oldu¬ 
gunda ise, surete ikinci unsur eklenir, ta ki unsurlar dort tecelli i^inde 
kemale erer. Dordiincii unsurun tecellisi, miikemmel bir surette dogal 
suretin kemaliyle ger^elde^ir ve benzeri olan diger tecellilere katilir. Bi- 
ze gore i§ boyle degildir. Burada artan veya eksilen bir tecellinin olmasi 
du^iiniilemez. Bu gorii^ii belirten §ahsin hali kendisine (eksik) tecellide 
goriindugiinde, eksikligin (kendisinde degil) tecellide oldugunu zan- 
netmi§tir. Halbuki eksiklik kendisindedir. Ardmdan ikinci tecelli (kamil 
olarak) ger$clde§tiginde ise, bulundugu bu surette daha once bulunma- 
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van bir am§ ger9ekle§tigini zannedcr. Halbuki arti? ve eksiklik, kendi- 
sindedir. Ardmdan tccelli hakkinda boyle hiikiim verir. 

Bilmeiisin ki, -yonetici degil- amade olmu? nurani ruhlar, daha on¬ 
ce belirttiguniz gibi, ilahi emirler, i§ler ve iyiliklerle ariflcrin kalplcrinc 
incr. Bu ini?, Hakkm o kul hakkindaki muradma gore gcr^cklejir. Boy- 
lelikle indirilen §eyler kulu yiikseltir, uzakla?tmci pcrdelerden en yakin 
mertebeye yakla§tirir. En sonunda Allah, vasitalarin ortadan kalkmasiy- 
la, onu dost edinir. Bu yolun mensuplari ile nefislerini doganin kirle- 
rinden temizlemek i<pn ^ah^an hakimlerin (filozoflar) ortak oldugu ilahi 
tenezziiller kalbi terk ettigi halde, Hak vasitalarin ortadan kalkmasi ne- 
deniyle heniiz i§ini iistlenmediginde, her iki emirden soyutlanmi? bir 
halde bekler. Bu bekleme, iki durak (vakfe) arasindaki beklemeye ben- 
zer. Ba§ka bir ornek, duyxi ile hayal arasindaki uykudur. Bu hal, o kalp 
i$in hayret makamidir. ^tinkii iinsiyet ettigi ve (bilgi) aldigi hal kendi- 
sini birakmi§tir. Gelmi? oldugunu ise heniiz gormemi?tir. Bu nedenle 
hayret halinde kalir. 

Arkada§im Ebu Ishak Ibrahim b. Muhammed el-Ensari el-Kurtubi 
-Allah kendisini ba?anya erdirsin- ?eyhimiz Becaye’li Ebu Zekeriya el- 
Hiiseyni’den aktarmi§tir. Arkada?larindan ve oliimii esnasmda yaninda 
bulunanlardan birdcn 90k ki?i bana §unu bildirmi$tir: §eyh, Ramazan 
ayinda biiyuk cami’de itikalta iken insanlann huzuruna 9ikarak giydigi 
elbiseyi degi?tirmi?, (halinde) ba?kala?ma gormii? ve onlara §oyle de- 
mi?ti: ‘Bana dua edin, ^unku buldugumu yitirdim/ Artik elde ettikle- 
rinden herhangi bir §ey ger9ekle§medi ve hayrete dii§erek insanlardan 
dua istemi§tir. (^iinkii §eyh, fikhin kendisine hakim olmasi nedeniyle, 
zevk chli degildi ve bu yola tam olarak kcndini vcrmemi§ti. Halvcte gc- 
ri donmii?. Di§ari ^lkmasi gecikince, yanina geldiklerinde diinyadan ay- 
rilmi? bir halde bulmu§lar. Elbisesini degiftirerek, giydigi §eyin kendi- 
sindcn ^lktigmi onlara gdstcrmi?ti. Kardc?lerin duasina muhta9 olmak 
ve hayrete dii§mek, Hakkin daha once i§aret ettigimiz iizere, onun i§ini 
deruhte etmedigini gosterir. Oliim esnasindaki hali nedeniyle onun 
a'dina sevindim. Belki Allah, oliimiinden biraz once, onun i?ini deruhte 
etmi§ ve oylece kendisine 9ckip almi§, §imdi de o haldedir. Bu hayrette 
ve duru§ta arifin hali, kendi i?ini iistlenmeyle tecelli edinceye kadar, 
yoksulluk ve korkuyla Allah’a yakarma ve yonelmedir. Hak, kendisiyle 
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her bir yaratik arasinda bulunan ve arifin bile bildigi ozel yonden onun 
i§ini iisdenir. 

Bu menzilden Hakkin kullarinin kalplerine melekleri indirmek su- 
retiyle indirmi§ oldugu bilgiler ogrenilir. Allah teala §oyle buyurmu§- 
tur: ‘Ruhu (vahyi) emrinden diledigi kimseye indirir . ,2M Ba§ka bir ayette 
ise, ‘ ben’den ba$ka ilah yoktur (diye bildirmesi ifin gonderir )™ 9 buyurur. 
Burada Allah 'O(’ndan) dememi§nr. Boylelilde Allah katindan kullarin 
kalplerine ilka eden ruh olur ve kendisine ilka eden Allah’in emridir. 
Ruh ise, ( benden baska ilah yoktur..., benden korkun ,24 ° ayctinin surcti 
olur. Bu menzilde de vasitalar ortadan kalkmi§tir, ^iinkii inzal edilen 
vahiy, ruhun kendisidir. ilka eden ise, Allah’tir, ba§kasi degil! Bu ruh, 
melegin degil, meleklerin aymdir. Anla! Boyle bir ruhu melekler tam- 
maz, giinkii onlarla hemcins degildir. £iinku ta§mmayan bir ruhtur ve 
nurani degildir. Melek ise nurdan bir ruhtur. Bize ve peygamberlere ait 
zcvk budur. Mcleklere gelirsek, onlar bazen resullere gonderilen kimse- 
ler olabilir. Bu durum, "onu ruhu’l-emin (Cebrail) indirdi Senin kalbi- 
ne. . ,24 ' ayetinde belirtilir. Oyleyse o, elpnin el^isidir. 

Meleki ruhlann kullarm kalplerine inmcsinc gelirsek, onlar Rab Al¬ 
lah’in emriyle inerler. Bunun anlami, Allah hitap menzilinden onlara 
inmeyi emreder, demek degildir. Allah onlara makamlarina yara§mayan 
bir §eyi indirildikleri kimsenin suretiyle indirir. Onlar da, Allah’in ken- 
dilerine yara§mayan bir vahyi ilgili 5ahsa indirmelerini irade ettigini an- 
larlar. Meleklerin makamlarina uygun olmayan, insanlara ozgii husus- 
lardir. Vahiy indirilenin suretini surederin i^inde mii§ahede ederler. Soz 
konusu suretin meleklerin yamndaki tespihi §oyledir: c Ey degi§en ve 
kalkan ortiilcr nedeniyle giizcli izhar eden ve ^irkini drten!’ Bu surctler- 
den harekede, onlarin yeryiiziindeki sahiplerine iner ve kendisine akta- 
racaklan §eyi aktarirlar. Aktanlan, §eriar ve vahiy diye ifade edilir. Nite- 
lik hiikmiiyle Hakka ait ise, Kuran, Furkan, Tevrat, Zebur, Incil ve Sa- 
hife diye isimlendirilir. -Nitelik degil de- fiil hiikmiiyle Hakka ait ise, 
hadis, haber, rey ve siinnetdiye isimlendirilir. 

Melekler, ilahi emri hitap menzilinden de indirirler. Her iki inme 
tarzmi, Hakkm peygamberine soylemesi i$in emir verdigindc, Cebra- 
il’in Hz. Muhammed’e Rabbinden aktararak soyledigi hususlari i^crir. 
Bu nedenle onu Kuran’dan saymi§tir. Halbuki o, Cebrail’in aktarmasi- 
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dir. Vahyi indiren Cebrail’dir ve bu durum onu vahyi indiren olmaktan 
ve Allah’tan aktarimi ise Kuran olmaktan $ikarmaz. Cebrail, §ehadet 
aleminde ‘Allah §oyle demi§tir’ §eklinde bir §ey aktarsaydi, onu bu tarz- 
da aktarirdi. Bu durum, ‘ Rabinin emriyle ineriz, oniimuzde ve ardimizda 
olanlar O’nundur, Rabbin unutan degildir >242 ayetinde belirtilir. Allah, 
Cebrail’in Hz. Muhammed’e soylcdikicrini unutmaz. Mclckler, yokluk- 
lan vc hitaplari halinde sabit hakikaderdir. Bu durum, ‘ unutan 5343 so- 
ziinde ifade edilir. Boylelikle anlatim, hadislikle nitelenmemi§ Allali’m 
gcr^ek varligindan gerfekle^mi^ bir durumdur. Sonra bu hakikader i^in 
varlik meydana gelini§, var olmalarmdan once Hakkm bildigi §eyleri 
kcndilerinden Hakka bildirmi§lerdir. Onlar ise, Hakkin bildigini kendi- 
liklerinde varhklan bulunmadigi i<pn gormiiyorlardi. Ziihri’nin giiveni- 
lir bir raviden akrardigi rivayet edilir -veya kendinden aktarilir- aktaran 
§oyle demi§tir: ‘Bu hadisi bilmiyorum ve onun hakkmda kesin bir bilgi- 
ye sahip degilim. Fakat sen bana gore giivenilir birisin. Bunun iizerine 
ona kendinden rivayede §oyle demi§tir: Falan ki§i benden aktarmi§ ve 
§oyle demi§tir: Ben ona benden falanca aktardi dedim ve isnat kesinti- 
sizdir. Boylelikle rivayet yolunda bu meseleye dikkat gekmi§tir. 

Bu menzilin i^erdigi hususlardan birisi, ortiilii bilginin gbriiien 
bilgiye ustiinliigudur. Ortiilu bilgi iki tiirludiir: Bir kismi, gbriinii§te 
kelimelerin surederini i^ermez, diger kismi ise kelimelerin suretierini 
i^erir. Kelimelerin surederini i^eren bilgi, herhangi birinin kesin olarak 
bilemcyecegi hususlardir. Oyle bir bilgiye kesin olarak ancak Hakkm 
bildirimiyle ula§ilabilir. Kuran’dan miite^abih olan ve bilgisini sadece 
Allah’in bilebildigi ayederin durumu budur. Boyle bir bilgi, ortiilii bil- 
gilerdendir. Fakat kelimelerin surederinden, hangi yonden kapali oldu- 
gunun bilgisi ogrenilebilir. Kapah bilgi, kelimelerin surederinden ken- 
disiyle kapah kaldigi bir sureti olmayan kisimdir. Boyle bir bilginin de- 
geri ve iistunliigii belirsizdir. Onu sadece Allah ve Allah’m bildirdigi 
kimseler bilebilir. Bazen insan bu ilmin geregini ameliyle yerine getire- 
bilir (ve onu dogrulayabilir). O ise, ahiret hayatma go^ene kadar boyle 
yaptigim bilmez. Ahirette ise, amelinin uriiniiniin o ortiilii ilmin men- 
ziliyle irtibadi oldugunu gorerek bu durumu o esnada ogrenir. 

Boliimle ilgili hususlardan birisi, ii^iincii tekil §ahis zamirinin (hii- 
ve) goriinen konumuna yerlqtirilmesidir. Bununla birlikte ii^iincii §a- 
his zamiri kendiliginde miinezzeh kahr. Bu zamir, ya hayalde veya du- 
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ynda ancak duyuyla idrak edilen surederde boyle inebilir ve surctin go- 
riinmesi esnasmda hiive diye isimlcndirilir. Bdylece u^uncii tckil §ahis 
zamirinin o suretin ruhu oldugu ogrenilir. insan anlar ki, bu suretin an- 
lamun Allah bilebilir. Nitekim Allah §oyle buyurur: ‘ Gaybm anahtarlan 
O’nun katindadir. Onlan sadece kendisi bilebilir.’ 244 O’nun katinda bnlu- 
nan kimse, hiive (u^uncu tekil §ahis zamiri, o) gibidir ve bilinmezdir. 
Dolayisiyla O’nun katmdaki §ey de bilinmezdir. Bir §ey gaybte gayb ise, 
§ehadet onu bilemez. Onu gayb bilebilir. Oyleyse gaybte bulunam gayb 
olan bilebilir. Suretlere gelirsek, suretler nispet edilir ve gayb bir mekan 
gibi dii§uniiliir. Surer kalktiginda, gayb de kalkar. Qiinkii perde ortadan 
kalkmi§tir ve artik gayb veya §ehadet diye nitelenemez. Qinkii §ehadet, 
surederden ayrilamaz. Halbuki §ehadet olmadigina gore suret de yok- 
tur dedik. Suret bir §eyi gayb haline getirir. Halbuki suretin ortadan 
kalktigmi belirttik Boyle bir §eyden gayb hukmii de dii§mii§tur. Artik 
ne gayb var ne §ehadet! 

Bu menzilde sirlar ve garip bilgiler vardir. Onlan a^iklasaydik, I119 
ku§kusuz, bu yolun ehli olan selim akil sahiplerinin biiyiik kismmm bile 
kabul edemeyecegi hususlan ogrenirdin. Bu menzilden, dliim melegi 
ins anlar in omiirlerini ogrenir. Bu baglamda ke§if ehli hayvanlarm ve in- 
samn di^mdaki biitiin canlilarin dmiirlcri hakkinda gorii§ aynligina 
dii§mii§tiir. Acaba onlar bu menzilden mi ogrenilir, yoksa ba§ka bir 
menzilden mi? Acaba hayvan di§indaki §eylerin bir omrii var midir, yok 
mudur? 

Bilmelisin ki, Allah teala alemdeki her bir suret i^in bir omiir ya- 
ratmi§tir ve dvinya veya ahirette her suret, o omiirde sonlanir. Surederi 
kabul eden a’yan (cevherler) ise, bunun di§indadir. Qiinkii cevherlerin 
eceli yoktur, Allah’in kendilerini yaratugi ilk andan idbaren onlar siirek- 
lilik ve beka ozelligine sahiptir. Allah teala §oyle buyurur: ‘ Hepsi belli bir 
sureye hadar akar. ms Ba§ka bir ayette ise, ‘s onra bir ecel belirledi, O’nun 
katinda bilinen bir ecel ...’ 246 Burada hepsi kelimesi gelmi§tir ki, kapsam ve 
ihata bildirir. Halbuki biz (arazlan) kabul eden cevherlerin bir omiirle- 
rinin olmadigim belirttik. Peki onlar nasil olup da ‘hep’ hiikmiiniin di- 
§ma kalacaklardir? §oyle deriz: Onlar bu geneliigin di§ina 9ikmami§lar- 
dir. Ccvherc ait olan omiir, kendisini kabul etmi§ oldugu surederden 
birisiylc olan irtibatidir. Oylcysc cevherlerin arazlan kabulii belli bir 
omiirde sona erer. Bu ise, o suretin bitim zamamdir. Bu irtibada ilgili 



1^0 Fiituhat-i Mekkiyye 10 


Allah katinda belirlenmi§ siire geldiginde, suret de kaybolur ve cevher 
bajka bir suret kabul eder. Oyleyse cevherler i$in belirli bir siire ve 
omiir, bir sureti kabul etmekie ilgilidir. Nitekim suret de belli bir siirey- 
le bu cevhere ait olmayi siirdiiriir. Sonra ba§ka bir hale ge^er ve yine 
belli bir siireye kadar onda devam eder. (^iinkii Allah teala her nefes sii- 
rekli olarak yaratandir. Bazi §eylerin beka siiresi varlik siiresiyle birdir 
ve var olmadan sonraki ikinci zamanda birlikte eceline ula§ir (araz). Bu 
siire, alemdeki en kisa siiredir. Allah teala’mn boyie yapmasuun nedeni, 
her nefes cevherlerin Allah’a muhta? olmasini saglamaktir. Iki veya da- 
ha fazla siirede kalsaydi, bir suret o siire zarfmda AJlah’tan miistagnilik 
ozelligiylc nitelenirdi. Arazlarm durumu, sadece aramizdan muhakkik 
ke§if ehli ile, E$ari kelamcilarm dile getirdigi bir dii$uncedir. Hepsinin 
bu konuda gorii§ birligine vardigi ve inkar edemeyecegi husus, hareket- 
tir. Iki grup bunun di§indadir. Onlar, hareketi varhgi bulunmayan bir 
nispet saymi§lardir. Bu gorii§, kelamcilar arasinda Bakillani ile kiimun 
ve zuhuru (gizlenme ve a$iga ^lkma) benimseyen kimselere (Mutezile) 
aittir. Kiimun ve zuhuru benimseyenler, bu gorii§ii ileri siirse bile, on¬ 
lar da bu gorii§iin ihatasi altindadirlar. £iinkti bir §ey kiimun halinde de 
belli bir siireye kadar vanr ki o da, soz konusu §eyin zuhur zamamdir. 
Onun var olma zamani budur. Bu zaman sona erince, zuhur vakti sona 
ermi§tir. Belli bir siireye ula§rm§ olmalari, irade edilen §eyin onlann 
yoklugunun olmasini gerektirmez. Aksine onlar adrna yokluk miimkiin 
oldugu gibi -aki§ ile nitelenen cevher mevcut olmakla birlikte- yer de- 
gi^tirme de miimkundiir. Ayni zamanda kendisini yok eden bir ecelin 
olmasi da miimkundiir. Bir kismi ise intikal etmekie kendisini yok eden 
bir ecele sahiptir. Bizirn vardigimiz ve benimsedigimiz gorii§ budur. 

Bilmelisin ki, bu menzilde Allah’m meleklerden (ibaret olan) ruhla- 
ri vardir. Onlann cllerinde miktarmi sadcce Allah’in bildigi siirekli ve 
daimi nimet vardir. Allah onlan bu i§le gorevlendirmi§, bu i§in bek^isi 
yapmi^tir. Bunun yam sira onlar, insanlari da gozeterek, Hakkin kendi- 
leri adrna belirledigi ve bu mudu kulun kendisine intikal etigi hal ve va- 
kitte emaneti kendisine teslim ederler. Allah’in bunun ziddiyla gorevli 
melekleri de vardir. Onlar ba§ka bir insana yardim eder ve Hakkin on¬ 
lar adrna hal olarak belirledigi vakitte kendisine ula§tanrlar. Soz konusu 
hal, o bedbaht kulun intikal ettigi haldir. Biitiin bunlar, Aziz ve Alim’in 
takdiriyle gergekle§ir. 
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AQKLAMA 

AUah’m Melekleri Kelimelerden Yaratmasi -Soz Konusu 
Kelimeler, Onlarin Isimieridir- 

Bilmelisin ki, kulun soyledigi her kelimeden Allah bir melek yara¬ 
tir. Kelime iyi ise, yaratilan §ey rahmet melegiyken kotiiliik ise intikam 
mclegi yaratilir. Allah’a tovbc eder ve tovbesini soylerse, o sozden bir 
rahmet melegi yaratilir. Tovbe’ soziiyle gosterilen kalpteki anlamdan 
da bir rahmet melegi yaratir. Allah ondan bir hilati daha once kotii 
sozden yarattigi (intikam) melegine giydirir ve onu kotiilukten yarattigi 
melek ile (kulun) arasma yerlejtirir. Bu kulun ‘Allah’a dondiim’ sozii- 
diir. Tovbe gencl ise, Allah tcaia o kul adina kotii sozlerinden yaratilmij 
melege bir elbise giydirir. Allah ona merhamet elbisesi giydirir ve onun 
tovbc lafzmdan yaratilmij melege ejlik etmesini saglar. (^iinku kul ‘seni 
memnun etmeyen her ijten sana dondiim’ dediginde, bu iyilikten kotii- 
liigiin toplami olan biitiin bir iyilik ger$ekle§ir. Allah ise, bu sozden 
kendisinden meydana gelmij kotiiliik sozlerinin sayisinca pek 90k melek 
yaratir. Insana teklige delalet eden bir soz verildigi gibi ikiye veya 50k- 
luga delalet eden soz de verilmijtir. ‘Hep’ sozii, ^oklugu gosterir. ‘Her 
jeyden (pijman olarak) Allah’a tovbe ettim’ sozii, ‘jundan Allah’a don¬ 
diim, bun dan Aliah’a dondiim, jundan dondiim, jundan dondiim vs.’ 
demektir. Nitekim Zeydun ($ogul) dersin ve bundan Zeyd, Zeyd, 
Zeyd’i kast edersin. U9 $ogulun en azidir ve sayisal olarak sonsuza dek 
gider. Aym §ey, cem-i kesir olan Zeyiid kelimesinde de ge^erlidir. Bu 
nedenle Allah ^okluk kelimesinden kelimenin i^erdigi sayida melekler 
yaratir. 

‘Kotiiliik kelimesinden yaratilmij meleklerin iizerine iyilik elbiseleri 
giydirilir ve bu tovbekar hakkmda rahmet meleklerine donerler ve ken- 
dileriyle bu kotiiliikten tovbe etme kelimesinden yaratilmij meleklerin 
arasma girerler’ dedik. (^iinkii kejif, bu bilgiyi verir ve bu simf hakkmda 
indirilen vahiy de bilgiyi dogrular. Allah teala joyle buyurur: ‘Allah on¬ 
larin kotuluklerini iyilikkre cevirir.’ 247 Bu, kotuliigun kendisindeki iyilik- 
tir ve zikretngimizdir. 
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Mekke’de ricaiden (adamlar) birisi olan Misirh Abdiilkerim el- 
Vah§i, be§ yiiz doksan dokuz senesinde bana §oyle demiJjti: ‘Misir’a 
gitmek iizere Cidde’den gemiye binmiftik. Gece olmu§, denizin ortasi- 
na gelmi§tik. Gemidekiier uyumu§tu. Topluluktan biri ihtiyacini gi- 
dermek iizere ayaga kalkti, ayagi kaydi vc denize dii§tii, dalgalara kapil- 
di, kaptan sustu ve konu§madi. Sakin bir riizgar vardi ve gem mm kap- 
tam heniiz i§in farkmda degil iken adam su iistiinde t^ikageldi ve gemiye 
girdi. Biiyiik bir ku§ kendisine e§lik ediyordu. Gemiye geldiginde, ku§ 
u^tu vc koyiin yakinmdaki bir diregin iizcrinc kondu. Sonra onun ga- 
gasmi adamm kulagina dogru uzattigim gordii, konu§ur gibi yapti ve 
tckrar u$tu. Kaptan kendisine bir §cy soylemedi. Giindiiziin bir vakit 
kaptan adami aldi ve ikramda bulunarak kendisinden dua istedi. Adam 
§byie kaqilik verdi: ‘Ben dua isteniien o topluluktan dcgilim.’ Bunun 
iizerine, £ dun ba§ina gelenleri gordiik’ dcdiginde, adam $oyle dedi: 
‘Karde.$im! I§ zannettigin gibi degil. Denize dii§iip dalgalara kapildi- 
gimda, dlecegimden emindim. Sizden yardnn istememin de i$e yara- 
mayacagini anladim ve Allah’in takdirine teslim olarak §oyle dedim: ‘Bu 
Aziz ve Kadir’in takdiridir .’ 248 Baktim ki, bir ku§ beni tutmu§ ve dalgala- 
rin arasmdan kaldirmi^, gordiigiiniiz iizere gemiye gelinceye kadar dal- 
galarin iizerinde tuttu. Ben de Allah’m fiili kar§ismda hayrete dii§erek 
ku§a bakiyor ve §u sozleri soyluyordum: ‘Bu ne haldir! Allah’m benim 
kurtulu§uma ve ya§amama vesile yaptigi bu ku$ da nedir boyle?’ Ku§ 
yukardan gagasiyla kulagima uzanarak, bana §6yle dedi: ‘Ben senin, ‘bu 
Aziz ve Kadir’in takdiridir’ 249 sozuniim ve bu adla isimlendirildim.’ Oy- 
leyse soz konusu ku§un adi, ‘bu Aziz ve Kadir’in takdiridir 2250 §eklindedir. 
i§te bu, daha once de i§aret ettigimiz gibi, Allah’in kelimelerden melek- 
ler yaratmi§ olmasiyla ilgilidir. Bu kelimeler, onlarin isimleridir ve bu 
isimlerle ayri§ir, -her ne olursa olsun- onlarla .^agnlirlar. Pek 90k bilgi 
ve haklarinda konu§manm sozii uzatacagi tecelliler bu menzille ilgilidir. 
Bu kadar a^iklama yeterlidir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§- 
tinr.’ 
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IKi YUZ SEKSEN SEKlZiNCI BOLUM 

Musevi Mertebeden, ilk Tilavet Menzilinin Bilinmesi 


Be$er ifiri besmele neyse, llah igin dyledir ‘ol’ 

Rab ismindendir besmele, ruhun ve suretin rabbi 

Yaratma, emir ve var etme; hepsi 
O’na ait, akil ve ta$ arasindayok bir fark 

Rabbiyle zengin olan yuce zahit gibi 
Mucevher ile (amuru ayirt etmez zahit 

Nezihliginde yucelmif arif ise 
Goz ile basari ayirt eder 

Gunkii tahkike donmek bir miza&r 
Surelerde ve alemterde menzilleri gorur 

Allah’m kuluna ilk emri, cem’dir (topldma). Cem, edep demektir 
ve me’debe kelimesinden tiiredlmi§tir. Bu ise, yemek iizere toplanmak 
demektir. Edep de butiin iyilikleri toplamak demektir. Hz. Peygamber 
§oyle buyurdu: ‘Beni Allah edeplendirdi.’ Yani butiin iyilikleri bende 
topladi. ^iinkii ardindan §oyle buyurmu$tur: ‘Ne giizel edeplendirdi.’ 
Yani beni butiin iyiliklerin yeri yapti. Insana §oyle denilmi§tir: ‘iyilikleri 
bir araya getir.’ Qunkii Allah diinyada kulunu ^ali^an ve derleyen olarak 
yaratmi§tir. Allah kendisi adina betimledigi her §eyi onun adina devyi- 
rir. Insan da onu toplar. Allah onu ancak toplamak i^in yaratmi§tir. Al- 
lah’in kendisine toplamasim ve derlcmesini emrettigi §eyleri toplarsa, 
mudu olur. Allah kendisine derledigi her §eyi ihsan etmi§dr ve kendisi¬ 
ne nimette bulunmu§tur. Boylcliklc onun iicreti, topladigi §eyin kendi- 
sidir. Bununla birlikte Allah, onu emanet, adalct, zalim ve hain olma- 
mak ozelligivle over. Kotii bir kul ise, emanete hiyanet eder ve onu ehli 
olmayana verir, kendisine emredilen §eyleri toplamak yerine yasaklan- 
mi$ olan §cylcri toplar. Bunlar, kendisine katmasi yasaklaimu§ $cylcrdir 
ve toplamasi emredilmi§ §eyleri birakir. Boyle bir kul cfendisine doner, 
muhasebe divamna oturur ve divan ehli de kendisine hesaba ^ekmck 
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iizere oturur. Hesaba ^ekilirken kendi hesabi ve ba§kasinin hcsabi csna- 
sinda biiyiik bir korku hisseder. Goriir ki, kendileri i^in belirlenmi§ §ey- 
Jeri toplayan (emanete hiyanet ctmcmi§) guvenilir kimseler, mutlu ol- 
mu§ ve giivendcdirler. B unun iizerine tasasi ve hiiznti artar. Bir kismi, 
bir sefaatginin §efaat etmesi nedeniyle, bagi§lamr ve serbest birakilir. Bir 
kisminin ^cfaatyisi olmaz ve kendisine azap edilir, ve sikinti <;eker. Kim 
yaratilma nedcniiii bilir ve ona gore ^ali^irsa, dev§irirken i^inden bir 
tehlike ve endive iizerinde olsa bile, siirekli rahata erer. 

Hal boyleyken, insamn diinya hayatmda topladigi en giizel §ey, Al¬ 
lah hakkmdaki bilgi ve isimleriyle ahlaklanmak, kullugunun gerektirdigi 
sinirda durmak, efendisinin hakkini yerine gctirmektir. Efendisinin 
hakki, emirlerine baglanmaktar. Boyle bir i§in ilahi isimlerden menzili, 
er-Rab’dir. Allah kitabmin pek 90k yerinde bu ismi azamet, comerdik 
ve yukseklik ozelliyle nitclemi§, hiikmii ve otoritesi altindaki hususlari 
zikretmi§tir. Allah bu menzilde c be’ harfine biiyiik bir otorite vermi§tir. 
Qiinkii onu Allah ile kulu arasinda vasita yapmi§tir. Allah reala kuluna 
§oyle der: ‘Enyiice Rabbinin ismini tespih et.' 2Si Burada kula bu ismin ten- 
zihini emretmi§tir. Kul ise tespih ettigimiz hal diliyle kendisine soyleye- 
cegini soylemijtir. Allah teala, ‘Yuce Rabbinin ismini tespih et ’ 252 buyurur. 
O’nu ancak kendi isimleriyle tenzih edebilirsin, yaratildarindan herhan- 
gi birinin adiyla degil! O’nun isimlerini ancak kendisinden ogreniriz. 
Bununla birlikte bu konu iizerinde §ekilci bilginler arasinda gorii§ ayri- 
hgi vardir. Allah’in isimleri kendisinden dgreniliyor ve ancak isimleriyle 
tenzih ediliyorsa, kul, adeta kendisini overken Hakkin yerini almi§tir. 
Ba§ka bir ifadeyle kul, kendi aklindan ortaya koydugu anlayi§la degil, 
Hakkin kendisini ovdiigii niteliklerle O’nu ovmu§tiir. Kendisini over¬ 
ken ve bilirken Hakkin vekili olmaktan daha iistiin bir §eref olabilir mi? 
Kulu bu makamda kendine halife yapan Haktir. Isimleriyle Hakki oven 
(kul) Hakkin kendisini yerle§tirmi§ oldugu bu menzilin farkinda olsay- 
di, hi$ ku§kusuz bulundugu durumun sevinciyle kendi varhgindan ge- 
^erdi. Sonra kul bu ovgiiyii yaparken Hakki ya tenzih isimleriyle over 
veya fiil isimleriyle over. Ke§if bilgisiyle once gelen, tenzih isimleriyle 
ba§lamaktir. Akla gore ise, fiil isimleriyle ba§lanir. Boyle bir durumda, 
(fiillerin sonu^lari anlaminda) mefulleri gormek gcrekir. Gordiigiim ills; 
meful (edilgen), kendime en yakin olan nefsimdir (ben). Hakki kendim 
vasitamla ve bendeki fiiliyle overim. Kendimden ba§kasina ge9mek is- 
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tcdigimde, ba$ka bir var olam ogrcnirim. Allah onu bende meydana ge- 
tirmi§ vc bundan dolayi kendisini ovmemi istemi§tir. Diinya ve 
ahirctte, sonsuza kadar boylc surer vc ancak boylc olabilir. Kcndi di- 
§imdaki yaratiklan gormekten iizerimde kalan §eye bakanm. Bu mcnzil 
‘senin bvgiinii ben yerine getiremem, sen kendini ovdiigiin gibisin’ ifa- 
desini iyerir. Bu tamamlama nedeniyle Ebu Bekir es-Siddik (ra.) §oyle 
demi§tir: ‘idraki idrakten acizlik bir idraktir.’ 

(Fiillerin sonuylari olarak) kendimi ve yaratiklan tamamladiktan 
sonra, bu kcz tenzih isimlcriylc O’nu ovmcye ba§larim. Geryi kendim 
den ayrilmam miimkiin dcgildir. Ba§ka bir ifadeyle var olanlardan ayri- 
larak, var olanlan mii$ahedeye ula§mak imkansizdir. Dolayisiyla tenzih 
isimlerine ula$mak da imkansizdir. Siradan insanlardan veya Allah’i bil- 
digini iddia eden kimselerden mu^ahede yoluyla tenzih veya -kendinden 
ayri olarak, ba§kalariyla ilgileri yoniinden- fiil isimleriyle Hakki oven bi- 
rini goriirsen, onun kendini bilmedigini, mii$ahcde etmedigini vc Hak- 
km kendisindeki fiillerinin farkmda olmadigini anlamalisin. Kendisine 
en yakin olan kendinden habersiz kalan, geryekte ba§kasim gormekten 
daha da habersiz ve kordiir. Allah teala §oyle buyurur: ‘Kim bu dunyada 
kor ise...’ 25 ’ Kastedilen diinyadir. Burayi (daha yakin anlaminda ) ‘diin- 
ya’ dive isimlendirmi§tir, yiinkii o ; bize ahiretten daha yakindir. Allah 
teala §dyle buyurur: ‘Hatirlaym hi, siz (vadivin) yahm henarmdaythnrz ' 1Si 
Burada yakini kasteder. c Onlar da uzak kenarmda.. .’ 2SS Uzak olam kast 
eder. *... o ahirette de kordiir iistelik iyiceyolunu }a$irmi$nr ,25S 


Bilmelisin ki, sen de Aliah’in isimleri arasmda, hatta isim bakimrn- 
dan onlarin en kamilisin. Bir §eyhe -ki Ebu Yezid Bestami’dir- insanlar 
Allah’m en biiyiik ismi (ism-i a’zam) hangisidir diyc sormu§, o da ‘siz 
en kiiyugiinii soylcyin, ben size cn biiyiigiinu soylcyeyim 5 dcmi§tir. Al- 
lah’in biitiin isimleri biiyuktiir! Oyleyse diiriist ol ve Allah’m isimlerin- 
den diledigin ismini al! §eyh Ebu Ahmed Seyyid Btin ile Miirsiye’de 
kaqila^tim. Birisi kendisine Allah’in en biiyoik ismini soruyordu. Bunun 
iizerine, kendisine bir ta§ atarak, ‘sen Allah’m en biiyiik ismisin’ diye 
i$aret etmi§tir. Qiinkii isimler delalet iizere konulmu§tur ve bazen on- 
larda ortakiik gery.ekle.5ir. Sen ise, Allah’a en biiyiik ve en ayik delilsin. 
Sen kendinde O’nu tespih edebiiirsin. §oyle diyebilirsin: Biitiin var 
olanlar oyle degil mi? §oyle deriz: Haklism! Fakat insan biitiin var 
olanlara gore Ailah’a daha ayik vc daha buyiik bir dclildir. Allah insam 
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kendi suretine gore ve iki eliyle yaratmi§, boyle bir §eyi diger varhklarda 
yapmamipr. §oyle diyebilirsin: Allah kendisini biiyiikliik ile nitelemi§- 
tir. §oyle deriz: Allah seni de biiyukliik (azamet) ozelligiyle nitelemi§ ve 
biiyiikluge tefvik ederek pyle demi§tir: ‘Kim Allah'in parlarmi (hiikum- 
lerini) tazim ederse (yuceltirse), bu kalplerin takvasindandir .’ 297 Sen Al- 
lah’in en biiyiik §iarlarindan birisin. Oyleyse bu, p ayeti de iprir: ‘Yuce 
Rabbimn ismini tespih et. ,2SS Yani varhginla vc kendi zatina bakarak, O’nu 
tenzih etmelisin. Boylelikle sende gizledigi goz aydinhgi sirri gbriirsiin. 
Sen O’nun ism-i a’zamism (cn yiice isun). Hakkin suretine gore yara- 
nlmi§ olman nedeniyle, senin ile Hak arasmda ili§ki gerpkle^mipr. Al¬ 
lah teala pyle buyurur: ‘Onlari sever, onlar da Allah’ i sever.’ 259 Sevgi se¬ 
ven ile sevilen arasindaki bir ili§ki ve alakadir. Allah bu sevgiyi miimin 
kullarina yerle§tirmi§tir. Benzerin benzeri sevdigi apk! O, ‘ O’nun benze- 
ri bir §ey yoktur 5260 ayetinde belirtildigi uzere, benzeri bulunmayan in- 
san-i kamildir. Suretten (es-sure) belirlilik takisi (el) sana aittir. Qunkii 
bakan, hangi dirsegin ‘lam’ve hangisinin ‘elif oldugunu kari§tarabilir. 
Bunun nedeni ‘la’ harfindeki benzcrliktir. Harflerdcn birisi otekine 
girmi§tir. Bu nedenle ‘lam-elif kendisi ‘eliP ve ‘lam’dan bile§ik bir harf 
olmasina ragmen, harflerden birisi olmu§tur. Lam-elif, bilgide mevcut 
ve §ekilde birbirinden ayrilmayan iki harften bile§iktir. Bu nedenle fiille- 
rimiz hakkinda bir belirsizlik ortaya ^lkmipr: Bize mi, yoksa Hakka mi 
aittirler? Bu konuda guvenilebilecek kesin bir delil getirmek, miimkiin 
degildir. Elif birincilik mertebesinin sahibi oldugu gibi aym zamanda 
bir sayisi ona aittir. Lam ise, ikinci mertebededir ve onlu basamaldann 
ilkidir. U9 ise, ilk tek sayidir. Boylelikle ahad ile (iipn birligi anlamin- 
daki) ferd arasinda birlik ybniiriden benzerlik gerpklejmipr. Hak mut- 
lak birlikte birinci olan iken, insan-i kamil ferdiyette ilktir. Bunu bilme- 
lisin! Bu nedenle insanm yaratili§indan soz edilirken ‘alaka’dan yaranl- 
mi§ oldugu zikredilmipr. ‘Alaka’, insanm yaratili§ a$amalarindan ii^iin- 
cusiine kaqilik gelir ki o da sayi mertebelerinde ‘lam’ yoniinden kendi- 
sine uygun ferdiyette bulunur. Allah teala §oyle buyurmuftur: ‘Insani 
tamurdan (siizulup <;ikanlmi$) bir bzden yarattik .’ 261 Bu, ilk yaratmadir. 
‘Sonra onuyerle$ik biryerde nutfe haline getirdik .’ 262 ikinci merhale. ‘Sonra 
nutfeyi alaka (a$ilanmi§ yumurta) yaptlk.™ Bu ise, upncu mertebedir ve 
pklugun ait oldugu ferdiyet mertebesidir. insan ise ilahi suret ve bti- 
yiik alemin sureti nedeniyle pklugun yeridir. Bu nedenle insanm varli- 
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gi, Hak ile biiyiik alemin arasinda ger^ekiqmi^, insanrn di§indaki butiin 
tiireyenlerin varligi ise, ondan farklila§mi§tir. Bu farklilik, insanin di§in- 
daki butiin varliklann alemden meydana gelmi§ olmasindan kaynakla- 
nir. Oyleyse hepsi, tipki Meryemogiu isa gibi, baba olmaksizin anneden 
var olan kimseye benzer. 

Bu konuya dikkatini ^ektik, ^iinku butiin tiireyenier, Allah ile alem 
arasinda var oldu. Durum boyle olmasaydi, ‘Adem’i kendi suretine gore 
yaratti* ifadesinin anlami kalmazdi. Suret -bazi arkada§larimizin, hatta 
pirlerimizin bir kisminin iddia ettigi gibi- zat ve ycdi nitelikten ibaret 
bir §ey degildir. Boyle bir diijiince dogru degildir. (^iinkii hayvamn da 
bir zati ve nitelikleri oldugu a^iktir. Hayvan canlidir, biiendir, irade 
edendir, gli^ yetirendir, konu^andir, duyandir, gdrendir! Boyle bir du~ 
rumda insanin (ilahi) surete tahsisi anlamsiz hale gelir, boyle bir ifade 
insam te§rif i$in zikredilmi§ olurdu. Oyleyse geride tek §ik kalmi§tir. O 
da, suretin zikrettiklerinden ba^ka bir §ey olmasidir. Hayvanm bilgi sa- 
hibi olmasini kabul etmezsen, duyuya kar§i direnmi§ olursun. Hayvan 
bilgi iizere yaratilmi§tir ve ona vahyedilir. Nitekim Allah $6yle buyurur: 
‘Rabbin any a vahyetmiftir.’ 26 * Hay\'anlann konu§masi hakkinda tarti§ma- 
ya girersen, §oyle deriz: Hayvamn koniqmasi, kendi mizacma layik 
tarzda geqekle§ir. Kqif sahibi ise, hayvan kar§isinda boyle bir a^ikla- 
maya muhta^ degildir, (jiinkii o da, bizim gordiigiimuzu goriir ve bildi- 
gimizi bilir. §oyle diyebilirsin: Bu soziimiiz ger^ektir. §oyle deriz: 
Kendin i^in kabul ettigin konu§ma derken, sesleri ve bile§ik harfleri kast 
ediyor olabilirsin. Allah’in kelami Sana gore -farkli olarak- ses ve kelam- 
la ger$ekle$mez. E§an mezhebinden isen, bunu kabul edersin. Mutezile 
mezhebinden isen, konusma onu yaratana aittir. Sana gore kelam nefsin 
konufmasindan ibaret ise, o, hayvanda da bulunur. Soz geli§i kirlangi- 
cin yemek i$in ^lkardigi ses ba§ka, cinsel ili§ki i^in ^lkardigi ses ba§ka- 
dir. Kirlangi^, sesiyle i^indeki konu§masini dile getirir. §oyle diyebilir¬ 
sin. Ustat Ebu ishak isferayini’ye gore, i$ konu§masi ge^mi^ zamandir 
ve ge£mi§ irade edilemez. Ncfisteki bu konu§ma irade degildir.’ §oyle 
deriz: Bu, ge$mi§ hakkindaki bilgidir ve i§ belirsizle§mi§tir. Onlarin i$ 
konu§masi hakkinda daha aijik bir delilleri yoktur. Bu delil ise, gordvi- 
giin gibi, tarti§maya a^iktir. Buradan §u sonug <;ikar: Hz. Peygamber’in 
‘suretine gore’ derken kast ettigi, arkadqlanmizin zat ve nitelikleri der¬ 
ken kast ettigi degildir. Biitiin cemaat, bu gorii§tedir. Bu hazineyi ara§- 
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tir ki, Allah sana onu a^sin! Nitekim Allah ayni hazineyi, ‘ruhu (vahyi) 
kendi emrinden diledigi kullarina indirir ,2bS ayetinde belirttigi gibi ba§ka 
kullarina a^mijtir. 

Bu menzille ilgili ilimlerden birisi de, Allah’in ilk akil’i yaratmasi- 
dir. Allah onu yaratmi§ ve kendisine ba§ka varliklara kar$i iistiin olma- 
sini sagtayan bilgiler vermi§tir. ILk akil omeksiz yaratilan -nitekim nefs 
de (akildan) sudur yoluyla fikan ilk §eydir- ilk §ey olmasina ragmen, Al¬ 
lah onun surete gore yaratildigim belirtmemi§tir. insan-i kamili yaratti- 
ginda ise, ona ilk akil mertebesini vermi§, ona surede ilgili hakikatten 
aklin bilmediklerini ogretmiftir. Bu bilgi, Hak yoniinden insana ait ozel 
yondur. Bu ozel yon vasitasiyla biitun yatiklara ilave (bir iistimluk) ka- 
zanmi§, bu sayede alemdeki maksat haline gelmi§tir. Herhangi bir var- 
kgin sureti insan vasitasiyla ortaya $ikar ki, ilk akil da biiyiikliigune 
ragmen suretin bir par^asidir. insamn di§indaki biitun varliklar, bu ki- 
simda yer alir. Bu nedenlc yaratiklardan hifbiri, insamn varhgmda ta§- 
kinlik yapip ve haddi a§arak rablik iddiasmda bulunmasi gibi, ta§kmhk 
yapmamiftir. Giinahkarlarm en biiyiigii iblis bile §oyle demi§ti: ‘AI- 
lah’tan korkarim n66 alemlcrin Rabbi Allah’tan! Bu sozii iblis, inan^siz 
olmasi i$in kendisine vesvese verip insan kiifre du§tiigiinde soyiemi§, 
hi^bir zaman rablik iddiasmda bulunmami§tir. Kendisi adma boyle 
yiiksek bir konumu gerektiren ‘ilahi suret uzerinde’ yaratihp bu duru- 
mun kullugundan ^lkartmadigi kimseye ne mudu! I§te bu, Allah’in ko- 
rumasidir. Allah, bu donemde bize ondan bol pay ihsan etmi§tir. Kalan 
omriimuzde de, bu hal iizere oliinceye kadar benim, karde§lerim ve se- 
venlerimiz hakkinda bu hali ihsamyla koruyacak olan yine Allah’tir. 
O’ndan ba§ka Rab yokrur. 

Bu menzilden kadrini bilmeyerek haddini a§an ve suret nedeniyle 
Hakkin kendisinden yaratili§iyla ilgili iradesinden -ki bunu §eriatinda 
Hak bildirmi§tir- habersiz kalanm cezasi ogrenilir. Allah teala $oyle bu- 
yurmu§tur: ‘Cinleri ve insanlari bana ibadet etsinler diye yarattim.’“ 7 Bil- 
mclisin ki, yakinlik ilmi de, bu mcnzildedir. Onu ogrenen ve mu§ahede 
eden kimse, Hakka yakla§masmi saglayan ibadeder hakkinda kesin bir 
a^iklik kazanir. Bu husus, dikkat ^ektigimiz meseledir. Bu menzilin 
i^erdigi hususlardan birisi de, takdir ile var etmeyi birle§tirmenin ilmi- 
dir. Bu bilgiyi ba§ka bir menzilde ayrmtili bulamazsm ve ikisinin ara- 
sinda vasita yoktur. £iinkii takdir, ger^ekte zaman aleminde yaratma- 
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dan once gelir. Bu nedenle $oyle denilmi§tir: c Bazi insanlar yaratir, son- 
ra bi^er.’ Bilmelisin ki, hiive’den ba§ka ezelde kendisiyle ebedi olacak 
§eylerin takdir edildigi ba§ka bir §ey yoktur. Hiive ise, kendisini kemali 
iizere gormek istemiftir. Ardindan O’nun hakkinda hiive’nin hiikinii 
ortadan kalkar. Bunun iizerine a’yan-i sabite’ye bakmi§, insan-i kamil’in 
hakikatinden ba§ka bu benlik mertebesini verebilecek birini bulamami§- 
nr. Onu kendisi 19m takdir etti ve kaqisma yerlqtirdi. Insan-i kamil’in 
hakikati, bir hakikat di§inda, ilahi mertebedeki biitiin hakikatiere uygun 
geldi. Bu hakikat, hiive’nin kendisi nedeniyle, varligidir. Boylelikle onu 
kendisi nedeniyle var etmi$, iki suret her bakimdan ortu§mu^tiir. Bu 
hakikatin degeri, insanin varhgindan once yaratilmi§ her §eyden ustiin- 
diir. Insandan once yaratilmi§ olanlar, akil, nefs, heba, cisim, felek, un- 
sur, tiireyenler gibi §eylerdir. Bunlardan hi^birisi kemal mertebesini ve- 
rememi§, bir tek insan-i kamil bunu verebilmi§tir. Allah onu insan diye 
isimlendirmi§tir, ^unkii insan, kemal mertebesiyle unsiyet etmi§, gor- 
diigii §eyle iinsiyeti gergekle^mi?, -umran kalibinda- onu ‘insan’ diye 
isimlendirmi§tir. (Uns kokiinden tiiretilen) bu kelimedc ‘-an’ eki, Arap- 
$a’da fazlalik bildirir. §oyle sorabilirsin: Umran kelimesi gayr-i 
munsarif iken insan neden degildir? §oyle deriz: Umran kelimcsindc iki 
illet vardir ki munsarif olmasim engeller. Bu iki illet, ilave olan ve belir- 
lilik bildiren takidir, ozel isim belirliligini kast ediyorum. insan ise oyle 
degildir. Qiinkii onda tek bir illet vardir ve o da ilavedir. Insan lafzi in¬ 
san i^in ozel isim degildir. Belirlilik kazanmasi, Adem diye isimlendi- 
rilmesiyle ger^ekle§ir. Adem diye isimlendirildiginde ise, belirlilik kaza- 
nir ve vezin nedeniyle de munsarif olmaz. O ise, ancak kendisini irab 
almaktan engelleyen bir nedenin nedenlisi olan isimle isimlendirilmi§tir. 
Bunun amaci, ilahi surette bulunurken de ezilmi§, muhta^ ve zelil bir 
kul oldugunu bildirmektir. (^iinkii ilahi suret insana mertebelerde tasar- 
ruf imkani verir. Zaten bu nedenle insan diye isimlendirilmif, mansup 
ve kesreli olmu§mr. Isimler i^inde ba$ka bir mertebe yoktur. Oyleyse o, 
sureti bakmundan insandir ve bu suret yontinden biitiin mertebelerde 
tasarruf eder. Yaraticismm ihatasi altinda bulunmasi nedeniyle de, ta- 
sarrufii engellenmi§tir. Allah diledigi siire onu baki kilar, dilerse yok 
eder. Oyleyse insan, suret sayesinde halifeligi elde etmi§, tasarruf ve in- 
sanlik admi kazanmi§tir. Insanligi yoniinden onun unsiyet edilen bir 
varlik oldugu sabittir. Halifelik ydniiyle ise muhta^ bir kul oldugu ve 
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halife atayanm giiciine sahip olmadigi a^iktir. Halifelik, etekleriyle bir- 
likte, iizcrine giydirilmif bir elbisedir. Allah dilediginde bu elbiseyi 96- 
kip alir ve ba§kasina giydirir. Nitekim bu durum vakidir. Bu nedenle 
Allah §oyle buyurmu^tur: ( Sizi yeryuzunde halifeier yapan 0 'dur.’ Mt Yer- 
yiizii, egilme yendir, ^vinku egilme yiice mertebeye yara^maz. Bu ne¬ 
denle Allah insaru vekili olarak yeryuziine yerle§tirmi§tir ki, kul oldugu 
ogreniisin. 

insan suret iizerinde yaratilmi§ olmakla birlikte, gokte halife yapil- 
saydi, yiiksekligi i^inde kullugunu goremezdi. Bunun nedeni, sureti, 
mekan ve mertebesidir. Belki de bu nedenle ta§kinlik yapacak vc kcndi- 
siyle unsiyet edemeyecekti. Bu nedenle kim buyiikluge kar§i koyarsa, 
beli kirihr. Allah teala §dyle buyurur: ‘Biiyukliik ortiim, azamet 
izarimdir. Kim bu ikisinden birisi hakkinda benimle didi§irse, onu yok 
ederim.’ Oyleyse kul hakkin biiyiiklugu i^inde kiiyiik olandir. (^iinkii bu 
ilahi biiyukliik kendisine ku^iikliik giydirmi§tir. Kul, Hakkin azameti 
i^inde degersiz olandir. (^iinkii bu ilahi azamet kendisine hakirligi giy- 
dirmi§tir. Oyleyse ku^ukliik kulun drtusiidiir ve hakirlik onun izandir. 
Insanlardan bu konuda kcndisiyle ‘didi^cn’, yani bu ozclliktc ortak ol- 
mak isteycn kimse yok edilmez, korunur ve mahrum olmaz merhamct 
goriir. Zaten insan bunun i$in yaratilmi§tir. 

Ey insan, bir du§iin! Allah seni ni$in insan diye isimlendirdi? Bir 
dii§iin! Ni^in halife dedi sana? Dii$iin! Ilk zuhur edcn surette seni ni$in 
Adem diye isimlendirdi? Dublin! Bu isimlerin hakikatlerinin verisini 
apa ve kendinden habersiz kalma ki, kurtulanlardan olabilesin! Bu ne¬ 
denle kamil halifelik munsarif isimle miihiirlenmi§tir. O isim, Muham- 

A 

med’dir (sav). Bunun nedeni, Adem (isminin) tasarruftan men edilme- 
siyle ortaya $ikan durumun telafl edilmesidir. (^iinkii kendisinde bulu- 
nan bir illet ncdcniyle men cdilmi§tir, Adem bu tiirdeki ilk ki§idir. in¬ 
san gayr-i munsarif bir isimle masum kalir ki, onun baski altmda ezil- 
mi§ oldugu ogreniisin. Insan ancak kendisine belirlenmi§ alanda tasar- 
ruf edebilir. Bundan sonra bir gruba sarf ozelligi verilmi^tir. Bunlann 
arasinda Nuh, §it, §uayb, Salih, Muhammed, Hud, Lut ve ba§kalanni 
sayabiliriz. (pinkii birinciyle ger^eklejmesi rniimkiin bir endi§eden emin 
olunmu§tur. Sonra bu halifeier, munsarif olmayan ba§ka isimler a line¬ 
ar. Bu isimlere omek olarak idris, ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub, Su¬ 
leyman, Davud gibi isimlcri verebiliriz. Bu durum ise, insana bir uyari- 
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dir. Insan Allah yolunu tutup sebepleri a§ttktan ve Allah’a itimat ettik- 
ten sonra, tekrar sebeplere donebilir ve onlara bel baglavabilir. Bunun 
nedeni, Allah’in sebepleri ortaya koymu§ ve i§leri bunlara dayandirmi§ 
olmasidir. Sebepleri kabul ederken bile onun hali, Allah’a itimattir. 
Doganin ali§kanhgi ise, iilfettir ve sahibini -daha once de soyledigimiz 
gibi- ali§ik oilman §cylcrc yoncltir. ^iinkii insan, alujik oldugu §cylc iin- 
siyet eder. Belki de sebebe baglanmak, i$ine i§ler ve Allah’a itimadi za- 
yiflar. Bu durumda bazen sebepleri kesmekle, nefsini korkutur. Nitekim 
Allah bazen yaratiklarin isimleriyle boyle yapar. Onlari tasarrufu gerek- 
tiren bir isimle ^aginrkcn bazen ondan alikoyan isimie <;aginr. Bunun 
amaci, tehlikeii §cylcre du$mesinler diye, onlara ogretmektir. Allah teala 
§oyle buyurur: c lnsana bilmedigini agreUL ’ 269 Bu nedenle tasarruftan ali- 
koyan bu isimler bazi halifelerde bulunmu§tur. 

Tasarruf (veya irabta munsarif olanlar) verilenlere gelirsek, onlar 
iki kisma aynlir: Bir kismina zahirde ve manada verilmi§tir ki kamil ta¬ 
sarruf budur. Bu kisma ornek olarak, Muhammcd, Salih, §uayb vc bu 
halifelerden herhangi birisine ait biitiin munsarif isimleri verebiliriz. 
Diger kisma ise, zahirde degil, manada verilmi^tir. Dolayisiyla onun 
kendisini tasarruftan (ve sarftan) alikoyacak bir nedeni yoktur. Onun 
sonu ise, diet harfidir. Bu harf kendisini zahirde tasarruftan all koymu§ 
ve boyleliklc de maksur olmu§tur. Boyle isimler, maksur (eksilmi§) isim 
diye isimlendirilmi§tir. Omek olarak Musa, Isa, Yahya isimlerini verebi¬ 
liriz. Boyleliklc zahirde degil, anlamda maksur olmu§lardir. Bu tarz 
isimler, maksur isim diye isimlendirilmi§tir, yani zahirde tasarruf etme 
derecesinden eksik kalmi§ ve engellenmi§tir. ‘Cadirlar iQinde (tahsis edil- 
mi$) huriler vardir ' 270 ayetinde ge^en ‘muksirat’ kelimesi de bu anlamda- 
dir. Onlar dan maksur olan ancak korunmak iizere maksur olmu§tur. 
Boylelikle bu gibi kimseler isimlerden munsarif olmayanlar inayetle ko- 
runduklan gibi korunmu§lardir. 

Allah teala onlari kendilerinden perdclememck irade etmi§tir. Bu¬ 
nun nedeni, bu yaratili§in gerektirdigi hastaliklarin varhgidir. Qiinkii 
kemalin hiikmiine ancak ilahi inayet ile gii^ getirilir. Allah’m onlara 
inayerinin bir yonii de, eksik isimlerin hiikiimkrini onlarda uygulamak- 
ur. Onlar da eksiklik mertebesinde olduklarmi ogrcnilirler. Bu ise, ilahi 
kemalden onlarm kemalidir. Allah teala §dyle buyurur: ‘O himse ki, dog- 
ruluk getiren ve onu dogrulayan Kast edilen Hz. Muhammed’dir. Bu- 
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rada Hz. Muhammed ‘o kimse ki dogruyu getirdi’ diye belirsiz getiril- 
mi§tir. ‘O kimse ki (ellezi)’ ise, nakis isimlerdendir. Hakka yakm kul ek- 
sikliginin ortaya gikmasiyla aci duyar vc yokluga katilmak ve aslina 
donmekten dolayi korkar. Bu ncdcnlc Hak iiituf vc kcrcmiylc ona iinsi- 
yct vermi§, kendisini nakis isimlerle isimlendirerek §oyle buyurimi§tur; 
c 0 ki, sizi yaratandir .’ 172 Ba§ka bir ayette §oyle buyurdu: ‘ Allah gokten in- 
dirdi.* m Kuran’da Allah’m nabs isimlerinden gok yoktur vc bu durum, 
halifeler adina bir giivencedir. Qunkii onlar, Hakkin eksiklik mertebesi- 
nin olmadigi ve bunu kabul etmeyeceginden emindirler. Bununla bir- 
likte eksik isimler O’nun adina kullaniimi§tir. isimler ozii geregi isim- 
lendirilende etki etmi§ olsalardi, Allah’a etb ederlerdi. Halbub isimler, 
Allah’ta etkin degillerdir. Bu nedenle de isimlerin bizim hakkimizda 
yobuk etkisi meydana getirmemelerini iimit ederiz. Fakat bizim kema- 
limiz, acizlik ve yoksullugumuzla birlikte, isimlerin bizde hcrhangi bir 
§ekilde tesir etmeyi§lerindedir. 

Bu menzilde ele aldignmz boliim geni§tir. Vaktimiz, bazi hususlan 
anlatmak igin yeterli degildir ve bu kadar agiklama yeterli olsun, ‘Allah 
dogruyu soyler ve dogru yola ula§tirir.’ 

Fiituhat-i Mekbyye’den On dokuzuncu sifir sona crdi. Hamd 
alemlerin rabbi Allah’a aittir. 



YiRMiNCi SiFiR 




Rahman ve Rahim AUah’rn Adiyia 


iKi YUZ SEKSEN DOKUZUNCU BOLUM 

Musevi Mertebeden Kendisinden Once Bilginin 
Bulunmadigi Ummi Bilginin Menzilinin Bilinmesi 


Allah’i bilmek siisleme ve giizelle$tirme 
Fikir bilgisi ise benzetme ve s aptirma 

Fikirle bilmek dzet bilgi ve kan$tirma 
Allah ile bilmek ise tahhih ve tafsil gerehtirir 

Fikir ile bilmek, salt bildirme 

Allah ile bilmek ba§kala§tirmak ve degi§tirmek 

Suslu s ozler seni aldatmasin 

Qiinku onlarin medlulu bilgisizlik ve neden bulma 

Filozof llah'i reddetme derdinde 
Sebebinin verisiyle, ki i§levsiz yapmak demek o 

Efari gogalmi} hakikat kabul eder 
0 da bir bilgi, jakat benzetme yapilmi} 

Bize gore iimmilik, Kuran’i veya nebevi haberleri ezber (bilmekle) 
9 eli§mez. Ummi, i^indeki anlamlan ve sirlari orraya ^lkarmak i$in teo- 
rik inceleme guciimi ve aklw hukmiinu kullanmayan kimse demek iken 
aym zamanda ilahi konnlan ogrenmede akil delilinin verilerini kullan¬ 
mayan veya §er’i hukiimlcrde fikhi delillerin, kiyaslarm ve neden tespit- 
lerinin mii^tehitlere sagladigi verileri kullanmayandir. Kalp, akil ve §eri- 
ar kaynakk teorik inceleme verilerinin bilgisinden kurtuldugunda, iim- 
midir ve -herhangi bir gecikme olmaksizm-suratle ilahi feyzi kabul edici 
hale gelir. Boyle bir kalp, her §eyde lediinni bilgiden yararlamr. Bu bil- 
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ginin degerini ise nebiler veya velilerden kendisini tadanlar bilebilir, 
imanin derecesi ve yapisi bu sayede kemale erer. Bu bilgiyle fikirlerin 
isabed ve yamlgilari ogrenilir. Hangi yoniiyle dii§uncelere hastalik ve 
sagiligin izafe edildigi bu sayede ogrenilir. Biitiin bunlar, Allah’tandir. 
Bununla birlikte batil hiikmiinu vermi§ olsa bile, varliktan batil bir §ey 
olmadigmi da ogrenir. (^iinkii varliga giren her §ey, Allah’a ait bir hii- 
kiimle ve (aym) hakikatten kaynaklanir, yoksa ba§kasina ait degildir. Bu 
hakikat ve hukiimde ise batil ve anlamsizlik (abes) yoktur. Qiinkii Al- 
lah’tan bankasina ait fiil olmadigi gibi Allah’tan ba§ka fail veya O’ndan 
bafka hiikiim sahibi yoktur. Allah’tan ba$ka hiikmeden de yoktur. Bu 
belirttigimiz hususlarda onceden bilgisi olan kimse, bu konuda onceden 
bilgisi bulunmayan umminin elde etmi§ oldugu lediinni-ilahi bilgiden 
bir bilgi elde etmekten uzaktir. Qunku akii blyiiler ve fakihlerin kullan- 
digi L^tiliat kaynakli zahiri kistaslar, genellikle zikrettigimiz hususu red- 
dederler. Qiinku bu konunun biiyiik boliimii, aklin yeteneginin iizerin- 
dedir ve akil terazisi burada i§ gormez. Aym zamanda mii^tehitlerin 
kullandigi terazinin de iizerindedir, fakat fikhin iizerinde degildir. <^un- 
kii soz konusu bilgi, sahih fikhin ve sarih bilginin ta kendisidir. 

Musa ve Hizir kissasinda zikrettigimiz hususta gii^Iii bir deiii var- 
dir. Boyle iken fakihin durumu nasil olabilir? §ari’nin ve ke$fin Ilah’a 
nispet ettigi mekan ve benzeri hususlar, aklin iddiasi ve mii^tehidin 
hiikmiiyle ortaya konulan akli delillere ve teorik kistaslara gore ne an- 
lam ifade eder? Ailah’in kuluna vermi§ oldugu rahmet, kendisi ile teorik 
bilgi ve iftihat hiikmii arasma kendi yonunden engel ko§masidir. Ta ki 
Allah, bu sayede kendisini ilahi fetihtc ve kendi katindan olan bilgiyle 
odiillendirir. Allah teala kulu Hizir hakkmda §oyle der: ‘Kullarimizdan 
bir kul ,27i Burada onu ^ogul zamirine izafe etmi§tir. ‘Ona katimizdan bir 
bilgi verdik.’ 27S Burada da ^ogul zamiri kulianmi§tir. c Ona ogreltik ’ 276 Yi- 
ne ^ogul zamir kullanmijtir. ‘ Katimizdan 7177 Tekrar <jogul zamir kulla- 
nilmi§tir. ‘Bilgi.’ 27 * Yani onun adina bu fetihte zahir ve batin bilgiyi, sa¬ 
ve a^iklik bilgisini, hukiim ve hikmet bilgisini, akil ve (vahiyce konulan) 
vaz 5 ! bilgiyi, deliller ve ku§kular bilgisini bir araya getirmi§tir. Kendisi- 
ne genel bilgi verilen ve bu bilgiyi kullanmasi emredilen nebiler ve Al- 
lah’m diledigi kimseler, soz konusu kimseye tepki gostermi§ iken o bu 
insanlann getirdikleri bilgilerden herhangi birisi hakkmda kendilerine 
tepki gostermemi§tir. Hizir, ba§ka tiirlii bir hiikum vermif olsa bile, o 
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hiikmiin ycrini vc nerede kullanacagim bilir. Boylelikle Hizir, hiikmiin- 
de gozc oldugu gibi diger gu^lcrc dc haklarim vcrir. Akla oldugu gibi 
diger manevi gii^lcre de haklarini verir. Ilahi nispctiere ve ilahi fethc de 
hiikiimlerini verir. Bu sayede (Allah tarafindan ogretilmi§ olan) bilgin, 
ba§kalarindan fazla gelir. Bu fazlalik, basirettir. Kur’an-i Kerim’de ‘Ben 
ve bana uyanlar basiret iizere Allah’a gagirmaktayiz ' 279 ayetinde buna i§a- 
ret edilmijtir.’Bu ayet, ‘ummtlere kendilerinden bir peygamber gdnderdi mo 
ayetinin tamamlanmasidir. Soz konusu ki§i, iimmi olmasina ragmen, 
basiret iizere Allah’a davet eden peygamberdir. Ummiler ise kendisiyle 
birlikte basiret iizere Allah’a davet eden kimselerdir. Oyleyse onlar, hii- 
kiimde kendisine tabi olanlardir, cpinkii peygamber toplulugun ba§ka- 
nxdir. Mu^tehit ve akilci ise hifbir zaman verdigi hiikiimde basiret sahi- 
bi olamaz. 

Mii^tehit basirete sahip degildir, ^iinkii mii^tehit bir giin dini bir 
olay hakkmda hiikiim verir, yarm ba§ka bir delil goriir ve bu delil dun 
verdigi hiikumde yanildigtni kendisine gosterir. B11 kez verdigi hiikiim - 
den vazge^er ve yeni deliliyle hiikiim verir. $ari ise birinci hiikmiinu 
gc^erli saydigi gibi ikinci hiikmiinii de ge^erli sayar ve o esnadaki i^ri- 
hadinda delilinin verisinden donmesi yasaktir. Halbuki basirete sahip 
olsaydi, birinci inceleyi§inde yanli§ hiikiim vermezdi. Peygamberin ver¬ 
digi hiikiim ise oyle degildir. (^iinkii peygamberin verdigi birinci hii- 
kiim dogrudur. Ardindan Allah o hiikmii ziddiyla ortadan kaldinr ve 
bu durum nesih diye isimlendirilir. Nesih nerede, hata nerede? 

Oyleyse nesih basiret varken olabilirken hata basirede olamaz. Akil 
sahibi de byledir. Bu, akil sahiplerinden bir cemaatten ger^eklqen §ey- 
dir. Onlar incelediklerinde ve inceleyi§lerinde delile hakkini verdiklerin- 
de ve delilin yoniinii ogrendiklerinde, bu delil kendilerine medliil 
(delillendirilen) hakkinda bilgi verir. Sonra onlari ba§ka bir vakit goriir- 
siin. Soz geli§i Mutezile veya E§ari veya Brahmi veya filozof gibi, ba§ka 
bir gruptan bir hasim ba$ka bir hiikiimle kar§ilanna pkar. Soz konusu 
durumla ilgili delili kesin olduguna hiikmettigi deliliyle <;eli§ir ve delilini 
zedeler. Bu kez ona bakar ve birinci delilin yanli§ oldugunu ve delilinin 
unsurlarini ta§imadigmi goriir. Goriir ki delili, bu konuda ol<juyii ihlal 
etmi^rir, bunun farkmda degildir. Bu durumda basiret nerede kalmi$tir? 
Aklin zorunlu saydigi §eylerde ni^in boyle bir §ey ger^ekle^memi^tir ? 
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Oyleyse bu konu ehli i^in hiikiimde basiret, akillar igin zorunlu hiikiim- 
ler gibidir. insanin ise ancak boyle bir bilgiyle ferahlamasi gerekir. 

Bu taifenin kendisini hakka’l-yakin ogrendikleri (tahakkuk) husus- 
larin bir kisrrum aktaran Ebu Hamid Gazzali’nin $oyle dedigi soylenir: 
‘Onlarrn yollarma katilmak, kaynaklarmdan aimak, kcndisinden yudum- 
ladiklari deryadan yudumlamaya karar verince, halvete girdim ve teorik 
dii§iincemden ve fikrimden soyudandim. Kendimi zikre verdim. Bunun 
sonucnnda daha once sahip olmadigim bir bilgi benim adima meydana 
geldi. Bununla sevindim ve §oyle dedim: ‘Sufiler adma meydana gelen 
§ey benim adima da meydana geldi.’ Onun lizerinde dii^undum. Me- 
gerse onda, daha once sahip oidugum fikhi bir gii^ varmi§. Aniadim ki, 
bu bilgi benim i$in heniiz safla§mami§tir. Tekrar halvete dondiim ve 
sufilerin kullandigi yontemi kullandim. Bu kez de daha once buldugu- 
mu daha a$ik ve daha bariz bir §ekilde buldum. Sevindim, iizennde dii- 
§imdiim. Onda yine benim sahip oidugum fikhi bir kuwet vardi ve be¬ 
nim adima tarn olarak safla§mami§ti. Bunu defalarca tekrarladim. Hal 
aym haldi. Fikirden harekct eden teorik akilcilardan bu kadarlik bilgiyle 
ayn§tim, fakat bu konuda sufilere katilmi§ degildim. Aniadim ki: Mahv 
iizere yazi yazmak, mahv olmaksizin yazi yazmak gibi dcgildir. Bakiniz! 
Aga^larin arasmda mcyvcsi gi^cgini oncclcycnlcr vardir. Bu kisim, Al- 
lah’a yoluna girdiklcrinde fakih ve kelamci gibi olan akilci bilginlerc 
benzer. Bazi aga^larda ise ^ek meyvedcn once gelir. Bu kismi ise le- 
diinni bilgisini zahir bilginin ge^mcmi^ oldugu iimminin ornegidir. Bu 
bilgi kendisine en kolay bir §ckilde gelir. Bunun ncdeni §udur: Allah’tan 
ba$ka fail yoktur. Bu fakih ve kelamci ise Allah hakkinda hiikum ver- 
mek iizere, ilahi mertebeye kendi kistaslariyla gelmi§lerdir. Halbuki on- 
lar, Allah teala’nm kendilerine bu terazileri ancak Allah hakkinda hii¬ 
kum vermek i$in degil, Allah i$in hiikum vcrmek iizere verdigini bile- 
memi$lerdir. Bu nedenle edepten mahrum kalmi§lardir. Edepten mah- 
rum kalanin cezasi ise lediinni bilgiyi bilmemektir. Boyle birisi ise kendi 
i§i hakkinda basiret sahibi degildir. Akli bol olsa bile, nasil isabet edece- 
gini bilirdi. Bu baglamda bir kismi ilahi mertebeye girmi§ ve terazisini 
kapida birakmi§tir. Oradan $iktiginda ise bu teraziyle Allah i^in ol^mek 
iizere ahr. Boyle bir bilgin, teraziyle Allah’in huzuruna giren kimseden 
hal bakimdan daha iyidir. Fakat onun kalbi, i^inde kendisine donmek 
bulunursa, biraktigi teraziye baghdir. Bu nedenle de dii§uncesinLn tera- 
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zisine bagli oldugu ol^iide, ama^lanan bilgiden mahrum kalir. Bunun 
nedeni biraktigi teraziye donuk ilgisidir. Bu ki^iden daha iyi hal sahibi 
ise terazini kiran kimsedir. Terazi ah§ap ise onu yakar. Eriyen §eylerden 
ise onu eritir vcya sogutur. Boylelikle terazi olma ozelligini yidrir: Cev- 
herinin geride kalmasi, onemli degiidir. Bunu yapmak gii^tiir ve kim- 
senin boyle yaptigini duymadik. Boyle bir §eyim varsayimi ise imkansiz 
degiidir. Allah teala bazi kullarina bunu yapacak kadar gii<; vermi§tir. 

Ebu Hamid kirk gun boyunca yolunu §a$irmi§ bir halde kaldigim 
soylemi§tir. Bu tehlikelidir. Umminin hali ise boyle degiidir. 
mumin Allah’in katina miimin olarak girer. Ebu Hamid’in zikrertigi bu 
hal ise sufilerin hali degiidir. Boyle bir hal, §eriati olmayip da ne oldu- 
gunu ogrenmek isteyen kimselerin halidir. Boyle biri ara§tinr, kendisine 
sufilerin yolu gosterilir. O da, Hakki Hakkin bildirmesiyle ogrenmek 
iizere bu yola girer. Boyle birisinin idrak araci da temizdir. Ebu 
Hamid’in (idrak) mahalli ise hayretle me§guldii ve ilahi fethin kendisine 
getirdigi hususlari kabulde bu adam kadar gii^lii degildi. Boyle durum- 
daki birisine fctih takdir edilmi§se, fetih nasip edildigi hususlarda kendi- 
lerini yok ettigi bu terazilcr hakkmda basiret sahibi olur. Buna §a§irir. 
Di§ari ^lktigmda ise terazilerle birlikte $ikar ve onlarla Allah hakkmda 
degil Allah igin ol^er. Nitekim peygambcrler de boyle yapmi§tir. Boyle 
birisi, (kendi hiikmuyle ^eli§tigi lyin) herhangi bir §cyi reddetmeyecegi 
gibi herhangi bir §eyi de terazinden ba§ka bir yerc koymaz. Boylelikle 
yanilgi ve ku§ku ortadan kalkar, ‘Kiyamet gunu adalet terazileri konu- 
!ur” 81 ayetinin anlammi ogrenir. Allah teala, her bir terazi ile kendisi 
i$in konuldugu §ey ol^ulsiin diye, onlari pek $ok terazi yapmi§ur. 

Kelamci akil ol^iisuyle aklm giiciiniin di§indaki bir §eyi tartmaya 
kalkarsa -ki bunlara ornek olarak ilahi nispetleri verebiliriz-, terazi onu 
kabul etmez ve reddeder, onu inkar ederek ger^egin sadece onun tera- 
zine girmi§ olan §ey oldugunu zanneder. Ebu Hanife’nin terazinin helal 
saydigi nebizin helalligini §afii mezhebindeki fakih-mii^tehit kendi deli- 
liyle tartmak istediginde, §afii’nin terazisi kendisini atar ve onu haram 
sayarak §oyle der: ‘Ebu Hanife hata etmi§.’ Halbuki -soz geli§i- §afii 
mezhebindeki mii^tehidin smirlama yapmadan boyle bir §ey soylemesi 
caiz degiidir. Her mii^tchidin i^tihadmin kendisini gotiirdugii hiikme 
gore §eriata ibadet ettigi vc §criatm delilinin verisinden vazge^meyi 
mii^tehide yasakladigi bilinir. (Delilinin verisinden vazge^en) mii^ehit. 
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i§ine hakkim vermemi§, genel anlamda $eriat hiilcmiinu i^eren genel te- 
r’azide hata etmi§ demektir. (Bu terazi) Bilginler arasinda herhangi bir 
gorii§ ayriligi olmaksizin, §eriat bilginlerinin delillerin kaynaldan ve hii- 
kumlerin aynntilarinda dayandiklari terazidir. 

Kaynaklara gelirsek, kiyasi delii kabul cdenlcri bu gbrii§e gdtiiren 
§ey, kendileri i$in me§ru olan i^tihadandir. Zahirilerden kendilerine 
kar§i ^lkanlar isc her mii^tehidin i^tihadinin kendisini sevk ettigi §eylc 
yiiklimlii oldugunu bilir. Fakar onlar, soz konusu kimselere kiyasi delii 
kabnl etmekle yamldiklarmi soyler. Halbuki zahirilerin §eriann bir hii- 
kiim olarak onayladigi §eyi yanh§ bulma hakki yoktur. Oyleyse kiyas 
§erl bir delii olarak sabit oldugu gibi kiyasm diode bir delii oldugunun 
reddi de sabit ve ge^erlidir. 

Feri hiikumlere gelirsek, bu kisma ornek olarak, odalarda bulun- 
madiklarmda iivey kizlarla (rebibe) annesiyle ili.jkiye girilse bile -iki 5art 
bulunmadigi igin- evlenmcyi caiz gorcn Hz. Ali’nin durumunu verebili- 
riz. Bu iki §art birden oldugunda ise rebibe ile evlenmek haramdir. 
Farkli du^iinen ise bunu kabul etmez. Oyleyse genel terazi, onlardan 
her birinin hiikmiinii uygular. Fakat genel teraziyle hiikum veren, insaf 
olmadigi i<jin, azdir. Bu bolumde akilci-fakihlerin mahrum kalmasinin 
nedenini a^iklami^ olduk. Onlar, bu kapsayici ve degerli kapiya yonel- 
meyen kimselerdir. Halbuki bu kapi, gdrii§leri kendilerini mutluluga 
veya bedbahtliga sevk etse de, herkesin gorii§iinu kendisi adma kabul 
eder. Halbuki hi9 kimse, o yolu takip edenlerin yontemini kabullen- 
mez. Bunun istisnasi, onlann tattiklarmi tadan ve ona inanan kimseler¬ 
dir. Ebu Yezid §oyle demi§: ‘Bu yol ehlinin sozlerine inanan ve onlarin 
tahakkuk cttikleri §cyleri kabul edcn kimse gordugiiniizde, size dua ct- 
mesini isteyiniz. Qiinkii oyle biri duasi kabul edilen kimselerdcndir. 5 
Duasi kabul edilmeyenlerden nasi! olabilir ki? Miisluman, mertebenin 
ortasindadir. Fakat mertebeyi bilmedigi 19m orada oldugunu bilmez. 
Allah teala, sayesinde diledigi kullarma hidayet ettigi nurundan nur 
verdigi kimselerden etsin. Bu sayede onlari dogru yola ula§tirir. O yol, 
goklerde ve yerde olan biitiin yol vc terazilerin kendisine ait oldugu Al¬ 
lah yolndur. Dikkar ediniz, biiriin yollar ve i.jler Allah’ta biter. Allah 
teala peygamberine doniik iyiliginden soz ederken §oyle dcr: 7$£e boyle- 
ce sana emrimizden bir ruh vahyettik . ,2S1 Bu ayet, ‘ruhu kendi emrinden ak- 
tarir >m ayctiyle birdir. Ba$ka bir ayette ise, ‘ sen kitap ve man nedir bilmi- 
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yordun ,2M denilir. Hz. Peygamber’in idrak mahalli, kendisine vahyedilen 
§cyi almaktan engelleyecek her §eyden temizlenmi§ti. ‘ Fakat onu bir nur 
yaptik. ms Yani bu menzili. ‘ Kullarimizdan diledigimizi onunla hidayete 
ula$tiririz. >iM Burada ‘men-ne§aii (diledigimiz)’ ifadesi gelmi§tir. Bu 
edat, delalet bakunindan belirsizlik bildirir ve Allah kaunda nebi ve veli 
gibi bazi kullarina ozgiidur. ‘Sen hidayet edersin .’ 1 * 7 Kendisiyle sana hi- 
dayet verdigimiz bu nur ile hidayet edersin. Bu nur verilen kul nebi ise 
nur §eriattir. Veli isc nur, peygamberin §eriatinin desteklenmesidir. 
Onun hiikmu, me§ru bir emir ve kendisini bilen bazi miiminlerin nez- 
dinde bilinmeyen bir emirdir. ‘ Dogruyola ula$tinrsm. ,m Peygamber i$in 
bu yol, bilgi ve muduluk yolu iken veli hakkmda ise bilgi yoludur. 
Qiinkii o, mc§ru yolun i^ermi§ oldugu hikmeti bilmcz. Allah teala §oyle 
buyurmu§mr: ‘Diledigine hihrtm verir. Kime hikmet verilirse, ona pek fok 
iyilik verilmi$tir. mv Onun hakkinda c az’ denilmemi§tir. Sonra da §ovle 
demi§tir: ‘Ancak lub sahipleri ogut ahr .’ 290 Liib, ceviz ve zeytindeki yag 
gibi, akildaki bir nurdur. Ogiit alma ve hatirlama ise ancak unutulmu$ 
bir biigiden sonra olabilir 

Oyleyse bu ayedcrde dile getirdigimiz agiklamalara dikkat et ki, Al- 
lah’m izniyle muduluga ula§asm. 


iLAHl BiLGiNtN ASLI 

Bu bilginin bu menzildeki yerini a5ikladiktan sonra, §imdi bu bil- 
ginin aslmi, maddesini, bekasim, maddesinin perdesini, kendisine neyle 
ula§ilacagim Allah’in destegi ve yardimiyla a^iklayalim: 

Bilmelisin ki, bu ilahi bilginin ash, ariflerin (yolculuklarmm) kendi- 
sinde bittigi makamdir. Bu ‘makamsizliktir’ ki, 'Ey Yesribliler (Medineli- 
hr) sizin if in makam yoktur ’ 291 ifadesinin i§ari yorumu ona deginir. Bu 
makam kesinliklc bir nitelikle sinirlanmaz. Ebu Yezid el-Bcstami bir so- 
ziinde buna i§aret etmi§tir. Kendisine,nasil sabahladm diye soruldu- 
gunda, §oyle demi$tir: ‘Ne ak§am var ne sabah. Ak§am ve sabah, nite¬ 
likle smirlanan kimseye aittir. Benim ise niteligim yoktur.’ Buna gore 
sabah dogma, akyam ise batma i^indir. Dogma zuhur, miilk ve §ehadet 
alemi i^indir. Batma ise ortiinme, gayb ve melekut alemi ipndir. Bu 
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makamda arif, nc dogulu ne batik olmayan mubarck zeytin agaci gibi- 
dir. Bu makam iizcrindc hcrhangi bir nitelik hiikiim sahibi olmadigi 
gibi onunla da nitclcnmcz. Bu arifin, c O’nun benzeri bir $ey yohtur ’ 2W 
ayetinden nasibidir. Konuyla ilgili ba§ka bir ayct ise, ‘Rabbin onlarin ni- 
tdemelerinden munezzehtir ,W3 ayctidir. 

Bu konumdaki makam, bu biiginin askdir ve bu bilgiyle asil ara- 
sinda bir takim mertebeler vardir. Buna gore asil, belirli bir hale yo- 
nelmeyi ve mcyletmeyi kabul ctmcktcn uzaklik iizcrinde kalmak demek- 
tir. Sonra bu sebat, arifin nitclendigi bir surer meydana getirir ki, soz 
konusu suretin bir zahiri bir batim vardir. Suretin batmina ancak be- 
densel miicaliede ve nefsani riyazetten sonra uia§ilabilir. Arif bu batinin 
sirrma ula§tiginda, ozel bilgiye (ula$mi§) demektir. Bu sir, aranan bilgi 
i$in, kandil i$in i§ik gibi iken bilgi kandil gibidir Bu biiginin iirunii ise 
ancak kendisini bilenlerde ortaya (jikabilir. Nirekim yagin hiikmii de 
ancak fitilin bulundugu lambada ortaya ^lkabilir. Arif, bu makamda as- 
lin kendisinden uzakla§tirdigi nitelikleri kazanma ger^ekle§ir. Bu ma¬ 
kamda -O’ndan dolayi degil- kendimizden dolayi Allah’i nitcleriz. Oy- 
leyse bu nitelikler kendisine degil eserlere aittir. ‘Allah vardir ve 
O’nunla birlikte ba^ka bir §ey yoktur.’ Bu asildan kitabin 115 yiiz ellinci 
boliimiinde soz edilecektir. 

Ru menzilin i^erdigi hususlardan hirisi de, dogal cisimlerin yara- 
ulmasi ve onlarm nurdan oldugunun bilgisidir. Insan biitiin karanlik- 
kesif cisimlerin nasil duru hale geldigini ogrendiginde, onlan -asillari 
olan nuranilik nedeniyle- $effaf olarak ortaya qkartir. Ornek olarak, 
kumun kirlerinden arinarak §effafla§an cami verebiliriz. Cilali ta§lar, bil- 
lur ve degerli madenler de konuyla ilgili orneklerdir. Bunun boyle ol- 
masinm nedeni, btihin var olanlarm Allah’in, ‘gdhierin nuru ,29i -ki bunlar 
ulvi §eylerdir- ve ‘yerin nuru ,29S isminden meydana gelmi§ olmasidir. 
Bunlar ise a§agi kisimdaki §evlerdir. Ailahdn nuru goklere ve yere izafe 
etmesi iizcrinde dii§un! Kesif cisimlerdeki nuranilik olmasaydi, ke§if sa- 
hibinin duvarm ardmdaki §eyi veya topragin altmdaki §eyi veya gokle- 
rin iizerindeki seyi gormesi miimkiin olmazdi. Onlarin asli olan latiflik 
olmasaydi, bazi velilerin duvari a§masi veya lizerinde toprak varken 
oliiniin kabrinde ayakta durmasi miimkiin olmazdi. Tabut iizerine ko- 
nulmu§ ve toprak atilmi§ken, bu durum kendisini oturmasindan all ko- 
yamaz. Bununla birlikte Allah bizim onu gormemizi engellemi$tir. 
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Aramizdan ke§if sahipleri ise onu goriir. Bu konuda pek 90k rivayet ve 
salihlerden aktariian mcnkibcler vardir. Bu nedenle Allah’in kendisini 
yaradp dogrusal olarak kalmi§ herhangi bir cisim goremezsin. Donuk, 
bitki, hayvan, gok, ycr, dag, yaprak, ta§ gibi Allah’in kendisini yarattigi 
her cisim, dongiisellige yonelmiftir. Bunun nedeni, o §eyin kendi aslina 
yonelmi§ olmasidir ki, o da nurdur. Buna gore ilk var olan, akildir. O 
Kalem’dir ve Allah’in kendisini orncksiz yarattigi (ibdai) ilahi nur olan 
ilk varkktir. Allah ondan nefsi var etmi§tir. O ise levh-i mahfuzdur (ko- 
runniu§ levha). O isc kcndisiyie Allah arasindaki vasita nedeniyle nura- 
nilikte akildan daha a§agidir. E$ya riikiinlerc vc tiireyenlere inene kadar 
kesifle§meye devam eder. Buna gore her varligin Allah’a doniik ozel bir 
yonii olmasi nedeniyle nur kendisine yayihrken, sebebine doniik bir 
yoniiniin olmasi nedeniyle de kendisinde karankk, kesiflik bulunur. 
Akilli isen, iyice dii$unmelisin! Bu nedenle varlik (emir) her ini§inde 
kararir ve kesiflqir. Oyleyse aklin mertebesi nerede, topraginki nerede? 
Bunlarm arasmda ne kadar da vasitalar vardir! 

Sonra bilmelisin ki, insan cismi son tiireyendir. insan, koku§mu§ 
bir gamurdan bile§ik olarak var olmu§ son tiireyendir. O da gordiigiin 
gibi dongiisellige meyillidir. Bununla birlikte insanda hayvan vc bitki- 
lerden farkli olarak dogrusal hareket de bulunur. Ailah’m kendisine 
vermi§ oldugu giiglerc gore, insanda manevi, duyusal ve cam nurlan 
vardir ki bunlan diger tiireyenlerde bulamazsin. Insan bu gii?lcri ancak 
kendisindeki bu nuranilik ile kabul etmi§tir. Oyleyse bu nuranilik, bu 
idrakleri kabul igin uygundur. Bu nedenle Allah teala §oyle buyurmu$- 
tur: c Onlar i^in bir ayet (ibret), gecedir, ondan gundiizu ctkartiriz .’ 196 Bil¬ 
melisin ki, 151k, karankkta gizlenmi§tir. Binaenaleyh nur olmasaydi, ka- 
ranlik da olmazdi. Halbuki Allah, ondan nuru gikartiriz demedi. Qiinkii 
geceden nur gikartilsaydi, kendisini yokluk aldiginda, karanhgin varbgi 
ortadan kalkardi; intikal gergeklqseydi, onun zati oldugu igin, gittigi 
her yere giderdi. Giindiiz giine$in dogu$undan meydana gelen nurlarm 
bir yoniidiir. Karanhgin zati bir nuru olmasaydi, giindiiz igin bir mekan 
olamazdi ve idrak edilen bir §ey dc olamazdi. Halbuki gece idrak edilen 
bir §eydir. Bir §eyde i§ik bulunmazsa, o §ey idrak edilemez. Bu i§ik vasi- 
tasiyla o §ey kendi zatmdan idrak edilir. I§ik, o §eyin zati ve igerdigi 
nurlar nedeniyle gozlerin kendisini gormesine elveri§li olmak anlamin- 
daki istidadidir. Genellikle idrak goze tahsis edilmi§tir. Halbuki idrak. 
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ger^ckte, her bir §eye aittir. Oyleyse her §ey, kendisini ve her §eyi idrak 
eder. 

Bakimz! Hz. Peygamber oniinden oldugu gibi ardindan idrak ede- 
bilirdi ve ba§inm kemigi veya kemikleri veya sinirlerinin kalinligi kendi¬ 
sini perdelemezdi. §u var ki Allah karanhga ve kesiflige bir emanet 
vcrmi§tir ve onlar artlarindakini gizlerler. Bu ncdcnlc kendilerindc bu- 
lunan §ey ortaya ^ikmaz. Ortaya gikuginda, Allah’in bazi kuilarina ver- 
mi$ oldugu ilahi bir giig nedeniyle harikulade olarak meydana gelir. 
Emanet^iye emaneti veren -ki Haktir- o emaneti diledigi kimseye ula§- 
tirmasmi emrederse, emaneti ona ula§tirmasi gerekir. Oyleyse igierine 
sakladiklari nurlar i^in kesif karanlik cisimlerden daha giivenilir bir 
emanet9i yoktur. Ku§kusuz ki Allah bir kismini, c bu emin $ehir iistune 
yemin olsun ™ 7 ayetinde zikrctmi§tir. Boylelikle Allah §ehri emin diye 
isimlendirmi§tir. §ehir, duvarlari, surlari, topragi, ^amuru, kiremideri 
olan bir yerdir. Allah ise onu emin diye nitelemi§, ba§ka yaratiklarim 
yiicelrmek iizere iizerlerine yemin etrigi gibi Allah onun iizerine de ye¬ 
min etmi^tir. Yeminin ba§ka bir gayesi ise Allah’m bize e§yanm Yarati- 
asim yiiceltmeyi ogretmek istemesidir. Biz de, kendileri iizerine yemin 
edilmesi ybniinden degil, Allah’i yiiceltmek iizere e^yayi yiiceltiriz. 
(JHinkii bizim e§ya iizerine yemin etmemiz caiz degildir. Allah’tan ba§- 
kasi iizerine yemin eden kimse, Allah’m emrine aykiri davranmi§tir. Bu 
mesele, yani Allah’tan ba^kasi iizerine yemin etmek, §ekiJci bilginlerin 
iizerinde gorii§ ayriligma du§tiikleri bir konudur. Cisimler her ne kadar 
egilirse, dongiisellikten ibaret olan asillarma o kadar yakla§mi§lar de- 
mektir. (^unku ilk cismi kabul eden ilk jjckil, dongiiselliktir. Boylelikle 
ilk cisim felek oldu. Altmda bulunan da kendisi gibi, sora gelen ise ken- 
disme yakm olmu§tur. Doga kendi aslinda nur olmasaydi, tiimel nefs ile 
tiim heyula (heyula-i kiill) arasinda var olamazdi. Heyula -ki Heba’dir- 
ise varligiyla karanligin kedisinde ortaya ^lktigi ilk §eydir. Oyleyse he¬ 
yula, karanlik cevherdir ve §effaf cisimler ve digerleri onda ortaya 91k- 
mi§tir. Oyleyse alemdcki her karanlik, heba ccvhcrindcndir ki o da he- 
yula’dir. Hebanm aslmdaki nur, aradaki ili§ki nedeniyle, nurani surederi 
kabul etmesini saglami§tir. Boylelikle onun karanligi, surederinin nu- 
ruyla ortadan kalkmi§tir. Qiinku suret onlari izhar etmi§tir. Akilcilarm 
terminolojisinde karanlik dogayla ili§kilendirilmi§tir. Bize gore karanlik 
ise gayb’den ba§ka bir §ey degildir. (^iinkii gayb duyuyla idrak ediime- 
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digi gibi idrake de vasita olmaz. Karanlik ise idrake vasita olmasa bile 
kendisi idrak edilir. Karanlik nur olmasaydi, idrak edilmesi mlimkiin 
olmazdi. Gayb olsaydi, goriilmesi miimkiin olmazdi 

Oyleyse gaybi ancak Allah bilir. Biitiin bunlar, gaybm anahtarlan- 
dir. Fakat onlarin anahtar olduklarini da sadece Allah bilir. ‘ Gaybm 
anahtarlari O’nun katindadir, onlari O’ndan ba$kasi bilemez . ,w * Bunlar bi- 
zim aramizda mevcutturlar, fakat onlarin gaybm anahtarlari olduklarini 
bilemeyiz. Allah’m bildirmesiyle anahtar olduklarini ogrendigimizde ise 
bu kez gaybi bilmeyiz ki, anahtarlarla kendisini agalim! Boyle bir du- 
rumdaki insan, bir evin anahtarlarini bulan birisine benzer. Fakat anah- 
tarlariyla kendisini a^acagi evi bilmez. ‘Gaybi bilendir, gaybini kendi- 
sinden ba§kasi bilemez.’ 

Nurun qyaya yayili§ini belirttikten sonra, bilmelisin ki, yaratilmi§- 
lar ya bedbaht veya mududur. Kesif-latif ve karanlik olan ve olmayan 
kisimlariyla nurun varliklara yayilmasiyla biitiin varhklar, kendilerini var 
eden yaraticimn varligini hi^bir ku§ku ve tereddiit olmaksizm kabul 
ederler. Yaratamn, mudak gayb sahibi olmasi bakimindan, siibut yoluy- 
la zati bilinemez. Fakat sonradan olanlara layik ozelliklerden tenzih edi¬ 
lir. Nitekim gayb hakkmda da bir gayb oldugu bilinir, fakat i^inde ne- 
yin bulundugu ve mahiycti bilinemez. Ruhanilerin dilleriyle ilahi ha- 
berler gel ip ruhaniler (melekler) onlari peygamberlere, peygamberler de 

l 

bizlere aktardiginda, bir kisimiz onlara inanir ve kendi fikrini ardina 
atar. Soz konusu ki§i, bu haberleri aklmdaki kabul niteligiyle ve kendi¬ 
lerini bildirenin dogru sozliiliigiine giivenerek kabul eder. Bu haberler 
kendilerini tasdik etmeye ilave bir §ey yapmayi gerektirirse, ki§i onu ya- 
par. Boyle biri, ‘mudu’ denilen kimse ve c kulak veren ve $ahit o\an ,2W 
kimsedir. Allah’in kendisine vaat ertigi iyiliklere gore, yerle§me yerinde 
ona kar$ilik ve belirli bir siireyle smirlanmayan daimi nimet verilecektir. 
Bu nimet, kendi ecelinin gelmesiyle sona erer, yoksa ortadan kalkmaz 
ve degi§mez. Peygamberlerin bildiklerine iman etmeyip bozuk fikrini 
onder edinerek ona uyan kimse ise ya aslini yalanlayarak veya bozuk bir 
teville reddeder. Boyle bir insan kendisine verdigi haberde peygamberi 
yalanlar ve kendisini tasdike ilave olarak bir §ey yapmayi gerektiren bir 
haber oldugunda soylenenin geregiyle amel etmediginde ise bedbaht 
diye isimlendirilir. Soz konusu ki§i kendisindeki karanlik yon nedeniyle 
bedbaht olmu§tur. Aym §ekildd mudu olan da i^erdigi nur nedeniyle 
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iman etmi§tir. Boyle bir bedbaht yalanladiginda azap ve kararsizlik di- 
yarinda ceza goreccktir. Bunun nedeni, slirekli bir azabin orada bulun- 
masidir. Bu azap, belli bir siireye bagli degildir. Bununla birlikte biitiin 
olarak hukiim yonunden belli bir siiresi vardir. Bu durum ilahi adalet- 
ten kaynaklanirken mutludaki odiil ise ihsandan kaynaklanir. Bu odiil, 
degismez, ba§kala§maz ve ortadan kalkmaz. Bu hususta ke§if ehli ara- 
sinda gorii§ ayriligi vardir. Aym zamanda bu mesele, ke§if ehli ile akilci- 
lar arasmda (Canadian) miihim bir konudur. Kqif ehli arasinda da konu 
lizerinde gbrii§ ayriligi vardir. Acaba onlara uygulanan azap sonsuza 
degin siirecek midir, yoksa bedbahtlik diyannda onlar adma bir nimet 
olacak midir? Bu durumda onlar adina azap belli bir siirede biter. Ke§if 
ehli sonsuza dek orada kalacaklarinda ve yikmayacaklarinda ise gorii§ 
birligindedir. (^iinkii her diyari dolduracak kimselerin bulunmasi gerc- 
kir. Zahirde kendilerine uygulanan elem sebepleri degi§ir ki bu kaq- 
nilmazdir. Onlar, aci intikamini aldiktan sonra, iflerinde ilkinden farkli 
olarak bu azabi ^ekerken haz duyarlar. 

Abdullah el-Mevriiri ba§kalarmm da bulundugu bir toplulukta ce- 
maatin imami Ebu Medyen’in §6yle dedigini aktarmi§tir: ‘Iki yerin ehli 
yerlerine girerler. Mudular AUah’in ihsamyla, cehennemlikler ise Ai- 
lah’in adaletiyle cehenneme girer. Girdikleri yerde ise amellerine gore 
yerle§ir, niyetlerine gore orada kahci olurlar.’ Bu, sahih bir ke^iftir ve 
ha§metli hiir bir adaminin soziidiir. Ukubet cezasi, aciyi diinya haya- 
tinda §irk iginde ge^irilen omriin siiresine denk olarak verir. Sure dol- 
dugunda ise Allah onlar adma ate§te bir nimet yaratir. Oyle ki cennete 
girselerdi, Allah’in kendilerini lizerinde yarattigi mizaca uygun olmayi§i 
nedeniyle aci duyarlardi, Oyleyse onlar, iyinde bulunduklan atqten, 
soguktan, yilan ve akrep sokmalarmdan haz aldiklan gibi cennetlikler 
de golgelerden, i§iktan, giizcl hurilerden haz alirlar. Qinkii onlarm mi- 
zaci da bunu gerektirir. Bakmiz! Pislik bocegi dlinyada giil kokusundan 
rahatsizlik duyan ve gubreden haz alan bir mizaytadir. Aym durum, 
onun mizacinda yaratilan §cyler igin geyerlidir. Diinyada bu miza^ta ya- 
ratilmi§ varliklara tanik olduk. Oyleyse alcmdeki her bir $ey, kendisine 
uygun §eyden haz alirken kendisini iten §eylerdcn de aci duyar. Bakmiz! 
Ofkeli kimse misk kokusundan aci duyar. Oyleyse hazlar yatkinhga tabi 
iken acilar da yatkinligm olmayi$indan kaynaklanir. Bu durum kendili- 
gindc kesin bir §cydir ve hiybir akd sahibi onu inkar edemez. 
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Soru §udur: Acaba sure dolduktan sonra da, cehennemlikler bu 
miza^ iizere bu konumda kalacak midir, kalmayacak midir? Yoksa on- 
lar, acilarla aci veren §eyleri hissetmelcrini gerektiren bir mizayta midir? 
Kendisinde ku§ku bulunmayan sarih ve a^ik nass bilgi ifade etmek iize- 
re var oldugunda, hi^ ku§kusuz ki, onunla hiikiim verilir. Allah her §eye 
kadirdir. Gergi bu konuda gcrgegi bilmiyor degilim, fakat onu agikla- 
mak gerekmez. Qiinkii onu agiklamak, alemdeki gdrii§ ayriligim orta- 
dan kaldirmayacaktir. Bir ke§if ehli §oyle demi§tir: ‘Onlar cennete gika- 
cak ve cehennemde hig kimse kalmayacaktir. Cehennemin kapilan bir- 
birine garpmaya ba§lar, iginde circir otu biter. Allah, cehennem igin 
kendi mizacinda olan bir grup yaratir ve bunlarla onu doldurur. Nite- 
kim Allah baligi suda, hava alemini (canlilarim) havada yarattigi gibi 
ancak topragm iginde ya§ayabilen canlilari da toprakta yaratir. Bu kisma 
omek olarak kostebegi verebiliriz. Bu hayvanlar yer iistiine giktiklarinda 
oliirler. Bu konuda bize ait gam, onlar igin hayattir. Balik Sudan gikn- 
ginda, blur. Onun garni havadadir ve hayat niiru onda soner. Insan ve 
karada ya?ayan hayvanlar suda bogulduklarinda, yok olurlar. Oyleyse 
bu kismrn garni sudadir ve bu nedenle onlarin hayat i§igi soner. Hem 
karada hem denizde ya§ayan canlilar da vardir. Omek olarak timsahlari, 
su insani, su kopegi ve bazi ku§lan verebiliriz. Biitiin bunlar, Allah’m 
kendilerini yarattigi mizaca gore boylcdir. Bu menzil hakkinda yeterli 
agiklama yaptik vc menzilin esaslarmi Allah’in yardimi ve ilhamiyla dilc 
getirdik. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula$tirir.’ 


iKi YUZ DOKSANINCI BOLUM 

Musevi Mertebeden, Nimetleri Takrir ve Kabul 
Menzilinin Bilinmesi 


Soz He a$ariz, sozun zatim, bakimz 
Gercekte $erh edilmemi 5 bir sozde 
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Isimler anlamlar i(in anahtardir 
Ibarelerde, savunma ve ele$tir i 

Ilham edilende ozlem bulunmaz 
Ilhamda senden bir i§aret olmazsa 

Allah ehlinin marijetlerini perdelerde ke$f et 
Agklama ve tasrih sende hukiim sahibi olmaz 

Nejislcrin beslendigi §eyi sayle 
Ruhun kendisiyle besletidigi $eyi sayle 

Ruh kendisine ilka edileni gizler 

Nefisler de riizgarm kendilerine getirdigini aqar 

Nefisler arzuladiklari $eyleri soyler 
Ruh ise tasrih ileyamhrsa kmamr 

Allah sana ve bize yardim etsin, bilmelisin ki: Nimet veren, ba§a 
kakarak vc cziyet cdcrek vcrdigini bop ^lkarirsa, Allah katinda begeni- 
len bir i§ yapmi§ olmaz. Bununla birlikte iyilik yaptigi kimse, presizli- 
gini ve kendisine muhta^ligini bildigi i$in ona te§ekkiir ecmi§ olabilir. 
Oyleyse giizcl ahlak, bilhassa bu konuda te§ekkiir almi§ ise insanin yap- 
ngi iyiligi bap kakmamasidir. Iyilik goren kimse bir §eye muhta^ olabi¬ 
lir ve gerek duydugu §eyi istemek iizere presizligini ve muhta^ligini 
sergileyebilir. Halbuki istedigi §ey, yaptlan iyilikte mevcuttur (ve o bu- 
nu bilmiyordur). Halbuki o geregi yokken muhta<j kalmaktadir. Boyle 
bir durumda iyilik yapan, yaptigi iyiligi kendisine bildirebilir ve ona 
bunu ifade edebilir. Ornek olarak, bir adama bin dinar hibe eden birini 
verebiliriz. Aym adamm giyecek bir elbiseye ve binecegi bir binege ve 
evlenecegi bir qe muhta$ oldugunu gorur. Halbuki o kendisine iyilik 
yapanin amacinin biitiin bu istediklerine ula§masi oldugunu unutmu§ 
veya bilmiyordur. Boyle bir durumda iyilik yapan insan, §unu belirtebi- 
lir: Senin benden istedigin her §eye sana vermi§ oldugum mal ile ulap- 
bilirsin. Oyleyse ne diye (jaresizlik sergilemekresin? Boyle bir durumda 
yapilan iyiligi ortaya kovmak, bildirmek ve hatirlatmak demektir, yoksa 
bap kakmak ve eziyet etmek degildir. §u var ki giizel ahlakin geregi 
§udur: insan yaptigi iyiligi boyle bir durumda hatirlamgmda, istekte 
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bulunanin istegini de bo§ ^evirmemelidir. Ya hemen istegini yerine ge- 
tirir vcya soz vcrilcrck bu hatirlatmamn yol a$tigi utanma duygusuyla 
i^ine dii§tugii daralma halinden rahatlatilir ki, ilahi ahlak bunu gerckti- 
rir. 

Bilmelisin ki, bu menzil, belirttigim §ekilde, iyiligi ifade etmeyi i$e- 
rir. Bunun yarn sira, te§rih ilmini dc (anatomi) i^crir. Bu ilim, hikmet 
ehli doktorlarm bildigi bir ilimdir. Bunun yarn sira ilahi tqrihi de i$e- 
rir. Bu kisma ise alcmin ve Hakkrn sureti iizcrinde yaratilmi§ olmasi 
ncdeniyle, insan turiine tahsis edilmi§ suret dahildir. Insanrn alem yo- 
niindcn tc§rihini bilmek, ulvisiyle siiflisiyle, temiziyle ^irkiniyle, nuru ve 
karanligiyla, ayrmtili olarak i^ermi? oldugu varhklarm hakikatlcrini 
bilmek demektir. Bu ilimden Ebu Hamid ve ba§kalari soz etmi§ ve 
a$ikiami§tir. I§te bu, bizim yontcmimizc gore tc^rih ilmidir (anatomi). 
ikinci te§rih ilmi ise bu insan suretinde bulunan ilahi isimleri ve rabbani 
nispetleri bilmek demektir. Bunu ise ancak isimlerle ahlaklanmayi ve bu 
ahiaklanmamn kendisine kazandiracagi ilahi mkifetleri bilen anlayabi- 
lir. Bu konu hakkmda da Allah ehli ozellikle Allah’m isimlerinin §erhin- 
den soz ederken konu§mu§tur. Bunlara ornek olarak Ebu Hamid 
Gazzali, Ebu’l-Hakem Abdiisselam b. Berrecan el-i§bili, Ebu Bekir b. 
Abdullah el-Megafiri, Ebu’l-Kasim el-Ku§eyri gibi isimleri verebiliriz. 
Bu menzil, yukiimliiliigii ve -ameli terk etmek yoniinden degil- i^erdigi 
mepkkar yoniinden teklifm kalkmasmi da i^erir. 

Bilmelisin ki, Allah teala kullarina kendisine ve peygamberlerinin 
dilleriyle onlara indirdigi hususlara iman etmeyi emretmi§tir. Bunun 
yam sira imanla birlikte bazi anlamlari da kendilerine zorunlu olarak 
yiiklemi§tir. Allah teala o §eyleri biitiin bunlari onlarrn batmlarma ma- 
nevi bir yiik olarak yiiklemi§, onlann ta§inma yerini ise kalpler yapmi§, 
zahirlerine indirdigi bir takim ameli i§ler belirlemi§, maddi bir kiilfet 
bulunan bu amelleri de onlann organlanna yiiklemi§tir. Bunlara ornek 
olarak ellerin amellerini, ayaklarin amellerini veya sadece bedenle yapi- 
labilen namaz ve cihadi ya da herhangi bir kiilfet bulunmayan gozleri 
haramdan alikoymayi veya ibret altnayi saglayacak §ekilde ayedere 
bakmayi, kulagi giybet dinlemekten uzak tutmayi ve guzel soz dinle- 
meye yonlendirmeyi verebiliriz. Boyle amellerde herhangi bir maddi 
kiilfet yoktur, sadece psikolojik bir giifliik bulunur. Qiinkii bu davrani§- 
larda amacin birakilmasi soz konusudur ki bu da nefse agir gelen i§ler- 
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dendir. Bu menzildeki bu mcrtebe duyusal suretierde tcmsil edilmi§ bir 
haldc ortaya konuldugunda, saginda bir takun sandiklar vc solunda da 
bir sandiklar konulur. Sagdaki sandiklar inci, yakut, degerli ta§lar, elbi- 
scler, misk vc giizd §eylerle doludur. Bunlarin bir kismi biiviik bir kis- 
mi kii^iik sandiklardir. Bu makama giren kimseye §oyle denilir: Senin 
bunu belli bir yere, giizel bir yere ve ye$ermi§ bir bah^eye kadar ta§i- 
man zorunludur. Ona §oyIe denilir: Bu yiikleri o bah^eye ta§idiginda, - 
blitiin sandiklarm i^ermi^ oldugu $eyleri ta^iman nedeniyle- ^ektigin si- 
kinri kar§iliginda sevap alacaksin. Ula§tigm bu yer, i^erdigi biitiin miilk 
ile birlikte sana airtir. Bnnlar be§ tiir sandiktir: Bir kismi, vacip emir 
sandiklaridir. ikinci kisim mendup emir sandiklandir. U^iincii kisim, 
kendisine iman etmi$ olman yoniinden, mubah i§ sandigidir. Dordiin- 
ciisii, yasaklanmi§ olan §eylerin sandigidir. Be§incisi ise mekruh §eylerin 
sandigidir. Bu sandiklann bir kismi semnle ilgili iken bir kismi senden 
ba§kasiyla ilgilidir, fakat sen onlari ta^imakla yiikumliisiin. Buna gore 
senin zanna ozgii ve kendisini yaparken ba§kasina ta§mayan biitiin dim 
hitaplar, sana ozgii olan jeylerdir. Sana yonelik olan fakat kendisini ya¬ 
parken senden ba§kasina ula§an biitiin dini hitaplar ise ba§kasiyla ilgili 
olan ve senin ta§imakla yiikumlu oldugun kisimdir. Bu davraniflara or- 
nek olarak yoksuliar ifin $ali§mak, bilgisizlere ogretmek, sapmi$lara yol 
gostcrmek, Allah iyin, peygamberi i$in, miiminlerin onderleri vc sira- 
dan miiminler i^in nasihattc bulunmak gibi fiilleri vcrcbiliriz. Bunlar 
sag kesimdekilerin sandiklaridir. Diinya hayatinda kendine ve ba§kasina 
ait bir §eyi ta§idigin gibi ahirettc kendine ve ba§kasma ait olan iicret Sa¬ 
na aittir. Bununla birlikte, -miimin ise- ba§kasimn iicretindc de bir ek- 
silme olmaz. Miimin degil ise seninle ilgili teklifin durumu zimmi kar§i- 
sindaki olan davram$m gibidir. Onlar miimin olsaydi (yaptiklarina kar§i 
alacaklari) sevap sana aittir. Halbuki onlarin bir sevabi yoktur. Bu ne- 
denle Hz. Peygamber bu hususu amelle simrlami§ ve §oyle demi$tir: 
c kim iyi bir adet $ikarirsa, onun iicreti ve kiyamer giiniine kadar onn 
yapanlann iicreti kendisine aittir.’ Buna gore miiminin ahiretxeki seva- 
bindan bir eksilme olmaz. Zimmiye ise ya hemen gordiigii bir yarar ve- 
ya diinya hayatinda bir zararin uzakla§tirilmasi $eklinde, diinya hayatin- 
da sevabinin kar§iligi verilir. Bu sevap, amel sahibi ifin ger$dde§mi§ 
olur. Bazen, diinya ve ahiretteki iicreti kendisi i$in bir araya geririlir. 
Amel sahibi de, sandiklann ta$idigi degerli mallan ve onlarin nihayetini 
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goriir. Kendilerini ta§idiginda, soz konusu mallarin miilkii olmasiyla 
mujdelenmijtir. Oyle ki onlarin sevgisinde kcndisini yitirir ve onlara 
baglamr. Bu durumda onlari ta§imak kendisine agir gelmez ve himme- 
tini onlari ta§imaya yoneltmesi zoruna gitmez. Binaenaleyh onlan ta§i- 
mada bir gii$liik bulmaz. Bu, onun eziyetten ve -zimmet ehline yaptigi- 
iyilik nedeniyle haz alma halidir. Sonra ta§idigi yiikiin agirligina bakar. 
Sdz konusu ki§i, ke§fe sahip olmayan miimindir. O, sadece haberi tas- 
dik etmi§tir. Boylelikle onlarin ta§inmasini agir bulur. Bu baglamda bir 
kismi, tasdikin baskin gelmesi ile onlari aimak ve sahiplenmedeki §id- 
dedi tamahkarligi nedeniyle, onlari me§akkade ve kiilfede ta§ir. £iinkii 
kendilerini ta§imasi emreden, ona §oyle demi§tir: Ta§imamn odiilii ola- 
rak bunlar senin.’ 

Bir kismina yiikler agir gelir ve bir kismini $ikartarak hissettigi 
agirkk hafiflesin diyc yeryiizunc atar. Attigi bazi §eylerle yuk hafifleyin- 
ce, geri kalanim ta§ir. Yiikiinden attigi §eyler, solundaki sandiklarda 
demire, kur§una, bakira, ciirufa donii§iir. Soluna yerle§tirilen biitiin 
sandiklar, demirle, bakirla, katran gibi ta§inmasi agir ve kokulari insani 
rahatsiz eden madenlerle dolmu§tur. Ona §oyle denilir: Bu sandiklan 
da, sag yondeki sandiklan belirledigimiz siraya gore sirtinda ta^iyacak- 
sin ve alevi ve sogugu olan bir yere ula§tiracaksin. Bu sandiklann tafi- 
digi §cylcr scnm mulkiindiir. Bu durum §u ayette belirtilir: ‘Onlarin 
yuklcrine yu.k katilir. ym Hz. Peygamber ise §oyle buyurmuftur: ‘Kim bir 
kotii adet ^lkartirsa, onun giinahi ve kiyamet giiniine kadar kendisini 
i§leyenlerin giinahi onundur. 5 Bu menzilde ke§if sahibi adma sureder 
hazir bulunmazsa, kalbine maddelerden soyut anlamlar iner ve onlarin 
ayrintilarim bilir, onlardan her birini kendi makam ve yerine katar. Bu- 
nun i^inde bir sikinta ve kiilfet hissetmez. C^iinkii efendisinin iradesinin 
kar§ismda kendisinin bir iradesi yoktur. Bu nedenle o, a^iklik ve in$irah 
Mcmindedir. Cisimlcri yiiklchdikleri §eylerin bir kismini ta§imaktan aciz 
kalsalar bile, ancak nefsin ta§lyabildigini ta§imalda yukiimlii tutulmu§- 
lardir. Burada nefs, duyuyu ikmal etmekten ibarettir. (^iinkii manevi 
nefs iizerindc, bir amaci olmadik^a, bir yiikiimluluk yoktur. Boylelikle 
hakkinda bir gayesinin bulunmadigi bir §cylc yukiimlii tutulmu^tur. Bu 
ncdcnlc insan, nefsi bakimdan mazur degildir de, genel itibanyla bu 
durum onun takatinin di§inda kaldigi i^in duyusu yoniindcn mazurdur. 
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Bu menzilin bir yonii, meleklerin yaratili^im bilmekle ilgilidir. Soz 
konusu melekler, tipki insanlar gibi, doga aleminden varatiimi^lardir, 
fakat latiftirler. Nitekim cinler de, ate^in dumanindan -ate§ ise doga 
alemindendir- yaratilmi§ olsaiar bile, insandan daha latiftir. Bununla 
birlikte onlar, ruhanidir ve §ekillenirler ve hayalde goziikiirler. Doga 
boyle bir durumu kabul etmeseydi, cinler alemi de bu ozellikte olmaz- 
di. Nasil boyle bir durum inkar edilebilir ki? insanin kesif-doga alemin- 
den yaratildigi kesindir ve dogadan (yaratilmi§ olarak) insanin dimagi- 
nin on kisminda hayal hazinesi bulunur. Bu gii<; sayesinde insan, im- 
kansiz olan §eyleri tahayyiil edebildigine gore miimkiinleri nasil tahay- 
yiil etmesin? Aym §ekilde melekler de doga alemindendir. Onlar, felek- 
lerin ve gokleriii sakinleridir. Ku§kusuz ki Allah, duman halinde olan 
gogc yoneldigini ve onlan yedi kat diizenledigini sana bildirmi§, ehlini 
de meleklerden yapmi§tir. Bu durum, ‘her gogt kendi emrini (gorevini) 
vahyetti™' ayetindc bclirtilir. Dumanin dogadan oldugunda ve melekle¬ 
rin ise nurani cisimlcr oldugunda gorii§ ayriligi yoktur. Nitekim cinler 
de ate§ kaynakli (nari) cisimlerdir. Nur dogal olmasaydi, yakicilikla ni- 
telenmezdi. Nitekim ate§ de ya§liklari kurutma ve giderme ozelligiyle 
nitelenmi§tir. Biitiin bunlar, dogamn ozelliklerindendir. 

Sonra, Allah teala Mele-i a’la’nin (Yvice melekler toplulugu) hasim- 
la§tddarim bildirmijtir. Hasimla$ma, dogadan kaynaklamr, ^iinkii doga 
zitlarin toplamidir. Didi§me ve $ati§ma, hasimla§mamn ta kendisidir ve 
bunlar ancak iki zat arasinda olabilir. Meleklerin, ‘orada kan dokecek ve 
bozgunculuk yapacak birini mi yaratacaksin mi sozleri de bu kapsamdadir. 
Bu durum, onlann dogasindan ve ilahi mertebe hakkindaki gayretlerin- 
den kaynaklamr. Melekler ruhaniliklcrinc gore harckct ctsclcrdi, Allah 
teala kendilerine, ‘ben yeryiizunde bir halife yaratacagim ,m dediginde 
boyle bir soz soylemezlerdi. Aksine onlartn verdigi ccvap, sahip olduk- 
lari ilahi sir nedeniyle, §oyle demek olurdu: Sen bilirsin, Ya Rabbi! Sen 
diledigini yaparsin. Biz senin emrindeki kullariz. Bizc kime itaat etmeyi 
emredersen, biz ona itaat ederiz.’ Oyieyse insandan bozgunculuk ve kan 
dbkme fiilinin meydana gelmesini saglayan ozellik, meleklerin itiraz 
etmesine yol a^an ozelligin ta kendisidir. HMbuki melekler bu ozelligi 
ba§kasinda (Adern) gormii§ iken kendilerinde gorememi§tir. Bunun 
nedeni §udur: Daha once de belirttigimiz gibi, gaye tutkusu, ki§i ile 
yapmasi gereken §cy arasma girmektedir. Bu nedenle de Allah onlara 
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§oyle dcmi§tir: ‘Ku$husuz ki ben sizin bilmediklerinizi daha ly\ bilirim ’ iM 
Sonra da kendisine tahsis etmi§ oldugu ilahi isimlerin bilgisiyle, insanin 
ustiinlugiinu meleklere g6stermi§tir. Bu isimler, meleklere gosteriien 
kimsenin kendisine gore yaratilnu§ oldugu ve meleklerin bilmedigi 
isimlerdir. Bu durumda Allah adeta §oyle demi§tir: ‘Ben bilgimi yara- 
tiklarimdan diledigime veririm ve ona ikram ederim.’ I§te zikrettigimiz 
husus, buradan ogrenilir. Bu konuda bilgi kendisine ozgii menzilde ye- 
terli ve kesin bir §ekilde gelecektir. (^iinkii bu menzilin ilimleri iki ki- 
simdir: Bir kismi, bu menzile ozgii olup da ba§ka bir yerde bulunma- 
yan ilimlerdir. Diger kisim ise her bir menzilde bir yonunun bulundu- 
gu ilimlerdir. 

Bilmelisin ki, kalp Hakki sigdiran yer olsa bile, onu sigdiran §ey de 
sadirdir. Onun sadir diye isimlendirilmi§ olmasi ise sudur etmi§ olma- 
smdan kaynaklanir. Bu nedenle Allah teala §oyle buyurmu§tur: ‘Fakat 
sadirlardaki kalpler korelir .*“* Qunkii kalp (tecellinin) geli§i esnasmda, 
tecellinin gerektirdigi saygi, heybet ile ilahi yakinlik ve tecellinin gerek- 
drdigi durum nedeniyle daralir. Sudur ettiginde ise geni§ler ve rahadar, 
9unkvi o bir varliktirve olu§a ^lkmaktadir. Boylelikle aradaki ili§ki ne¬ 
deniyle gentler ve var olanlarm iizerlerine yayilmasi nedeniyle de nu- 
runun i§inlari gcniflcr. Bununla birliktc hcmcinslerine kar§i bu ilahi 
bildirime tahsis edilmi§ olmasi nedeniyle sevinir. Bu nedenle, kabz ma- 
hallindcn ba§ka bir yerde kendisini’ daraltan bir hal ili§tiginde, Allah 
kendisine verdigi nimeti hatirlatarak kendisini uyanr. Bunun amaci, 
iizerindeki ilahi nimeti hanrlamasim saglamaktir. Boylelikle bu hatir- 
latma, onun darhga du§mesini engeller. Oyleyse bu zahirde ilahi bir ba- 
§a kakma (men 5 ) batinda bu kalbe doniik bir rahmettir. Hak, kendisine 
verdigi ihsan kar§iliginda, kulunun (durumunu) onaylar. §oyle denile- 
bilir: ‘Allah teala kullarina (verdigi nimeti) zikredebilir (ba§a kakabilir).’ 
§oyle deriz: Allah teala o ifadeyi kullari Miisliimanliklarini peygambe- 
rin ba^ina kaktiklannda sdylemi§tir. Bunun iizerine Allah peygamberine 
joyle demi§tir: ‘Onlara de ki: ‘Aksme Allah sizi Musluman yapmakla size 
iyilik yapmi$tir.’ 3M Ba^ka bir ifadeyle ‘ba§a kakma’ olacaksa, bu konuda 
siz degil Allah hak sahibidir. Oyleyse bu ortii§meyi bilmenin bir yonii- 
diir, yoksa onunla ba§a kakmayi ama^lamami^tir. Nitekim Allah teala 
bir §eyi kendisi soylcr, sonra onu yasaklamaz! Nitekim Hz. Pcygamber 
§oyle buyurmu§tur: ‘Allah size yasaklar da kendisi sizden faiz almaz. Al- 
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lah size bagi§lamak, affetmek ve giizel ahlaki emreder de, sonra kendisi 
size bunun tersini yapmaz. 5 Sizden kotii ahlak meydana geldiginde, Al¬ 
lah amcllerinizi size $evirir. Yoksa Allah size kar§i kendisinden kaynak- 
lanarak kotii ahlakla davranmaz. Borada soz konusu olan sizin amelle- 
rinizin sizi a§amami§ olmasidir. Oyleyse Allah’in basa kakmasi, nimer 
vermek ve ihsan etmektir. Bu ihsan, ba§a kakmak degil, nimeti vermek 
demektir. 

Allah teala yaratiklari nezdinde bir kulunvm yukselmesini isterse, 
kullari arasinda o kulun kendi katindaki degerini zikreder. Bunu ise ya 
bildirerek yapar veya halinde veya elinde ancak Allah’a yakin kullardan 
ykabilecck §eyleri gosterir ve izhar eder. Boylelikle dillere dii§er, efendi- 
sinin katindaki iistiin mertebesi konu§ulur. Ornek olarak, Hz. Peygam- 
ber’in kiyamet giinii §efaat kapisim a^masini verebiliriz. Bu ozellik, ba§- 
ka peygamberlerden farkli olarak sadece Hz. Peygamber’e tahsis edil- 
mi$tir. Hz. Peygamber’in aydinligi kiyamet giinii bu nedenle herkesten 
daha iistiin olur. Orada ba§kanlik ve yiikseklik talep edilir. Dunyada ise 
arif, insanlarm nezdinde nasil sabahlayacagina ve nasil ak§amlayacagina 
deger vermez. (^iinkii onlar perdelenme mahallindedir ve o teklif diya- 
nndadir. Burada herkes, kendisiyle yiikiimludiir ve yapmakla gorevli 
oldugu §eyleri yapmasi istenir. 

Bu menzilin i^erdigi jeylerden hirisi de, (kiyamet giinii Hak farkli 
surette tecelli ettiginde kendisini) yadirgamanm bilinmesidir. Bu, genel 
tecellidir. Bunun yam sira, tanima bilgisini de i^erir. Bu ise ozel tecelli- 
dir (Hakkin kulunun inancina gore tecelli etmesi) ve bu tecelli gend tc- 
cellide i^kindir. Soz geli§i Rab isminde hak kullarina tecelli ettiginde, 
bu, genel tecellidir. Buna kar§ilik ‘ve Rabbinin uzerine yemin olsun ki >307 
ayeti gibi ifadelerde tecelli ettiginde ise bu tecelli, ozel tecellidir. Bu- 
nunla birlikte tecelliler, rububiyetten kaynaklanir. Fakat bunlarin ara¬ 
sinda farklihk vardir. (^iinkii genel bir mecliste hiikumdarla olman, yal- 
niz ba§ina kendisiyle olmanla bir degildir. Bu nedenle birinin kendine 
ozgii bir makami ve bilgisi oldugu gibi otekinin de ozel bir makami ve 
bilgisi vardir. Gend tecelli daha 90k ve yararli bilgi verirken ozel tecelli 
daha biiviik yakinlik saglar. 

Bilmelisin ki, bilihen ve yadirganan trim i§lerin ash, ge$ici ve arizi- 
dir. Anz oldugunda, belirsizlik ve sorun meydana gelir. Buna gore arif, 
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Hakki belirsizlik halinde tanir. Oyleyse bu, geneldeki belirsizliktir. Bu- 
rada ise belirsizlik iipinde bilmektir. Soz geli§i birisi §oyle der: ‘Bugiin 
bir adam ile konu§tum.’ Adam burada genel i^inde belirsizdir (herhangi 
birisi). Kendisiyle konu§an kimse i^in ise hakkinda belirsizlik (herhangi 
bir) hiikmii verilmi? iken bile taninmaktadir. Oyleyse alemin kendisini 
tammadigi ve inkar ettigi esnada arifin Haktan mii§ahedc ettigi §ey, 
kcndisi i$in marifctin ta kendisidir. Qunkii arif, kendisini inanglar srnir- 
larken layik oldugu mudaklik iizere Hakki birakmi§tir. Bu nedenle de 
siradan insanlar, (herhangi bir surct ilc smirlanmadan) belirsizlik i^indc 
O’nu bilmez. Bu, arifler i^in yarari biiyiik olan bir makamdir. 

Bilmelisin ki, bu menzilde arif, Haktan herhangi bir §eyi ancak en 
dzel yonden isteyebilir, yoksa genel yonden isteyemez. Arifin i^inde bu¬ 
lundugu hal hakkinda O’ndan bir §ey istemesi dogru degildir, giinkii 
boyle bir istek, kendisini ipnde bulundugu halin gerektirdigi edebi ye- 
rine getirmekten ahkoyar. l^inde bulundugu hal bedensel ibadetler gibi 
duyuyla ilgili ise veya kalbi ibadetlerle ilgili manevi bir §ey ise onun 
hakkrni ycrine getirdikten sonra Hak kendisini bu ibadetten (ba§ka bir 
hale) ta5iyabilir. Arif ise Hakkin buradaki iradesini bilemez: Acaba Hak 
onu hangi mertebeye aktarmi§tir? Acaba ba§ka bir vacibe mi, yoksa 
menduba mi veya mubaha mi, mekruha mi, yoksa bir harama mi ak- 
tarmi§tir? (Hakkin iradesini bilmedigi i^in) Arif kendisinden aynldigi 
makam ile Allah’in bilgisinc gore kendisine intikal ettigi hal arasmda 
bekler (vakfe). Bu esnada Allah’tan bir el^i kendisine gclcrck, sim’na 
§unu bildirir: ‘Allah teala (hakkmdaki iradesini bilmedigin) yeni i§ hak- 
krnda niyazda bulunmam, yakarmani, dua etmeni emretmektedir. Ge- 
ride omriin kalmi§sa, (ilgilenecegin 15) vaciplerden olmalidir ki, irade 
edilen budur. Vaciplerden degil ise mendup olsun (diye dua et). Inayet 
icabeti gc$memi§se, mubahlardandir. Mubahlardan degil ise ve ba§an- 
sizlik perdelerinin ardmdan sana bir takim i§ildlarin geldigini goriip bir 
harama veya mekruha ta§indigini anlarsan, intikal ettigin bu hal kar§i- 
smda Allah’tan sana bilin$ ve huzur ihsan etmesini istemelisin. O i§e 
kar§i isteksizlik vermesini dilemelisin. Soz konusu i§in yapilmasinm fir¬ 
kin bir i§ oldugunun bilgisinden seni perdelememesini iste. Boyle bir 
fiilin senden meydana geldi diye, (onun kotu olmasi hakkmdaki) ilahi 
bilgi degi§meyecektir. Bu haldeyken, giinahin sende genel anlamda bir 
hiikmii kalmaz ve bu hususta hiikiim kadere aittir. Boyle bir durumdaki 
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ki§iye cezalandirma (hukmu ta§iyan isimler) belirli bir yonden yoneldi- 
ginde -fiinku giinah i§lemek cezalandirilmayi gerektirir-, el-Afuw, el- 
Gafur, er-Rahim isimleri de kendisine yonelir. Bunlar da giinah i§ieme- 
nin kendilerini talep ettigi isimlerdir ve bu isimler (ki^inin o davram§i 
yapmaya kar§i i^inde duydugu isteksizlik anlammda) kerahetin kendile¬ 
rini talep ettigi isimlerden destek alir. Bu kerahet, senin soz konusu i§i 
yapmayi kerih bulman ve naho§ kar§damandxr. Bunun yam sira, czcli 
kadere de iman etmi§sindir. (Burada bir ^okluk ve cemaat ortaya 91k- 
mi$tir) vc ‘Allah’in cli ccmaat uzcrindcdir.’ Hukiim vc baskinlik, giina- 
hin varhgiyla birlikte, soz konusu ki§iye mutluluk ve iyilik vcren bu 
isimlere aittir. I§lcdigi giinah da, kendisini iflerken Allah kar§ismda hu- 
zur ve bilin^ sahibi olmasi nedeniyle, ilahi ruh sahibi canli bir §cy halinc 
gclir ve kiyamct guniinc kadar kcndisi i<;in bag^lanma diler. Allah, cc- 
zasini sevaba ^evirdigi gibi, giinah olu§unu da giizellige ^evirir. ‘Allah 
dogruyu soyler ve dogru yola ula§tirir.’ 


IKIYUZ DOKSAN BIRINCI BOLUM 

Muhammedi Mertebeden, Zamanin Ba§langicimn -ki 
Dordiincu Felektir- Bilinmesi 


Yemin ettim Dehr’e ki, bir varhgi yok diye 
Varhgi akledilir bir §ey sade.ce. 

Onun uzerine yemin edersen, yokluga yemin edersin 
Varhga degil, yemini bozmak, itfevsizlik 

Bil ki, imsiyet edecegi bir annesi yok onun 
Ya da hukumlerde etkin bir babast da yok 

Marifetleri kendisine derece derece yuksehr 
Boyle bir jahis makbuldur i§te 
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Denizde hayrete du$en hlavuzsuz biri 
Boyle biri heva nedeniyle malul 

Zenginlik olmadan fakirlige ta$imrsan 
Sizin rehberiniz aktldir, ba$kasi degil 

Dostum! Allah seni ba$ariva erdirsin, bilmelisin ki, her §eyin bir 
ba$langici vardir. Bu yoldaki bilgilerin ve marifetlerin en iistunii, ba§- 
langi^larin bilinmesidir. (piinkii biitiin alem ve alemdeki her bir cins, in- 
sanrn suretine goredir. Insan ise son varliktir. Sadece insan, zahirinde 
ve batminda ilahi surete gore var olmu§ tek varliktir. Ku§kusuz ki Allah 
teala onim 19m de bir ba§langi9 yaratmi§tir. Bu baglamda Hak ile insan 
-ki son olma insana, ilk olma ise Hakka aittir- sayismi sadece Allah’in 
bilebilecegi bir takim kaynaklar ve ba§langiclar vardir. §imdi, anlayabi- 
leceklerinden ve aklirun alabileceklerinden bir kismrni a9iklayalim. Akli- 
nin kabul etmeyecegi ve anlayamayacagin kisim hakkinda ise susacagiz. 
Oncelikle, en list olanla ba§Iayip oradan son dereceye varmcaya kadar 
a§ama a§ama ge9ecegiz, §oyle deriz: 

Her surette sadr (ba^langi^) ikinci derecede bulunur. Suretin cins 
veya tiir veya §ahis olmasi durumu degi§tirmez. Buna gore zorunlu 
olanlarin ba§langici, ezeli hayattir. Bu hayat ile Hak teala nitelenmi§tir. 
Etkili isimlerin ba^langici, alemdir. Tenzihi niteliklerin ba§langici, ben- 
zerligin reddedilmesidir. Mekanlarm ba§langici, iistiinde ve altinda hava 
bulunmayan Ama’dir. Varligm ba§langici, mumkiinlerdir. Var olanlarin 
ba§Jangici, ilk akildir. Dehdin ba§langici, ezel ve ebed arasinda bulunan 
$eydir. Zamanm ba$langici, heyula’nm sureti kabul etme zamanidir. 
Doganin ba§langici, ilk cismin keyfiyetidir. Niteliklerin ba§langici, kud- 
retin var etmeye ili§mesidir. Niceliklerin ba§langici, anlamlarm boliin- 
mesidir. Feieklerin ba§langici, kiirsiidiir. Unsurlarm ba§langici, sudur. 
Gecenin ba§langici, kizil §afagin batmasidir. Giindiiziin ba§langici, gii- 
ne§in aydinlatmasidir -i§inlari degil-. Tiireyenlerin ba§langici, hayvan- 
dir. insanin ba§langici, bilinmektedir. Ummetin ba§langici, idris’in za- 
mamdir. Bu ummetin ba§langici ise birinci nesildir. Diinyanm ba§lan- 
gici, Adem'in varligidir. Giinlerm ba§langici, Pazartesi giiniidur. 
Ahiretin ba§langici, diriliftir. Berzahin ba§langici, uykudur. Ate§in ba§- 
langici, korku yeridir. Cennetin ba§langici, menzillerine yerlejmek ve 
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inmektir. Azap ve nimetin ba§langici ise sebeplcrini gormektir. Dinin 
kaynagi ve sadri ise Allah’in peygamberidir. 

Bilmelisin ki, her sadrrn bir kalbi vardir. Kalp sadirda oldugu siire- 
ce, kordiir. C^iinku sadr, onun iizerinde bir perdedir. Allah teala kendi- 
sini goren yapmak istediginde, sadrmdan <pkar ve goriir. Oyleyse se- 
bepler, varliklarin sadirlaridir ve varliklar ise kalpler gibidir. Varlik, Al¬ 
lah’in vesilesiyle kendisini var ettigi sebebe baktigi siirece, kendisini var 
eden Allah’i gormeyecek §ekilde kordiir. Allah teala kendisini goren 
yapmak istersc, vesilesiyle yaratildigi sebebe bakmayi birakir vc kendi¬ 
sini var ederken Rabbinden kendisine doniik ozel yonden Allah’a bak- 
maya ba§lar. Boylelikle goren haline gelir. Oyleyse biitiin sebepler, se- 
beplilerin gozleri iizerindeki pcrdelerdir. insanlardan hclak olanlarda bu 
pcrdclcrdc hclak olmu§tur. Arifler ise sebepleri kabul eder, fakat onlari 
gormez, onlara haklarini verir, fakat onlara ibadet etmezler. Arif olma- 
yanlar ise sebepler kar§isinda bunun aksine davramrlar, sebeplere ibadet 
ederler, onlara haklarini vermez, onlarrn hak ettikleri kullugu kendile- 
rinden gasp ederler, onlari gbriirler ve fakat onlari (sebep olarak) kabul 
etmezler. Her insanin §oyle dedigini duyarsin: Allah’tan ba§kasi yok! 
Boylece sebepleri reddeder Onu sbziiyle yiikumlii tutsan, kendisine bir 
bela geldiginde hemen sebebi kabul ettigine ve sebebi ortaya koyani 
gormedigine tanik olursim. Sebebi ortaya koyani inkar eder, (daha on¬ 
ce) reddertigi §eye inanir. Bazi insanlar ise soz konusu bclanm kendisi¬ 
ne dayamlan sebep ile ortadan kalkmayacagmi ogrenir ve sebeplere olan 
giivenleri ortadan kalkar. Bu durumda sebepleri inkar eder ve Allah’a, 
sebepleri yaratana doner. Bu durumda (daha once) neyi inkar ettigini 
ve neye iman ettigini bilemez bir haldedir. Sebebin veya ba§ka bir §eyin 
anlami nedir bilemez. Qiinkii sebebin ancak sebeplinin kendisinden or¬ 
taya ^lktigi §ey oldugunu ogrenseydi, belayi kaldirmak 19m ba§vurdugu 
sebebin, herhangi bir yonden belamn sebebi olmadigmi ogrenirdi. 
(^iinkii onun sebebi olsaydi, belayi ortadan kaldinrdi. Boyle bir du¬ 
rumda sebep belayi kaldirmayarak ki§inin belayi kaldirmasi i^Ln Allah’a 
yonelmesine sebep olmasiyla smirlidir. Oyleyse insan, manevi olarak 
sebeplerin etkisi altrnda kalmayi siirduriir. Odnkii sebeplenn ortadan 
kaldinlmasi imkansizdir. AUah’in ortaya koydugu bir §eyi kul nasil kal- 
dirabilir ki? Boyle bir imkani yoktur. Fakat bilgisizlik biitiin insanlara 
yayilmi§ ve onlari korelterek, kendilerine dogru yolu buldurmami§tir. 
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‘Allah diledigi kimseleri dogru yola ula$tinr. nm Yani O’nun emrinden 
vahyediimi§ ruh ile hidayet eder. Bdylelikle diledigi kullanna hidayet 
eder. Ku§kusuz ki Allah hidayetin ruh ile ger^eklqecegini ortaya koy- 
mu§tur. Bu da, alemde sebebin ortaya konulmasidir. Oyleyse sebepleri 
benimsemek, Allah’a itimat etmek ile ^eli^mez. Bu nedenle Allah teala 
bazi sebepleri kendilerinden daha dii§iik sebeplerin sebepleri yapmi§tir. 
Boylece scbeplerde sonunda Allah’a vanlir. Allah ise ilk sebeptir, yoksa 
kendisiyle mcydana geldigi bir sebep yoktur. Gergi alemin sebebi, zat 
degil, mertebcdir. Mertebenin sebebi de alemdir. Oyleyse alemin (olu$) 
sebebi mertebenin var edili§inde, mertebenin sebebi dc alemi bilmcde- 
dir, Anla! 

Giindiiz (canlilarm) hareket etmesi 19 m aydmlandigmda, e§ya i^in 
dogum ger^ekle^ir. Bdylelikle genellikle duyu aleminde varliklar ortaya 
9 ikar. Riizgarlar denizlerde eser, dalgalar ^arpi^ir, gemiler yiizer, deniz- 
ler i^lerindeki §eyleri dalgalarm ^arpi^masi nedeniyle firlatir. Duraganlik 
i<pn gece karardiginda ise riizgarlar sakinle§ir, dalgalar durulur, deniz 
genellikle kendisinde bulunan $eyleri tutar. Bu kez dogum, berzahta 
ger^ekle^ir. Bdylelikle kari§ik riiyalar, dogru riiyalar ve kabuslar meyda- 
na gelir. Bu durum, duyuda tiireyenlerin suretlerinde meydana gelen 
girkin-giizel fiil ve yaratili§ suretlerine benzer. Bu durum genellikle ge- 
cenin sadnnda ve giindiizun sadrinda ger^eklqir. (piinkii riizgarlar an- 
cak giine§in dogumundan sonra eserler ve bu durumda riizgarlar mey¬ 
dana gelir. Nitekim yardim riizgarlan da ancak ikindinin sadrmda ve 
bagnnda eser. Bu ise zevalden sonradir. Bu nedenle bu esnada sava§- 
mak uygun bulunmu§tur. Gece duraganlik ve kar§iliklr sohbetin vakti- 
dir. Geceleyin insan sevdigiyle ve genellikle kendisiyle dinginlik buldu- 
gu kimseyle geceler, ancak kendisiyle iinsiyet ettigi kimseyle sohbetler 
eder. Bu nedenle gece, sevgi vc merhametin asli olmu§tur. Oyle ki, me- 
lekler azap ettikleri kimselere genellikle giindiizleri azap ederler. Gece¬ 
leyin ise etmezler. (^iinkii azap eden de, geceleyin azap ederse kendisi 
de uykusuzluk ve kar§ila§ttgi uyumama hali nedeniyle azap ^eker. Oy¬ 
leyse gece, dinlenme vc rahatlama vaktidir. Azap eden ise kendisine ezi- 
yet etmek istemez ve bu nedenle azabi hareketin vakti olan giindiize bi- 
rakir. Oyleyse sevgi ve muhabbetin ash geceden var olmuij iken bunun 
ziddi giindiizde mevcuttur. 
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Sonra, gaybet, yani sevilcnin sevcnden gizlcnmesi, sevginin gerek- 
tirdigi §ekilde bir ogretim ve tcdip gizlenmesidir. Qiinkii sevgisinde dii- 
riist a§igi Allah sevgilisinin gizlenmesiyle smadiginda, sevgilisini gor- 
mek iizere hasret ^eker. Bu durumda sevgisinde diiriistriir ve itiban ar- 
tar, sevgilisini (gormeyle) nimedendiginde odiilii katmerlqir. Qiinku 
sevgiliye kavu$ma esnasinda buldugu haz, kendisiyle birlikte olurken 
buidugu hazdan daha biiyiiktiir. Korkudan sonra giivene kavu§manin 
verdigi tada denk bir haz yoktur. Bu sayede ki§inin duydugu haz kat- 
merle§ir. Bu nedenle cennediklerin nimederi her an surekli yenilenir ve 
bu durum onlarin butun duyularinda, manalarmda ve teceililermde ge- 
^erlidir. Oyleyse onlar siirekli bir ne§elenme halindedirler. Bu nedenle 
(sevgili ile sevdigi arasindaki bu gizlilik halinde) onlarin nimederi, ayri- 
hgin ger$ekle§mesi ve bir daha bulu§amama korkusu nedeniyle, en bii- 
yiik nimettir. Insan bu mertebenin buyiiklugunii bilmedigi i^in, siirekli 
birlikte olmak ister. Bilen ise nimetin surekli yeniienmesini ve iki nimet 
arasinda fark bulunmasini ister. Bdylelikle gergekte oldugu gibi yeni 
nimet ile haz alma gcr^eklqir. Her insan bilmese, her akil anlamasa ve 
her goz gormese bile, gcr^ckte nimet, her an yenilenir. Nimetteki ycni- 
lenmeyi goremeyen insanm bilgisizligi, onun bikmasina yol a$ar. Bu 
bilgisizlik insandan kalksaydi, alemde bikma diye bir $ey olmazdi. Bina- 
enaleyh bikkinlik, her an varligini koruma ve nimederini yenileme hu- 
susunda insanm Allah'i bihnediginin en biiyiik delilidir. Allah bizi ram 
kqif ve en genel miqahede sahibi yapsin! Ayne’l-yakin ne kadar da §e- 
reflidir ve i§leri bulunduklari hal iizere mii^ahede eden kimse ne kadar 
mududur! Fakat Allah teala bu bilgisizlik ile himmet sahiplerini dikkate 
almi§tir. Bu durum, insanlar hakkmda O’nun bir merhametidir. (JXinku 
onlar her bir zaman diliminde azaplarimn yenilendigini gorselerdi, bu- 
nun azabi daha biiyiik ve ^ekilen acilar daha katmerli olurdu. Bu miqa- 
hede arasma engel konulup bu ilk iizuntuniin kendilerine qlik eden §ey 
oldugunu zannettiklerinde, ansizm geli§Ln (sikintasi) onlarda bulunma- 
mi§, surekli kendileriyle birlikte bulundugunu zannettikleri i<j:in, onu 
yiiklenmek kendilerine hafif gelmi§tir. Bu durum onlara doniik bir 
rahmet ve hafifletmedir. Cehennemde ise durum farklidir, ^iinku ce- 
hennemlikler, her nefes azabm yeniienmesini mii§ahede eder. Biz ise 
perdelenme yeri olan bu diinya hayatindaki durumdan soz etmekteyiz. 
Bu diinya sadece arifler 19in perde yeri degildir, ^iinkii onlar i^in diinya 
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ahiret gibidir. Ba§ka bir ifadeyle onlar ke^if ve mii§ahede sahibidir. Bu 
ikisi, ayne’l-yakin’in (gorme kesinligi) kendilerine verdigi iki §eydir ki, 
goz, bilgi aratflarinin en yetkinidir. Gorme duyusuyla ger^eklqen bilgi, 
haz alinan bilinenler arasinda en biiyiik hazza sahip olanidir. Oyleyse 
arifler hiikiim baknrundan ahirette, duyu bakimmdan ise diinyadadirlar. 
Ba§ka bir ifadeyle onlar, mertebe bakimmdan ahirette iken yer baki- 
mindan diinyadadir. Sonra onlar adina bu durum, kabirden cennete ve 
bu ikisinin arasmdaki ahiret yerlerine gore ahirete biti§ir. Bu durum §u 
ayette belirtilmi§tir: ‘Dunya hayatinda onlara mujdeler vardir .’ 309 Burada 
kast edilen, ariflerin zikrettigimiz §eyleri diinya hayatinda mii§ahede 
etmeleridir. Ahirette ise kabirden cennete kadar bu hal surer. Oyleyse 
ariflerin nimeti, kesintisiz bir nimcttir. i§tc bu, ariflerin nimctidir ve 
ba§kalari bu siirekli nimete sahip degildir. 

Sonra, Hak bu menzilde inayetine mazhar olmu§ kuluna §unu em- 
reder: Boyle bir mii§ahedede Hak seninle beraber oldugu gibi sen de 
kendilerini mutluluga sevk eden biitiin i§lerinde kullarla birlikte olmali- 
sm. Arif bunu sadece teblig ve nasihatle yapabilir, daha fazlasi elinden 
gelmez. Oyleyse arif, bu makama ula§tiran yolu agiklamah ve onu be- 
yan etmelidir. Yoksa bu makami kullara verme imkani yoktur. (^iinkii 
bu verme, sadece Allah teala’ya ozgiidiir. Allah teala §oyle buyurur: ‘Ey 
Peygamber, sen teblig et .* 310 Tebligini yaptiktan sonra ise kendisine §oyle 
denilmi§tir: Gorevin, sadece tebligdir. Yoksa hidayet etmek senin gore- 
vin degildir. ‘ Sen sevdiklerine hidayet edemezsin. Fakat Allah dilediklerine 
hidayet eder. mi Hakikatlcr hakkindaki §u sozii nc giizeldir: c 0 hidayete 
ula$acaklari en iyi bilendir. >3u ^iinkii bilgi bilinene, bilinenin iizerinde 
bulundugu hale gore ili§ir. Allah teala §oyle buyurur: ‘Sen iman etmiyor- 
lar diye kendine yazik edeceksin . ini Oyleyse rcsullerin ve bilginlerin ara- 
smdan varislerin vazifesi, sadece a^iklayarak ve dilc getirerek teblig et- 
mckle smirlidir, ba§ka bir gorevleri yoktur. Onlarin bdiilleri ise veren ve 
ihsan eden gibidir. Qiinkii ‘iyiligc rehbcrlik eden, onu yapan gibidir.’ 
(^tinkii iyiligc delalet de iyiligin bir par^asidir. 

Bu menzil, aym zamanda, istinat etmeyi ve istinat edilen §eyi bil- 
meyi de i$erir. En biiyiik istinat, ilahi (isimlere) dayanma ve istinat et- 
medir. Bu istinat, ilahi lsimlerm mertebelerini belirlemek iizere eserle- 
rinin varhginm mahalline dayanmasi ile varhklari ortaya t^iksin diye 
mahallin ilahi isimlere istinat etmesi ve dayanmasidir. i§te bu, istinatla- 
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rin en biiyiigii ve kendisine dayamlanlarin en azametlisidir. Boylelikle 
seni yola atnk, dii§e kalka ilerlemeye bak! 

Bu menzilden iiisaiilarin bo$ ycre ilgilcndiklcri bazi hususlar da 6g- 
renilir. Ornek olarak (tasawuf yolunda) fakirligin zenginlikten veya 
zcnginligin fakirlikten ustiin tutulmasmi verebiliriz. Bu konulara dal- 
mak, bilgisiz i^in oldugu kadar kendisini biJenler i^in de gereksiz konu- 
lardandir. (^iinku halier birbirinden farkli oldugu gibi menziller de fark- 
lidir. Her halin kemali, virliginm ortaya tpkmasindadir. Allah teala §oy- 
le buyurur: c Her $eye yaratih$mi vermi$tir ’ m Rinaenaleyh bu ayet, ken¬ 
disini anlayan ve tam olarak kavrayan kimseler i<jin, gereksiz i§lere dal- 
ma imkam birakmami$tir. §u var ki gereksiz i§ler de, Allah tarafindan 
yaratilmi§nr ve Allah onlara da yaranli§lanni vermi$, sonra da hidayet 
etmi§tir. Ba$ka bir ifadeyle §unu a$iklami§tir: Gereksiz t§lerin bulundu- 
gu kimse, kendisini llgilendirmeyen konularla me$gul olurken, kendisi¬ 
ni ilgilendiren §eyi ise bilmemektedir. Fakirhk kendiliginde yaratili§i 
tam bir §eydir. Onun zenginlikte bir payi yoktur. Zenginlik de, kehdi 
halinde yaratili§i yetkin bir §eydir ve onun da fakirlikte bir payi yoktur. 
i§ler birbirine girseydi, zenginlik fakirlik ve fakirlik zenginlik olurdu. 
£iinkii bunlardan her birisi, otekinin kurucu unsurudur. Zit ise ziddi- 
mn aym olmaz. Iki zit belirli bir durumda bir araya gelmi§ olsa bile, 
zenginlik ve fakirlik kesinlikie bir araya gelmez. Oyleyse fakirligin varli- 
ginda Allah katinda bir konumu yoktur. Zenginligin ise varliginda kul- 
da bir ycri yoktur. Oyleyse Allah yaratiklardan daha iistiindur dcnilc- 
meyecegi gibi aym §ekilde zenginlik fakirlikten daha iistiindur veya fa¬ 
kirlik zenginlikten daha iistiindur de denilemez. Oyleyse fakirlik, yara- 
tiklarm niteligi iken zenginlik Hakkin niteligidir. Kar§ila§tirma ancak 
tek bir cins ortak paydasinda birle§en §eyler i^in miimkiin olabilir. Hak 
ilc yaratiklan bir araya getiren ortak bir ozellik ise yoktur, dolayisiyla 
zenginlik ile fakirlik arasinda bir kar§da§tirma soz konusu degildir. Al¬ 
lah teala zenginlik hakkinda §dyle demi§tir: c Ku$kusuz ki Allah alemler- 
den mustagnidir ' 315 Fakirlik hakkinda ise §oyle der: ‘Ey itnanfar! Siz Al- 
lah’a muhtagsmiz Allah ise zengin ve hamid’dir (ovulmeye layiktir) * 16 Bu- 
nu bildikten sonra, zenginlik fakirlikten veya fakirlik zenginlikten iis- 
tiindiir diyen kimse, ‘Allah mi iistiindur, yoksa yaratiklar mi iistiindur?’ 
diyen kimseye benzer. Bu kadar bilgisizlik, bu sozii soyleyene yeter. 







Yirminci Sifir 233 


Insanlarin hakkinda konu§tugu ve zenginlik (gma) diye isimlendir- 
dikleri §eye gelirsek, boyle bir §ey, nasil zenginlik olabilir ki> Sen Al- 
lah’a muhta9sin ve zenginliginde zenginliginden miistagni degilsin ki? 
Ba§ka bir ifadeyle senin zenginligin yoksullugunun ta kendisidir. Boyle 
bir §ey, ger^ekte ‘zenginlik’ diye isimlendirilmez. Oyleyse ger^ek varliga 
sahip §ey ile -ki fakirligin- ger9ek varhgi olmayan bir §ey -zenginligin- 
arasinda nasil kar$ila§tirma yapilabilir ki? Insanin zengin diye isimlendi- 
rilmesi, o esnada ama9ladigi §eyde etkin olan sebebin varligindan iba- 
rettir. Bu durumda insan, soz konusu sebep nedeniylc, muhta9 oldugu 
§ey bu sebeple var olacagi i9in ‘zengin’ diye isimlendirilir. Oyleyse in¬ 
san, arizi zenginligi i^inde zati olarak yoksul olandir. Muhta9 oldugu 
§eyi saglayacak sebep kendisinde bulunmadiginda ise zenginlik olmak- 
sizin, fakir diye isimlendirilir. Oyleyse insan i9in her iki durumda da fa- 
kirlik vardir, 9iinkii her iki durumda da zati kendisiyle birliktedir. Du¬ 
rum boyle olunca, (fakirlik lie zenginlik arasmda) kar§ila§tirma yapma- 
ya kalkmak, ger9ek bir nitelik ile goreli-ge9ici bir nitelik arasindaki bil- 
gisizlik demektir. 

Bu menzilin ^erdigi hususlardan birisi de, bilgine, ogrenciye, soru 
sorana ve sorulana gereken §eylerin bilgisidir. §imdi ihtiya9 oldugu ol- 
9iide, bunun bir kisrnmi a9iklayalim. C^iinkii bu ihtiya^ genellikle insan- 
larda ortaya 9ikmaktadir. §byle ki: Cahil birisi bir §ey sormak uzere bi- 
lene geldiginde, soruyu hangi yonden sorup cevabmi ogrenecegini bil- 
memektedir. Buradan soru sormaya kendisini sevk eden yoniin degerini 
de ogrenir. Buna §oyle omek verebiliriz: Bir duvarm ardmdan bir ses 
duyan kimse, orada bir §ey bulundugunu kesinlikle bilir, fakat onun 
mahiyetini bilemez. Ya da bu duyunun yerini bilemez. Belki de ortii- 
niin arch degildir. Bunun iizerine perdenin ardmi bilen birisine, orada 
duyuyla algilanabilecek bir §eyin olup olmadigmi sorar. Eger var ise 
mahiyeti nedir? Soru sormak, bir yonuniin bilinmedigi ve bir yoniiniin 
bilindigi bir §eyi sormak demektir. Konuyla ilgili olarak, bazi kelamcilar 
bir takim sorunlar ileri surmii^tiir. Bunlar bizim konumuzla onlaruikini 
ayiran hususlardir. Bu kitabimiz, fikri ve teorik degerlendirmelerin ele 
alindigi bir kitap degildir. Bu kitap, vehbi ve ke§fi bilgiler ^in yazilmiy 
tir. Zikrettigimiz hususu anlamaktan aciz olan biiginlerin adeti, §udur: 
Ogrenci bilmedigi bir meseleyi sormak. uzere ogretmene geldiginde, 
konu soru sorarnn haline gore agir bir mesele ise ona §byle derler: Seni 
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ilgilendirmeyen bir meseleyi sorma, takatini a§ar ve sonunun cevabini 
anlayamazsin. :i Bize gore ya da ger^ekte 15 oyle degildir. Boyle bir du- 
rumda eksiklik, (soru soranda degil) sorulan ki§idedir. Qiinkii soruyu 
sorana gore, konunun muhtemel cevabinm yoniinii bilmemekte, sor- 
dugu soruda faydalanmasim saglayacak §ekilde ona ogretememektedir. 
Alim boyle davransaydi, soru soran kimsenin aklimn kaldiramayacagi 
ve anlayi§imn yetcrii gelmeyecegi yonler kendisine gizli kalirdi. Boyle- 
likle soru soran ki$i, bilginin cevabiyla sevinir ve o konuyu soz konusu 
yonden 6grenmi§ olurdu ki, o sahih bir ydndiir. Alimin bilgisini anla- 
yi§li zeka ge^erse, o yon ol^iisunde kendisini ka^irmi^ olur. Anlayi§li- 
zeka ilc o ineselenin yonlerinin anlamamada e$idenmi§ demekrir. Oy- 
leyse soru soran, cevabini anlamayacagi bir soru sormami§tir. 

Hz. Peygamber, konuyla ilgili* olarak, sahabeye saygi ogretmek 
iizere bizi bilgilendirmi§tir. Bunlardan birisi §u hadisedir: Adamin birisi 
Hz. Pcygambcr’c gclmi§. Hz. Peygamber’in sirti sahabesine doniiktii. 
Adam § 5 yle demi§: 'Ey Allah’in peygamberi! Cennediklerin ne giydigi- 
ni sormak istiyorum. Yaranlmi§ bir §ey midir, yoksa dokumnu§ bir §ey 
midir? 5 Orada bulunanlar, adamm sorusu karrisinda giilinii^. Hz. Pey¬ 
gamber ise kizarak §oyle demi§tir: ‘Bilmeycn birisi bilene soru sordu 
diye mi guliiyorsunuz? Ey adam! Onlardan cennet meyveleri ra§ar.’ Ar- 
dindan adamin memnun olacagi §ekilde kendisine cevap vermi§, soru 
soran kar§isinda nasil davranilmasi gerektigini de sahabesine dgrcrmi§, 
adamm utanemi gidermi§, adam da bilgili ve sevin^li bir §ekilde geri 
ddnmii§tur. Allah teala $6yle buyurmu§tur: ‘Soru. soram azarlama ” 17 Bu 
ifade geneldir. Ger^i ayetin ini§ sebebinde kast edilen §ey, bilgi ogren- 
meyi istemektir. Qiinkii o, Hz. Peygamber’e ait ezeli bir haiin ogretil- 
mesiydi. Bu durum §u ayette belirtilir: ‘Seni $a$irmi$ buldu, hidayet etti 
(yol gosterdi) ms Yani seni hayrette buldu ve sana ger^egi a$ikladi. Oy- 
leyse birisi sana gelip soru sorarsa, o ki§i, §a§irmi§ bir halde oldugun 
onceki durumun konumundadir. Dolayisiyla, nasil ki ben seni kovma- 
dim, sen de onu kovma! Ben sana nasil atpkladim, sen de ona oyle a^ik- 
la. Nitekim Alah teala eski halini ogretmek iizere kendisine §oyle de- 
mi§tir: ‘Seni yetim buldu da barindirmadi mi ? 3 ' 9 Yani senin zelil etmedi, 
yetimiigin ve kinkligin nedemyle zorbalikla seni kovmadi. ‘ Yetime gelin- 
ce... ,m Kendisini buldugunda. ‘Azarlama (ezme). mi Ona yumu§ak dav- 
ran, onu himaye et, kendisine ihsanda bulun. Hz. Peygamber §oyle bu- 
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yurmu§tur: c Ku§kusuz ki beni Allah terhiye etti. Ne de giizel terbiye et- 
ti!’ Oyleyse yapmamiz gereken §ey, bu gibi ifadelerinde, peygamberle- 
rine ogrettigi adaba uymaktir. Ba§ka bir drnek ise Nuh’a soyledigidir: 
‘Sana cahillerden olmamam tavsiye ederim ™ 2 Burada Allah, ‘sana tavsiye 
ederim m3 derken, Nuh’un ya§li olmasi ve ya§irun biiyukliigu nedeniyle, 
incelik goscermi§dr. Ya^lilarla konu§mamn belli bir tarzi ve ozelligi ol- 
dugu gibi gen^lerle konu§mamn da belli bir usulii ve yontemi vardir. 
Hz. Peygamber hakkinda ise §oyle buyurmu^tur: ‘Cahillerden olma. ,3M 
Bu liituf nerede, o kahir ve serdik nerede? Aradaki fark, ya§hlik zafiyeti 
ile gen^ligin giiciidur. Elli yil nerede, be§ yiiz yil hatta daha fazlasi ne¬ 
rede? Oyleyse ilk resul olan Nuh ile son resul olan Hz. Muhammed’e ve 
diger peygamberlere doniik hitaplar, durumlarina gore ger^ekle^mi^tir. 
Kur’an-i Kerim’de yer alan ‘§unu yap’, ‘bunu yapma’ gibi biitiin ifade- 
ler, ilahi adap kismma girer. Bunlan ara§tmrsan, llahi edebi ogrenmi§ 
olursun. Bu edebe uyarsan, Allah’in izniyle ba§arrya erersin. ‘Allah dog- 
ruyu soyler ve dogru yola ula§tirir.’ 


IKi YUZ DOKS AN IKiNCt BOLUM 

Musevi Mertebeden, Gayb Alemi ile §ehadet Aleminin 
Ortaklik Menzilinin Bilinmesi 

Gece orter, gaybteki sirlari 

Gune} karanhklarm gizledigi ne varsa gosterir 

$ahis hadin ise onu zikretmez 
Ta ki digeri gelir ve onu zikreder 

Varhk asil, ziddi ise koksiiz 
Fakat varhgin ash onu izhar eder 

Sent hicbir $ey Allah'tan ah koyamaz, raziol O’nda 
Rah olarak; golgenin gizledigi kimse olma 
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Rabliginde, hilgi He O’nunla var ol 
Bir hilal gorsen bile, dolunay yapar O’nu 

Hern sen i gaginrsa, bir giln, eksiklih nedeniyle 
O’ndan seni gagiran, hevayi zorlar 

Verdigi ihsamna yok bir bedel 
Ne diinyada ne ahrette, boyle derim ben! 

Ceza bir bedel degil uygunluktur 
Bedel olsaydi, onu tercih etmezdim 

AUah’rn rahmeti ve bereketleri iizerinize olsun. By kardqlerim! Bi- 
liniz Id, deger bakimindan en biiyiik menzillerden biri olan bu menzil, 
gaybi nikah menzilidir. Gaybi nikah, anlamlarm ve ruhlarm nikahidir. 
Oniinde bulut bulunmayan giine§e benzeyen ilahi tecelli ilmi bu menzi- 
le ozgudiir. Bu tecelli ayin dolunay halindeki tecellisinden ba^kadir. Bu 
durum, Hz. Peygamber’in ‘Rabbinizi dolunay gecesinde ayi gordiigii- 
niiz gibi goreceksiniz’ hadisinde belirtilir. Bu tecellinin bu menzille ili§- 
kisi yoktur. Ayni §ekilde giine^i, oglen vakti oniinde bulut bulunmadan 
gbrdiiguniiz gibi (Rabbinizi goriirsiinuz). Bu menzil, buradan ogrem- 
lir. Bu, ilahi garip bir mazhardir. Korku vc cczayla smirlanmi§ olan ila¬ 
hi comertlik de bu menzilden ogrenilir. Bunun yam sira, firkin olsa bile 
dogruluk, giizel olsa bile yalanin mertebesi buradan ogrenilir. Kazanil- 
mi§ zcnginlik -ki gc^ici zcnginlik dcmcktir-, muduluk vc bedbahtlik 
alamedcri, Allah’in kcndilerinc itimat cdilsin diye koydugu §eylere da- 
yanan kimsenin ba§arisizliga ugramasi gibi hususlar buradan ogrenilir. 
Allah o sebepleri kendilerine itimat edilsin diye koymu§ iken, onlara 
itimat cdcn kimse nifin ba§arisiz olmu§tur? Diller mertcbesindcn, ilahi 
ifade derecelerinden a^iklama bilgisi bu menzilden ogrenilir. Kendisin- 
de iki zarann bir araya geldigi ve birbirini yektigi mertebe bu menzil¬ 
den ogrenilir. Lazim olan istilam vc bu istilam makammm kcndisine 
verilmi§ oldugu yakinla§mi§ kimseler ile benzcrlerinden bunun ve ve- 
rilmedigi kimseler buradan ogrenir. Arifm her §eyde buldugu ve Hakka 
zorunlu olmayan comertlik buradan ogrenilir. Soz kunusu comertlik, 
Hakkm yaratmasmin (nedeni olan) comerdiktir. Acaba Hak ozel bir 
amclle ula§ilan bir bedel olur mu, olmaz mi? Allah izin verirse bu bb- 
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lumii fasil fasil, bazen ima yoluyla bazen deginerek a^ikiayacagiz. £iin- 
kii bunu (ayrintili olarak a^iklamak) sozii uzatir. Yardimci Allah’tir. 
O’ndan ba§ka Rab yoktur. 

Bu kapsamdaki konulardan birisi netice veren gayb nikahidir. Allah 
teala §oyle buyurmu§tur: ‘R uzgarlan dolleyici (a$ilayici) olarak gonder- 
dik” 23 Ba§ka bir ayette ise §oyle buyurmu§tur: * Gohten bir su indirdik. 
Onunla meyveler ortaya fikar .’ 326 Ba§ka bir ayette ise §oyle denilir: c Sizin 
if in yeri yatak, gogu bina (tavan) yaptih .’ 327 Daha once, elinizdeki kitabrn 
nlvi babalar ve siifli analar bolumiinde bu bolumden soz edilmi^ti 
Oraya bakilabilir! 


ACIKLAMA 

Anlamlarin Manevi-Gaybi Bir §ekilde Cisimleri 

Nikahlamasi 

Bu menzilde kendisiyle ilgili hususlari zikredelim. §oyle ki: Anlam- 
lar, cisimleri gaybi-manevi bir §ekilde nikahlar. Bu ikisinden ise onlarm 
hiikumleri dogar. Bu ise idrak edilme ozelliginde olmavan ilahi el uze- 
rinde bir pcrdcdir. Bunlardan birisi de, Heba’da zuhur eden biitiin su- 
retlerdir. Heba suretler i<jin bir kadin, sureder ise onun i^in koca gibi- 
dir. Bu ikisinden ise ancak kendilerinin aym olan bir §ey meydana gelir. 
(/xugun kendi ebeveynin aym olmasi, en garip sirlardan birisidir. Ebe- 
veyn de 90cuklari olan kimsenin aynidir. Hallac’in ‘Anam babami do- 
gurdu’ derken kastettigi §ey budur. Babanin babasi oldugu ^ocugunun 
aym olmasi ancak bu ozel nikahta mumkiindur. ‘Ol’ sozii de bu kap- 
samdadir. Bu kelime, ‘yaratma emri’ kelimesidir. Allah teala Isa’mn Al- 
lah’in kelimesi oldugunu belirtmi§tir. Varliklann da Allah’m kelimeleri 
oldugunu soylemi§tir. O’na ait varliklarda bulunan §ey, sadece ‘oF em- 
ridir ve o var olamn aynidir. (^iinkii o kelimedir ve a'yan-i sabitc’ye yo- 
nelmi$tir. Oyleyse a’yan-i (sabite) onun icjin anne gibidir. Boylelikle ke- 
limeler ortaya ^lkmi^tir. Bu durum, soz konusu a'yan-i sabite’nin varli- 
gimn bu gaybi nikahtan meydana geli§idir. Bu ikisinin arasinda 9001k 
ise onlarm aym olmu§tur, kendilerinden ba§ka degildir. Bu ise birinci 
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durumdan daha latiftir. £unku burada 90cuk, mertebe kelimesinin ay- 
nidir. Oyleyse ‘oF olanin aynidir ve Aiiah’a nispet edilmiftir. Birinci ise 
ikinci derecededir. Qiinkii o, heba ve surete mensuptur. Bu nikah ise 
kendisinde i^kindir. Anla! Ku§kusuz la seni yola sevk ettik. 

Biitiin cisimseller, gaybi bir nikahtan meydana gelmi§ focuklardir. 
Biitiin cisimler ise bir kismi gaybi bir nikahtan, bir kismi ise gaybi bir 
nikah olmaksizin duyusal nikahta i^kin olarak meydana ge!mi§tir. Or- 
nek olarak riizgarlann, sularin, hayvanlann, bitkilerin ve madenlerin ve 
dogal cisimlerde degil unsuri cisimlerde olu§an §eyieri verebiliriz. (^iin- 
kii unsuri bir anneye aktardigi §eyle onun babasi olmadik^a, miilk ale- 
minden herhangi bir §eyden kendi cinsinden bir §ey meydana gelmez. 
Oyleyse meydana gelen §ey, o ikisi arasmda meydana gelen ^ocuktur. 
Bazen ise bir melek meydana gelir. Bu ise melegin ilhami diye isimlen- 
dirilen §eydir. Bu, melegin insan nefsine aktardigi §eydir. O ikisinin 
arasmda bir tespih veya tehlil meydana gelerek, tehlil yapan veya tespih 
eden kimseden nefes olarak ^lkar. Boylelikle nefese ve cevherine meleki 
bir suret idler. Bu kez iiflenilmi§ olan melek, onun babasi, nefes ise an- 
nesi olur. Bu suret babasina yiikselir ve annesi olan insan nefsi adina ki- 
yamet giinune kadar bagi§lanma dilemek iizere melegin yaninda buiu- 
nur. §criatta buradan harekcde §6yle bir hiikiim verilir: Tcmyiz ve akil 
9agina ulajuginda, (bo§anma halinde) baba 90cugu annesinden alir. Bu 
konuda gdrii§ aynhgi yoktur. (^iinkii bu melek bir akilh yaratir. 

Nikahlarm en garibi, yok etmedir. Bu nedenle ke§if ehli hakkinda 
gorii§ aynligina du^mu§tur. Allah teala ise onu me§iyetine baglayarak 
§oyle buyurmu§tur: ‘Dilerse, sw giderir’ i2a iktidari ve gii^ yetirmeyi de, 
ba§ka bir kavmin var edilmesine baglayarak, §oyle buyurmu§tur: ( Ba$ka 
bir kavim getirir .’ 329 Burada Allah, iki ki§iye i§aret eden ‘zeynike’ zamirini 
kullanmami§, birligi yoniinden i§aret, daha yakm olana ait olmu§tur ki, 
kullanilan zamir de odur. Dollemeyen riizgarlann gonderilmesi de bu 
kapsamdadir. Qiinkii bu riizgar, cevherlerden degil, bir araya gelmekten 
ortaya 9ikmi§ suretlerin varhklarmi gidermek i^indir. Oyleyse bunlar 
varlik meydana getirmez ve bu nedenle kendilerine kisirlik izafe edilmi§, 
dollcyicilik ozelliklcri olumsuzlanmi§tir. I§tc bu, focuk dogmasi igin 
degil, §ehvet amagli cinsel ili§kidir. Nitekim cennet ehlinin cinsel ili§ki- 
leri de oyledir. Oyleyse her §ehvetten bir varlik meydana gelmez ve 
kendisi nedeniyle bir varligin bulunmasi gerekir. Buradan ke§if ehli ara- 
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srnda gorii§ ayriligi ortaya ^lkmi^tir. Buna gore var olan suretlerin ha- 
kikatlerinin -mevcut olmayan- sabit hale raci oldugunu ke§f eden kimse, 
§oyle der: Kisir riizgar, siibut mertebesinde kendisinden 9ikmi§ olan §e- 
yi meydana getirir. O, Hak tarafindan goriiimektedir ve ‘dilerse sizi gi- 
derir ,3W ayetinde me§iyet, ona ili§mi$tir. Yani kendisinde yoklukla nite- 
lenmi§ oldugunuz ilk halinize sizi geri $evirir. Bu ise bir kisirliktir, 91m- 
kii ondan kendisi nedeniyle var olmami§tir. Bununla birlikte o, Yarati- 
cisi 19m zahirdir vc goriiimektedir. Mevcut suretlerin (yok etme) 
mqiyeri kendilerine yoneldiginde veya kisir riizgarlar estiginde yokluga 
donecegini mii§ahede etmeyen kimse ise §oyle der: ‘Bu, herhangi bir 
§ey meydana getirmez. Qiinkii var etme, iktidara aittir, yoksa mqiyete 
ait degildir, dolleyici riizgara aittir, kisir riizgara ait degildir. Qiinkii var 
olan bir §ey kendisinden ortaya (iksaydi, kisir olmazdi. I§te bu, ke§if eh- 
li arasmdaki goriif ayriligmm nedenidir. Oyleyse olumsuzlama varligin 
kendisiyle ilgiliyken ispat edilen §ey siibutun kendisiyle ilgilidir. Bu ikisi 
kesinlikle bir §eyde bir araya geimez. Dolayisiyla gcr9cktc bir gorii§ ay- 
riligi yoktur. Qiinkii aramizdan muhakkik olanlara gore bu yolda gorii$ 
ayriligi, ancak bu §ekilde olabilir. Ba§ka bir ifadeyle bu yolda olabilccek 
goru.5 ayriligi, lafizdadir. Herkes soziiyle neyi kast ettigini yorumladi- 
ginda ise gorii§ ayriligi ortadan kalkar. Bu konudaki imalarimiz yeterli- 
dir. 

§ekilci bilginlerin goriilen hakkinda gorendeki ku§kunun ortadan 
kalktigi durumu kendisine benzettikleri giine§ tecellisi de bu menzilden 
ogrenilir. Onlar bu durumu bir de dolunay halindeki aya benzetirler. 
Bu da, bu hadiste kast edilen §eyin bir yoniidiir. Fakat muhakkikler, 
buna ilavc olarak, iki mazharin farkk oldugunu cklcrlcr. Dolunay gcce- 
sinde aya benzetilen tecelli, ozel bir mazhardir. Qinkti Hz. Peygamber 
‘dolunay gecesi’ demi§, ‘dolunay halinde’ dememi§tir. Boylelikle onu 
geceye izafe etmi§tir. Qunkii ben, ayi giinq giindiiz bulunmakla birlikte 
dolunay halinde gorebilirim. Oyleyse Hz. Peygamber onu geceye sade- 
ce muhakkiklerin kendisini bildigi bir nedenle geceye izafe etmi§tir. Bu 
menzil, soz konusu durum hakkinda koniqulacagi menzil degildir. Fa¬ 
kat bu menzil, giine§teki tecelli menzilini i9erir. (^iinkii Hak, muhakkik- 
lere gore, tek bir surette iki kere veya iki §ahsa (aym §ekilde) tecelli et- 
meyecck kadar yiiccdir. Oyleyse Hakta teccllide bir tekrar yoktur. Bu- 
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nun ncdcni Hakkin sahip oldugu mutlakkk ve ilahi genialiktir. Tekrar, 
darlik ve sinirlanmaya yol a^ar. 

Bilmelisin ki, giine§ tecellisi, yani giine§e benzetilen tecelli, bizc 
gore cn gcni§ tecelli diye isimiendirilen §eydir. Bu tecelli, insamn onda 
kendisini gormekten fani olmadigi tecellidir. Bu kitabin ba§inda 

A 

Adcm’in topraginin kalmtasindan yaratilmi§ olan yerdcn soz cderken 
ona deginmi§tik. Bu tecelli zati bir mazhardir ve onda tecelli nedenlisi- 
ne -nedenine degil- izafe edilir. Bununla birlikte neden nedenlisinde tck 
hakikat olarak ve keyfiyeti bilinmez* bir halde zuhur etmi§tir. Bu du¬ 
rum, gunc§in gundiiziin i^inde goziikmesine benzer. Bununla birlikte 
giindiiz, giinqin goriinmesinin nedenlisidir. Ba§ka bir omek ise kandi- 
lin i§iginin, onun iizerine yayilmi$ rpktan olmasidir. Boyle bir §ey, ne¬ 
den ve nedenlinin birlikte goriilmesi diye isimlendirilir. Oyleyse seni 
kendinden habersiz yapmayan her tecelli, bu konumdadir. Tecellinin 
‘en geni§’ diye isimlendirilmesinin nedeni ise mu§ahede eden kimsenin 
tecelli edeni, edileni ve tecellinin nedenini aym anda gormii§ olmasidir. 
Geni§ olmayan tecellide ise kendisinden ba§kasmi gormezsin. Ne ken- 
dini ne ba§kasim gormezsin. Mii§ahedeni, i^inde bulundugun durumu 
da bilmezsin. Ta ki tecelli sana doner ve perde meydana gelir. Perde 
par$alanmi§ olsaydi, bu tecelli sinirli ve dar olurdu, ^iinkii perde kendi¬ 
sini smirlami^nr. En geni§ olan ise perde i^inde ortaya ^iktigi gibi perde 
olmaksizm da ortaya <pkabilir. Boylelilde mii§ahede eden, iki sureti bir- 
birinden ayirir. Bu nedenle onlarin hakkinda §oyle denilir: ‘Onlari ko§k- 
lerine geri donduriin. 5 Bu durum pnlarm acizliklerine i§aret eder. Yani 
orada hapis kalirlar. Burada nefis cevherlerin bulundugu deryalar var- 
dir. Onlara sadece nefesi geni§ gaybe a§ik dalgi^lar ula§abilir. Bu menzi- 
lin iyermi$ oldugu tecelliyle kast edilen §eyi a$iklami§ oldum. Onun ya- 
rarlari sayisizdir. Onlari saymaya kalksaydik, bir kitap kendilerine yet- 
mezdi. (piinkii diinyadaki ulvi alcmde ebedilik ona ait iken ahirette siifli 
alemdeki ebedilik ona aittir. Bu tecellidcn ba§ka, kendisinden meydana 
gelen §eyde aci ve haz gibi iki ziddi bir araya getiren bir tecelli yoktur. 
Bu tecelli, seven ipn ba§kasina sarilan ve onu open bir ma§uk gibidir. 
Bu bakimdan bir yoniiyle seven, aci duyarken bir yoniiyle de haz alir. 
Korku ve cezayla simrlanmi§ olan comertlik de bu menzilden bilinir. 
Bunun yam sira firkin olsa bile dogruluk, giizel olsa bile yalanin merte- 
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besi de buradan bilinir. Kazanilmig zenginlik -ki ge^ici zenginliktir-, 
mutluluk vc bedbahtlik alamederi bu menzilden ogrenilir. 

Bilmelisin ki, verginin sebepleri degi§iktir. Bu baglamda bazi kim- 
seler kar§dik i^in vender ve bu durum ali§veri§ diye isimlendirilir. Bu- 
radaki comertlik, satin alana biiyuk menfaat vcrecck bir §eyle kendisim 
nimetlendirmi§ olmandir. Mali alan ki§i ise mustagni oldugu bir §eyi 
sana vermij demektir. Oyleyse dcaretin taraflanndan her biri, elde 
edilmesinde her tarafin menfaatin bulundugu bir $eyi getirmi§ demek¬ 
tir. C^unkii bunu engelleme imkanina sahiptir. Bu nedenle de verilen 
yoniinden -veren yoniinden degil- comertlik diye isimlendirilir. Bu kap- 
samda insan, mall hakkmda korkarak veya kendisine gelecek duyusal 
acilar nedeniyle verebilir. Bu durumda o, bu vermeyle iyi yad edilmeyi 
ve sagligi ve giiveni satin almi§tir. Oyleyse o birinci ki§i gibidir. Ikisinin 
arasmdaki fark ise $udur: Birincide kendisine satm aldigi §ey, kendisin- 
dc bir amacuun buiunmasinin miimkun oldugu §eydir. Burada ise acida 
veya afiycun ve giivenin kaybolmasmda kendisi i^in kesinlikle bir ama^ 
bulunamaz. Bu konuda farkli gorii§ belirteii dosdanmizm bir kismi 
a§agidaki misramda g6ru§unii belirten Ebu Yezid gibi muhakkik kimse- 
ler olabilir: 

Butun amaglarima ula§tim da 

Azapla buldugum hazdan ba$ka 

Ebu Yezid, buradaki maksadmi a^iklamiftir. Bu, hazdir ve o bizim 
de vardigimiz ve benimsedigimiz gorii§tur. Muhakkik olmayanlarin go- 
ru$ii ise aym sozle ifade edilmi§ olsa bile, anlam iubariyla yolumuzun 
esasiyla ilgiii degildir ve onun hakkmda soyleyecek bir sbziimiiz yoktur. 
Insanlann bir kismi, nimedendirmek ve ba§ka nedenler i$in verir. Bu 
menzil ise sadece zikretdgimiz hususla ilgilidir. Hz. Peygamber’in C A1- 
lah’i size verdigi nimederi nedeniyle seviniz’ hadisi bu konuyla ilgilidir. 
Boylelikle Hz. Peygamber, verdigi nimet ve ihsanlari nedeniyle Allah’i 
sevmemizi emretmi§tir. Acaba kullari hakkmda Allah’tan herhangi bir 
§ekilde nimedendirme kapsammm di§ina £ikan bir varlik eylemi var mi- 
dir, yok mudur? Dosdanmiz bu konuda goru$ ayriligma du$mii$tur. 
Bu baglamda bir kismi nimedendirmenin nimetin varliginm kendisi ol- 
dugunu belirtirken kendisine nimer verilen bu varligm hiikmiiniin ver- 
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digi ama^lara dikkat etmemi§dr. Qiinkii Allah aciya da kendisine varlik 
vermekle nimetlendirmi§tir. Halbuki aci, kendisinden aci duyanin ama- 
cina yatkrn olmayabilir. Oyleyse o Allah’in kendisine verdigi bir nimet- 
tir. i§ herkes hakkmdaki nimetin gcnelligine tek bir hakikade bagli ol- 
savdi, hi^bir $ey olmazdi. Qiinkii hakikader boyle bir §eyi kabul etmez. 
Oyleyse her varlikta O’na ait bir nimet vardtr. Bu nedenle kimin ma- 
kami isar ise kendisi zahit olarak kendisine lazim olani sadaka olarak ve- 
rir. Bu durum, acinin hiikmii kendisinde bilflil bulundugunda, verdigi 
nimete kar§ilik Allah’a §ukretmesidir. Qiinkii bundan once Allah’in 
mertebcsini kendi amacma tercih ediyor degildi. Qiuikii miilkte Allah’i 
yiiceltmcsine ve §iikrctmesine yardimci olacak bir §ey ortaya 9ikmi§tir. 
Qimkii o, kendisini var ettigi 19m acinin Aliah’a §ukrettigini mii§ahede 
eder. Boyle bir haldeki kimseye Allah katindaki en biiyiik §efaat9i, var- 
liklar ^erisindcn aci, ilahi isimlerden ise {acinm dayanagi olan) el- 
Miibli ve d-Miiskim (hasta eden) gibi isimlerdir. Boylelilde bu §efaadn 
nedcesi, hazzin varligi ve ya sebebin ortadan kalkmast veya bekasiyla 
birlikte acinin gitmesi olacaknr. Sebebi varken acinin ortadan kalkmasi 
ise harikulade olabilir. Bu da insanrn kendisiyle §ereflendigi yaratiklarm 
en biiyiigiidtir. Bu iradede Allah’i tercih ctmcsine gelirsek, hi^ kimse 
Allah’in murid isminden kendi adma meydana gelecek iyiligi bilemez. 
Onu ancak kendisini bu degerli hale tahsis etmi§ Allah bilebilir. i$te bu, 
9irkin olsa bile, Allah kar§ismdaki davrani§ta dogruluk halidir. C^iinkii 
bu aci ba*jkasina inmi§ olsaydi, bu halin kendisine e§lik etmesi ka9inil- 
mazdi. Ba§kasi hakkinda insanin ba§kasina inen bela nedeniyle Aliah’a 
§iikrediyor olarak goriilmesi 9irkin bir i§tir. Ozellikle de sevdigi birisi 
veya bir peygamber veya resul oldugunda boyledir. Bu makamin mey¬ 
dana gedrdigi ba§kasinin afiyet bulmasiyla ise bu muhakkikin kendisini 
giymi§ oldugu 9irkinlik gizlenmi§ olur. 

Zikrettigimiz boyle bir yerde vermeyi terk eden kimseye gelirsek, 
sen atjikladigimiz hususlardan bu terkin sebebini ve terk esnasinda terk 
edenin neyi gormii§ oldugunu ogrenmi§ olmahsin. (piinku butiin bun- 
larm bilgisi, ortaya koydugumuz hususa dahildir, bunu ara§tirabilirsin! 
(^iinkii a9iklamaya kalkarsak, soz uzar. Ku§kusuz ki sana anahtari verdik 
ve kilidini de Sana gosterdik. Sen de ondan dilcdigini a9. 

Bu bdliimde kazanilmi§ zcnginlige gelirsek, bu onun hukmiidiir. 
^iinkii insan bankasindan miistagni kalmasi, hakikaderi bilmediginin 
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deiilidir. Qiinku ba§kanin kendisinde bir etkisi yoktur. Ku§kusuz ki 
onvin zenginligi, ilgisi olmayan bir §eye baglanmi§tir. Ailah’tan miis- 
tagni kahrsa, kapkara cahiidir. £iinkii o bu nitelikle gert^ek bilgiden ol- 
dugu kadar tsiam’dan da gikmi§ur. Oyleyse ondan daha 90k htisrana 
ugrami§ birisi yoktur. (^iinkti ondan daha cahili yoktur. Oyleyse miis- 
tagnilik, ger^ekte miimkiin degildir, Herhangi bir kimscye zcnginlik vc 
miistagnilik izafe edilirse, zati degil, ge^ici bir izafe olabilir. Bu nedenle 
Hakka ait el-Gani ismi de sclbi bir niteliktir ve alcme muhta^Uk kendi- 
sindcn olumsuzlanmi§tir. Herhangi bir §cye muhta^ olan kimse, ondan 
kesinlikle mustagni kalamaz. Oyleyse ger^ektc miistagnilik, nispet ol- 
malari bakimindan degil, nispeder yoniinden scbcplcrlc ilgilidir. Oyley¬ 
se senden ziddini gideren her sebep, senin iizerinde hakim olan §eydir. 
Sen bu durumda zcnginlik ile nitelenir misin, nitelenmcz misin? Bu 
nispetin hakikatinin verisine gore, senin bunu incelemen gerekir. Soz 
konusu nispet seni ba§kasindan mustagni ederse, nispet miistagni oldu- 
gu gibi sen de onun sayesinde miistagnisin. Seni mustagni etmezse, 
nispet mustagni olmadigi gibi sen de onun vasitasiyla mustagni olmaz- 
sm. Soz geli§i salt toklugu dii§iinelim. Tokluk vasitasiyla a^hktan miis- 
tagni kaldigin soylenemez. (^tinkii tokluk senin ama^ladigin bir §ey de¬ 
gildir ki, toklnkla ondan miistagni kalasin. Fakat a^lik sende bulundu- 
gnnda, sana duruluk, incelik, latiflik, kulluga baglanmak ve yoksullugu 
verir. Bunu onun hakikati verir. Sen ise onu aramaktasin, yoksa ondan 
mustagni degilsin. Tokluk a^ligin sana verdigi zikrettigimiz her §eyi ve- 
rirse, bu durumda tokluk nedcniyle a^Iiktan mustagni kalabilirsin. 
(^iinkii a^lik, ozii geregi talep edilen bir §ey degildir, o sadece zikretti- 
gimiz nedenle talep edilir. Ziddmda bu durumlari buldugumuzda ise 
artuk a^hga ihtiyacimiz kalmaz. (^iinkii doga kendisini reddeder. Nite- 
kim kendisini de doga var eder. Bu nedenle Hz. Peygamber a9liktan Al- 
lah’a sigmir ve §oyle derdi: TMe kotii do§ektir o!’ t^iinkii 3911k zikretti¬ 
gimiz durumlari kazandirrm§ olsa bile, bu durumda insanin mudak an- 
lamda Allah’a muhta9 olmasi kesin degildir. Aksine muhta9lik Ailah’tan 
ba§kasina olabilir. Bu nedenle Hz. Peygamber genel hakkmda ‘Ne kotii 
do^ektir o!’ demi^tir. C^vinkii bu yolun pirleri §oyle derler: ‘A9lik pazar- 
da satalsaydi, mtiridin onu satm almasi gerekirdi.’ Hz. Peygamber'in 
gordiigiine bakan sufiler, bu ifadeyi sufilcrin sti^melerinden birisi ka- 
bul eder. Bunlara omek olarak, sufilerin yantldigi hususlarla ilgili bir 
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takim risaleler yazmi§ olan Ebu Abdurrahman Siilemi’yi verebiliriz ki 
bizim goril§umuz de budur. A^ligin bir tanimi ve ohpisii vardir. Bu, 
hayaii a^hk degil, ger^ek a^liknr. Hz. Peygamber, ger^ek a^kktan Al- 
lah’a siginmi§tir. Qiinkii bu a^lik, iradi oldugunda, insanin §eriata kar§i 
isyankar, kendisine kar§i zalim olmasina yol a^ar. Bu nedenle Hz. Pey¬ 
gamber, zorunlu olmadik^a a$ kalmazdi ve bu Allah’i biienlerin halidir. 
(^iinkii onlarin ozelliklerinden birisi de, adalettir. Ku§kusuz ki sana ye- 
terli gelecek §ekilde (bu menzili) a^iklamif olduk. C^iinkii bizim a^ikia- 
mamiz, a^ik ifadeyi gereksiz kiian bir deginmeden ibarettir. 

Mutluluk (kazandiran) amellere gelirsek, bunlarm alamederi, insa- 
mn biitiin hareket ve duru§larinda Allah kar§isinda huzur sahibi olarak 
davranmasi, fiilleri Allah’a var etmc ve oviilen bir baglann yoniinden 
nispet edildigini gormesidir. Fiillerden kinanmi§ bir irtibat tarzmi Al¬ 
lah’a nispet etmek ise saygisizlik, yiikiimliiliik bilgisini ve onun kiminle 
ilgili oldugunu bilmemekrir. Bunun yam sira ‘kendisine ‘yap denilen 
yiikLimlii kimdir, bunu bilmemek demektir. (^iinku yiikiimltinun hi^bir 
§ekilde fiille ili§kisi olmasaydi, kendisine ‘yap’ denilmez, §eriat butiinuy- 
le anlamsiz hale gelirdir. Halbuki §eriat, kendiliginde ger^ektir. Oyleyse 
kuiun fiille ge^erli bir ili§kisi olmalidir ve bu ili§ki yoniinden kendisine 
‘yap’ diye emir verilir. Bu emrin konusu, kesbi kabul edenlerin ileri siir- 
• diigii gibi, irade dcgildir. Kesp, delilin kendisini verdigi, ilahi iktidarda 
igkin olan ve goriinmez yapabilme sebebidir. Bu iradenin ona dahil ol- 
masi, yildizlarin i$iginin gune§in i§iginda ^kin olmasina benzer. Delil 
sayesinde yildizlarin yeryiiziine yayilan bir i§iklari oldugu bilinir. Fakat 
giine§ i§iginin baskm geimesi nedeniyle onu goremeyiz. Nitekim duyu, 
kullarin fiillerinin duvuda ve dine gore kendilerine ait oldugu hukmiinii 
verir. Duyuya gore ilahi iktidar, kuiun fiilinde i^kindir ve onu akil idrak 
ederken duyu kendisini idrak edemez. Ilahi iktidann kuiun fiilinde ifkin 
olmasi, giine§ i§igmin yildizlarm i§iginda i^kin olmasi gibidir, ^iinkii 
yildizlarin i§igi, giine§ i§iginm aymdir ve yildizlar o i§igin mazharidir. 
Oyleyse biitiin i§ik giinqe aittir. Duyu ise i§igi yildizlara ait sayarak 
§oyle der: ‘Yildizlarm i§igi giinejin lpgina dahil o!mu§tur.’ Ger^ekte sa- 
dece giine$in i§igi vardir ve onun i§igi kendisine girmi§tir. (piinkii orta- 
da ba§ka bir i§ik yoktur. Aynalar da bir etkiye sahip olsalar bile, bu on- 
lann kendi i§iklarindan kaynaklanmaz. I§igin -i§ik olmasi bakimmdan- 
alemde dogrudan ve vasitasiz etkisi ortaya ^lkngi gibi ba§ka bir hiikiim- 
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le de aynadaki tccellisi bakimindan ctkisi olur. Bu tccclli dolaylidir. Gii- 
ne§ i§igi doiunayda tecelli ettiginde, dolunay di§inda tccelli ettigindeki 
hukmiinden farkli bir hiikum vcrir vc bunda bir ku§ku yoktur. Aym §c- 
kilde ilahi iktidar da, kullarda tecelli ettiginde, fuller yaratiklardan orta- 
ya $ikar. Bu durumda da fiil ilahi iktidar ile geryeklemi§ olsa bile, hii¬ 
kum farklidir. Qinkii bu kez fiil, tecellisi i$in ayna konumundaki bu 
tecelligah vasitasiyla ortaya ^ikmi^tir. Duyuda gune§in i§igi dolunaya 
nispet edilir ve dolunayin i§igina ait olan fiil giinqin i§igina aittir. Ayni 
§ekilde, fiil duyiida yaratiklara nispet edilir. Fiil ise ger^ekte Allah’a ait¬ 
tir. Etkinin degi§mcsi nedeniylc e§yada i$iga ait hiikum de degi§mi§tir. 
Bciylelikle i5igin dolunay vasitasiyla verdigi §ey, kendi ba§ma vasitasiz 
olarak verdiginden farkh olmu§tur. Ayni §ekilde kullarin fiillerinde de 
hiikiim degisir. Buradan yukumluliigtin kime yoneldigi ve kiminle ilgili 
oldugu buradan ogrenilir. Akil yoluyla ayda giine§ i§igindan herhangi 
bir §ey bulunmadigmi, giine§in varhgiyla aya intikal etmedigini ve ayin 
giine§ 19m bir tecelligah oldugunu bilirsin. Nitelik niteleneninden ve 
isim isimlendirileninden aynlmaz. i§te bu §ekilde kulda da Yaraticism- 
dan herhangi bir §ey bulunmadigi gibi ona yerle§mi§ de degildir. Kul 
sadece Hakkin ozel bir tecelligahi ve mazhandir. 

Giine§ i§igi dolunaya nispet edildigi gibi iktidar da kullara nispet 
edilebilir. Durum ayni durumdur. Tam olarak bilinmedigi halde -yiinkii 
herkes bunu tam olarak bilemez- giine§ ile dolunay arasmdaki ili§ki 
boyleyse, bu konuda yarauklar ile ilahi emir ili§kisi hakkmda ne zanne- 
dersin:’ O daha da bilinmezdir. Bu bilgiyi ogrenmek, mutlulugun en 
yiice alametlerinden birisidir. Boyle bir bilginin yoksunlugu ise bed- 
bahtligin alamederindendir. Burada ruhlarm manevi mutlulugunu ve 
bedbahthgim kastetmekteyim. Duyusal mutluluk ve bedbahtligin ala- 
meti ise me§ru amellerin §artlariyla birlikte -ki §art ihlasttr- yapilmasi- 
dir. Allah teala §oyle buyurmu$tur: ‘ Dikkat ediniz, halis din AUah’a ait¬ 
tir ’ 331 Ba§ka bir ayete ise ‘ Onlara sadece AUah’a ihiaslt olarak ibadet etme- 
leri emredildi ’ 332 buyrulmu§tur. Genel olarak alamederle ilgili bu kadar 
a^iklama yeterlidir. Ba§ariya erdiren Ailah’tir, O’ndan ba§ka Rab yok¬ 
tur. 

Allah’m kendilerine itimat edilsin diye ortaya koydugu §eylere iti- 
mat edenin ba§arisizligina gelirsek, acaba Allah kendilcrini bu i§ ve ehli 
i^in koymu§ iken onlara itimat eden kimse ni^in ba§arisiz olur? Dos- 
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turn! Bilmelisin ki, AUah’in kendilerine itimar edilsin diye ortaya koy- 
dugu §eyler, kendisinin difinda degildir. Fakat bu husrana ugrayan 
kimse onlari, AUah’in di§inda rabler edinmi§, boylelikle kendilerini or¬ 
taya koyana degil, kendileri nedeniyle bu sebeplere baglanmi§tir. Boyle- 
likle daha once de zikrettigimiz gibi bilgisizlik kendisine zarar vermi§tir. 
Oyleyse giinq i§igindan dolunay aynasinda ortaya $ikan eserlere birisi 
bakar ve Allah’m etkiyi kendisine bagladigi bu ozel teceUigah yoniinden 
bu konuda gune§e itimat edebUir. Boyle birisi ba§arisizhga ugramaz. 
(^iinkii o, i§e hakkmi vermi§tir. Boyle birisi hakkmda giine§ hi^bir za- 
man tutulmaz. Ba§ansizliga ugrayan kimse, hakkinda dolunayin tutul- 
dugu kimsedir. Boylelikle, ayin aynasinin varligiyla biriikte, bUgisizligi- 
nin karanligi i^inde kalir. Boylelikle bu ba§arisiz kimse, bu mazharla 
biriikte karanliklar i^indcdir. £unkii ay, bu §ahsin kendisine itimat etti- 
gi $eyi perdelcmi$tir. c Siz ve Allah’m di$inda taptiklarimz, cehennem yakiti- 
sinizd 313 Bu, karanliktir, (jiinkii karaniik cehennemdir. Hangi karanlik ve 
hangi cehennem, bilgisizlikten daha biiyiik olabilir. Bu nedenle AUah 
teala, c ya da karanliklar gibi nM ayetiyle ona benzetmi§tir. Ba§ka bir ayette 
ise, ‘birbiri ustiine karanliklar ™ 5 demiftir. Kast edilen bilgisizlik iistiine 
bilgisizliktir. Bu tiir bilgisizlik, bilmeyen ve bilmedigini de bilmeyenin 
cehaletidir. Boyle birisinin O’nun elini gormeye yakla§abilecegi redde- 
dilmi§tir. Onu nasil gorebilir ki? Burada ba§ka bir §ey degil, el zikre- 
dilmi§tir. (ptinkii el, ilahi iktidarm aracidir ve var etme onunla ger^ekle- 
§ir. Ba§ka bir ifadeyle, gorsiin diye iktidarim ortaya ^lkarttiginda, bilgi¬ 
sizlik karanligi nedeniyle onu gormeye yakla§amaz. Qinkii onu gorsey- 
di, kendisini ilahi iktidarm aym olarak goriirdii. Bakiniz! Bilgiden iba- 
ret olan i§ikta kendisini <pkarttiginda, elini goriir ki onun iktidari de- 
mektir. Bu durumda list iiste gelmi§ birikmi§ karanliklarm ortadan 
kalkmasi nedeniyle varliga ait iktidann ilahi iktidar oldugunu anlar. Bu 
nedenle benzetme karanliklarm en gii^lusiine yapiimi§ur. Qiinkii hava- 
nin karanligma denizin karanligi, ona ise dalganm karanligi, ona ise 
dalgalarm list iiste gelisinin karanligi, ona yildizlann i§iklanm perdele- 
yen buludarm karanligi biti§mi§tir. Boyle bir durumda ise i§igin ne 
kendUiginde ne de herhangi bir tecelligahinda ortaya ^lkma imkam 
kalmaz. Gecenin karanligi doganin karanligidir. Denizin karanligi bUgi- 
sizlik karanligidir ki bilginin olmayi^i demektir. Fikrin karanligi ise dal¬ 
ganm karanligidir. Birikmi§ dalgalarm karanligi ise fikirlerin ku^kularla 
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19c girmesinin birikintisidir. Bulutun karanligi ise inan^sizligin karan- 
ligidir. Oyleyse biitiin bu karanliklan kcndinde toplayan kimsc ‘htf kit- 
kusuz ki apagik bir $ekilde hiisrana ugrami$ n3i kimsedir. Bu ise ba§kalan- 
nin degil, sadece Muattila’nm halidir. 

Bu menzil, diller mertebcsinden, ilahi yakinhgin derecelerini ifade 
etmenin bilgisini i^erir. Biimelisin ki, bu biigi, Allah’tan aktaran 
§ari’nin bilinmcsidir. Allah bize muhkcm ve miite§abihine iman etmeyi 
emretmi§ ve getirdigi her §eyi kabul etmemizi cmretmi§tir. Soylcycnin 
ger^ekteki kasti budur diye ondan herhangi bir §eyi tevile kalkarsak, 
iman derecesi bizdcn dii§mii§ olur. (^iinkii delil, habcr ixzcrindc vcrilmi§ 
bir hiikumdur. Boylelikle iman hukmii i§levsizle§ir. Miiminden dogru 
biigi gelir ve bu delil sahibine §oyle der: Teorik du§iincenin verdigi yo- 
rumun soyleyenin kasti oldugu hakkindaki kesinligin, bilgisizligin ve 
sahih bilgiden yoksunlugunun ta kendisidir. Bilgiye tesadiif etsen bile, 
ku§kusuz ki senden iman kaybolmu§tur. Muduluk ise imanla ve dogru 
bilgiyle irdbatlidir. Sahih biigi, kendisiyle birlikte imamn kalacagi bil- 
gidir. Oyleyse arif, Allah’a vekil olarak, Allah’in yolunu insanlara a^ik- 
lamakla yukiimliidur. Bu vekillik, i§igi ula§tirmada aym giine§e vekil 
olmasma benzer. Oyleyse gonderilmi§ peygamberler, Hakkm tercii- 
manian iken, varisler ise peygamberlerin getirdigi kitap ve siinneti an- 
lama hususundan Allah’in kendilerine vermi§ oldugu anlayi§a gore dc- 
rece derecedir. i§te, ifadeyi bilmek ozetle budur. 


IKi KUMANIN BIR ARAYA GELMESiNININ 

BILiNMESI 


Biimelisin ki. Ebu Said el-Harraz’a §bvle sorulmu$: Allah’i neyle 
bildin?’ §oyle cevap vermi§: ‘Iki ziddi birle§tirmesi ozelligiyle.’ Sonra da 
§u ayeti okumu§: ‘0 Evveldir, dhirdir, zahirdir \e bdtindir .’ 337 Ba§ka bir 
ifadeyle Allah, ahir oldugu yoniin ayrusmdan evvel, zahir oldugu yonun 
aymsmdan batmdir. Qunkii Allah hakkinda yon ve durum, tektir. Iki 
zit, iki zarardir ve bu ikisi akil yoluyla bilinemez. (jXmku akhn giicii bu- 
nu vermez. Bu mesele ancak akhn giicuniin otesinde bulunan bir ma- 
kamdan ogrenilir. Soz konusu makamdan Allah, vaciplere vaciplikleri* 
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ni, mumkiinlere imkanlarim, imkansizlara imkansizliklarim, birlere bir- 
lildcrini vermi§tir. Oyleyse bu makam bir’i bir yapan makam oldugu 
gibi kendisine zorunlulugu vermekle de zorunluyu zorunlu yapan ma- 
kamdir. Akil, fikir giicii yoniinden soyledigimiz bu durumu algilaya- 
maz. Oyleyse bu, akli degil, sahih ilahi bir bilgidir. ilahi bilgide iki zit 
bir araya gelirse, iki kuma bir araya gelmi§ olur ve birbirlerini severler. 
(^iinkii tek bir hakikate aittirler. 

Bu boliimu -akd nuruyla degil- iman nuruyla iyice dunlin! (^iinkii 
bu husus akil tarafindan kabul edilmez, reddedilir. Nasil ki goz 
akledilirleri idrak edemez ve kendi sinirim a^amaz, ayni §ekilde akil da, 
goziin aracihgi olmaksizin gozle dogrudan algilanan §eyleri algilaya- 
maz. Oyleyse akil gdriilenler olmalan bakimmdan goriilenleri tek ba$i- 
na algilayamaz. Halbuki goriilenler yaratilmi§ oldugu gibi gorme giicii 
de yaratilmq bir §eydir. Kendi giiciindeki bir §eyi idrakren, Hakka nis- 
pet edilen daha iisriin bir §eyi idrake onu <pkarran kimdir? Akil, kendi 
giiciinde olan bir §eyi idrakten daha a§agidaki bir §eyi -ki o aklin iddia- 
sma gore duyudur- idrak derecesine inmekten acizdir. Oyleyse herhangi 
bir hususta kendisi gibi bir yaranlmi§a muhta$ olan kimse, Yaratan’a 
daha da muhta^tir. Ariflerin bu konuda bildigi hususlarla ilgili bu kadar 
deginme yeterlidir. 


ISTILAM'IN BiLiNMESI 


(Bu menzilin) Aynlmaz ozelligi olan istilam ve bu istilam makami- 
nrn kendisine veriidigi Hakka yakin ki§inin ayni ozcligin kcndilcrinc ve- 
rilmedigi benzerlerinden (ayinci) ozclligine gelirsck, bilmelisin ki: 
Istilam, sevenlerin kalplerine gelen bir atc§tir. Bu atc§ sevgiliden ba§ka 
oniine $ikan her §cyi yakar. Bazi vakiderdc isc scvgilinin suretini dc sc- 
venin nefsinden giderir. Bu ise sevenin sevgilisini tahayyiil etmek istc- 
digi vakittir. Boyleliklc onu tahayyiil imkani bulamaz ve sevgi ate,5mm 
alevinin ctkisi nedeniyle onun suretini (hayaline) yerle§tiremez. Boyle 
bir halde ona ‘istilam halinde’ denilir. §airin §u misralarla kast ettigi 
kimse bu ki§idir: 
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Kalbime bir ate $ atti, sonra f ekti de gitii 
Varligim kemiklerim arasinda eziyet goruyor 

Sevgi oklarim ya da avucunu atti 
Attigin $ey sana da Isabel edecek 

Onun du$tugii yer kalptir, sen ise 
Bu mevztde onun meskenisin 

‘Mecnun’ diye §ohret bulan ve Leyla’nin a§igi olan Amr kabilesin- 
den Kays’in hali de boyleydi. Kays kendinden ge$mi§ bir haldeyken 
Leyla gelmi§. Kays ise o esnada bir kirba^ eline aliyor, onu gogsiine 
koydugunda, deri kalbinin sicakhgindan aninda eriyor, kendisi de, sure- 
ti hayalinden kayboldugu i$in kendisini aramak iizere Leyla Leyla, diye 
haykiriyordu. Leyla kendisine ‘Kays, aradigin benim, Leyla benim!’ di¬ 
ye bagirmi§. Ancak Kays’in hayalinde kendisiyle Leyla’yi taniyabileccgi 
bir sureti yoktu. Fakat adini kendisinden duydugunda ona ‘Benden 
uzak dur, <;iinkii scni scvmck bcni scndcn all koydu’ dcmi$tir. I§tc 
istilam hali budur. Bu hai, ilahi mertebede gerekli etkin bir haldir. 
Kendisinde Hakkm giizelliginin goruldiigii biitiin ilahi isimler, kul ile 
Hakkin kcyfiyeti arasina girer vc kendisini zabtedebileccgi veya hay aline 
yerle§tirebilecegi biitiin surederi ortadan kaldirir. Bu nedenle Hz. Pey- 
gamber §oyle buyurmu$tur: ‘Ya ze’l-celal ve’l-ikram diye dua edin.’ Ke- 
lime ilzaz kelimesinden turetilmi§tir ki, sabirli olmak, direnmek demek- 
tir. Burada celal ikram’a bitijtirilmi§tir. Hz. Peygamber’in biitiin hadis- 
lerinde celal zikredildiginde kendisiyle birlikte ikram da zikredilmi§tir. 
Bunun nedeni, kulun suretinin geride kalmasini saglamak ve onun var¬ 
ligim ortadan kaldirmamaktir. Binaenaleyh celal -ki cemalin celalidir- 
sana bir heybet giydirir ve bu makamda heybete kapihrsm. Bu durum 
Irifin ve sevenin nefsinde buldugu sevgilinin tazimidir. Boylelikle onun 
mertebesini her §eye tercih eder. Oyleyse Allah’in ona ikrami, her §eye 
tercih etmi§ olmasidir. 

Istilamin (sevginin a§iri hali, kendinden ge^mek) bir tiirii ise he- 
men kaybolur. Bu, sevgilinin hayal suretinde goriilmesinden kalbe ge- 
len $eydir. Oyleyse bu hayal devam etigi ol^iide istilam hali dc surer. 
Celal ise mutlaklik sahibi oldugu i$in belli bir suretle smirlanmak kar§i- 
sinda gayrete gelerek, nefisten bu hali siler. Boylelikle bu simrlanmi§ 
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suretin istilami suretin kaybolmasiyla ortadan kalkar, celaiin ncfisceki 
etkisi demek olan diger isulam geride kalir. Boylcliklc seven, nefsinde 
simrlanmi§ olan sureti yalanladigini goriir. Bu suret kendisine §oyle 
demekteydi: Ben senin sevgilinim. Kendisini siniriamaktan kaginarak, 
boyle bir suretten yiiz fevirir. ^iinkii seven bilir ki, sevgilisi sinirlan- 
maz. Bu nedenle de i^inde ate§ yanar. (^tinkii o, zabredilemeyecek bir 
§eyi kendisiyJe nimetlenmek iizere zabtetmeyi istemektedir. Bu nedenle 
bilgi muhabbetten iisriin olmu§tur. Allah teala da peygamberine bilgi- 
nin artmasini istemesini emretmi$tir. C^iinkii bilgi, ilahi dostlugun ta 
kendisidir. Allah kullarmin iflerini onunla iistlendigi gibi onlara bilgiyle 
ikram eder ve kullari da O’nun bilenemez oldugunu da bilgiyle ogrenir- 
ler. 

Arif olmayan a§ik ise nefsinde bir suret yaradr. O surete baglanir 
ve ona a§ik olur. Boyle biri sadece ihatasi altinda bulunan birisine iba- 
det etmi§ ve a§ik olmustur. Onu bu makamdan uzakla§tiracak yegane 
$ey mirifettir. Arifm ilahi mertebe hakkindaki hayreti, hayrerlerin en 
biiyiigudiir, giinkii o sinirlanma ve daralmanm di§indadir. 

Ceylanlar avcimn etrafinda dagildi 

Bilemedi ava, ne yakalayacagini 

Hak, O’nu sinirlayan bir suret yok ise de, biitiin suretlerin sahibi- 
dir. Hz. Peygambcr §6yle buyurmu§tur: ‘Allah’im! Sendeki hayretimi 
artir.’ C^iinkii hayret, en biiyiik makam, en yiice tecelligah en iistiin 
mertebe ve en degerli mazhar ve bmeksiz yontemdir. Korkutma, istik- 
rarstzhk ve belamn kafir mekanlanna yerle§mesi bu mertebeden ortaya 
$ikmi§tir. Hi^bir perde ve ortii yoktur ki, bu en yiice mii§ahede, onu 
yok etmesin ve par^alamasin. Qiinkii ortii, ortiilii olani similar. Perde 
perdclenmi§ olani ^cvrelcr. Halbuki O’nun zatmin bir perdesi olmadigi 
gibi celali nedeniyle de sinirlanmaz. Herhangi bir §ey O’nu nasil ortebi- 
lir ki? Gozlcrimizin oniinde akip kendisinden gizli kalan bir §cy olabilir 
mi? Bu, inkar eden kimscler i$in bir kar§ihktir. ‘ O’nun benzeri bir $ey 
yoktur™* diyen kimse dogru soylemi§tir. Herhangi bir goziin gormeye- 
ccgi veya bir mckanm simrlamayacagi Allah’tan ba^kasi mi var ki? Bii- 
tiin manevi ve duyusal suretler, O’nun mazharlaridir. Oylcyse biitiin 
surctlcrdcn -biitiin suretlerdc degil- konu§an O’dur. Biitiin gozlerle go- 
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riilen O’dur. Butiin duyu§larla duyulan O’dur. O, kelami duyulup 
akledilmeyen olandir. Hcrhangi bir goz kcndisinc bakip O’nu smirla- 
yamaz. O’nun bir mazhari yoktur ki, onunla sinirlansin. Hiiviyer O’nun 
ayrilmaz ozelligidir. O’ndan ba§ka ilah yoktur. Aziz ve Hakim’dir. Siler 
ve sildigi §eyin aynidir. ‘Sabit kilar’ve sabit kildigi §eyin aynidir. Oyley¬ 
se bu hukumde ‘O’nun benzeri bir §ey yoktur.’ Verili sahih bilgi bu- 
nunla O’nun hakkinda hiikum vermi§tir. 

Oyleyse delil bilgisi, kendisini olumsuzlar. (^iinkii delil (O’ndan bir 
§ey) delilin giiciinde degildir ve olumsuzluk ve tenzih niteliklerindcn 
ba§ka bir §eyle ilgisi yoktur. Ke§if bilgisi ise O’nu sabit kilai ve baki ki¬ 
lar. O’nun adrna bir mazhar ortaya ^iksa, kqif kendisini o mazharda 
goriir. Her iki bilgi de dogrudur. Oyleyse Hak, her iki kuwet i^in de 
kuwedere gore bilinir. Bunun amaci her bir giiciin kendi konumundan 
ayrilmadigini ve ancak kendiliginde bulundugu duruma gore Allah’i 
bilmekten bir §ey elde edebildigini kendilerine ogrermektir. Oyleyse her 
gii<5 kendi zatini bilmi§ ve kendisini nitelemi$tir. Kendilerinde zuhur 
etmi§ olmakla sinirlanma ve takyit hukmiiniin di^ina i^ikmi^tir. Bunun 
amaci kendisine ibadet edilmesini saglamaktir. Ku§kusuz ki Allah, ken- 
disinden ba^kasina ibadet edilmemesine hukmetmi^tir. Boylelikle pudar 
ve ortak ko§ulanlar, kafirlerin iddiasinca, O’nun mazharlari olmu§, on- 
lara ilah adini vermi§lerdir. Oyleyse sadece ilah’a ibadet edilmi^tir. O 
ise bu mazharin kendisini gosterdigi §eydir. Boylelikle onlann lhtiya^la- 
rim kar§ilami§, onlari sulami§ ve cezalandirmi§tir, ^iinku onlar, bu do- 
nuk surederde (kendisini gizlemi§ olan) bu ilahi mertebeye hiirmet et- 
mcmifjlerdir. Oyleyse onlar bedbahtiardir. isabet etseler de veya (ger- 
^ekte) sadece Allah’a ibadet etmi§ olsalar bile, (bu hiikiim degi§mez). 
(Hakka ait) Varligm bu mazharlara nasil sirayet ettigine bakiniz! Bu 
sayede onunla baZi insanlar mudu olmu§ken bazi msanlar da bedbaht 
olmu§tur. Bir kismi §oyle demi§tir: ‘Allah vehminde tahayyiil ettigin ve 
aklinda tasawur ettigin her §eyden ba§kadir.’ Boyle diyenler, (bir yon- 
den) dogm soylemi§ ve yalan soylemif, izhar etmi§ ve perdelemi§tir. 
Ba§ka birisi ise §oyle dcmi§tir: ‘Hak bir delilin gosterdigi olamaz ve 
akillarin aklettigi (bir $ey) olamaz. Akillar kendi fikirleriyle O’nu idrak 
edemez. Bilgiler O’nu zabtedemez. Zikredildiginde, kendisiyle zikredi- 
lir, kendisiyle du§iinuliir ve kendisiyle akledilir. Oyleyse O, akillilarm 
akh, fikir sahiplerinin fikri, zikredenlerin zikri, delil sahiplerinin delili- 
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dir. Bir §eyin di§inda kalsa, o §ey olmazdi. Bir §eyin i^inde olsaydi, o 
§ey olmazdi. Lazim olan istilam halinin etkisini a^iklami§ oldum. Bil- 
ginler, bu degerli bilgiyi vc korunmu$ mii§ahedeyi goren Aliah’a yakin 
kimselerdir. Onlarin di§indakiler 19m ise kcndileri adina kendisine iba- 
det ettikleri bir aJamet ortaya koymu$, kendisini gordlikleri bir hakikat 
ortaya ko§mu§tur. Soz konusu hakikat, irikadimn dayandigi §eydir. Bu 
itikat ya sahip oidugu delildcn veya delil sahibi birisini taklit etmesin- 
den ortaya ^lkmijtir. Oyleyse bu ki$i, kendiliginde gayesine ulafmi$, 
mabuduna baglanmi§, kendisinde dinginlik bulmu$, hayretten kurtul- 
mu§, sahip oidugu §eyle 9eli§en §eyi inkar etmi§, kendisinden ba§kasmin 
inancmi kesinlikle reddetmi§tir. Bu nedenle insanlar birbirJerini tekfir 
etmi§, diinyada ve ahirette birbirlerini lanetlemi§lerdir. 

Gcr9cgi bulundugu hal iizcre bilen ise rahattir. Onun zahiri ve 
batini alemdedir. Oyleyse o isabet eden goz, hakkmda nass bulunan 
miinezzeh ornektir. Allah teala ‘O’nun benzeri bir fey yoktur ’ 339 ayetiyle 
benzeri ve ornegi olabilecegini reddetmi§tir. Ba§ka bir ifadeyle benzeri- 
nin benzeri bir §ey yoktur. Buradaki (ke-mislihi) ifadesindeki ‘ke’ (gi- 
bi), bazi kimselerin ileri siirdiigii gibi fazladan bir harf degil, nitelik bil- 
diren bir edattir. Bazi bilginler ise bu konuda §unu ileri surmiiftur: 
O’nun bir benzeri bulunsaydi, bu benzerin bile bir benzeri olmazdi. 
Oyleyse kendiliginde Hakkrn orneginin olamayacagi daha a9iktir. Bazi 
kimselere gore ise ayette zikrettigimiz §elulde, ger9ek bir ornegin orne¬ 
gi olmasi reddedilmi^tir. Ciineyd-i Bagdadi’ye marifetin ne oidugu so- 
rulmu§, §oyle cevap vermi§tir: ‘Suyun rengi, testinin rengidir.’ Boylelik- 
le suyu ve testiyi kabul etmi§, ba§ka bir ifadeyle anlami, harfi ve idraki 
ve idrakin olumsuzlanmasmi dile getirmi§tir. Ba§ka bir ifadeyle ayirmi§ 
ve birle§tirmi§tir. Ne giizel cevaptir bu! 

(Bu menzilin ayrilmaz ozelligi olan) Isnlamin anlammi sana belirt- 
rikten sonra, §imdi de bu menzilden kalan hususlari a9iklayalim: Bu ise 
zorunluluk kapsammin di§indaki ilahi comertligin bilinmesidir. Acaba 
Hak, ozel bir amelle kendisine ula§ilan bir bedel olur mu, olmaz mi? 
Bilmelisin ki, Allah’in bir sinirli bir de smirsiz comertligi vardir. (punkii 
Hak, comertliginin bir kismini varlikla sinirlayarak §oyle buyurmu§tur: 
‘Rabbiniz hendisi iizerine rohmeti yazmiftir .’ 540 Yani, kendilerini belirli bir 
ozellikle nitelemi§ oidugu belli bir kesim hakkinda kendisi iizerine rah- 
met yazmi§ ve bunu zorunlu kilmi§ur. Bu ameller, ‘ic inizden bilmeden 
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bir kotuluk yapip da s onra tdvbe eden ve guzel davranan olursa, Allah bagiy 
layan ve merhamet edendir’ 34 ' ayetinde belirtilir. Burada belirtilen, bu ni- 
telikte kimseler adina zorunlulukla simrlanmi$ comerdiktir ve bu co- 
mertlik, bu ozel ibadetin bedelidir. Tovbe ve iyi davram§ ise simrsiz- 
mudak comerdikten kaynaklanir. Boylelikle kendi comertligiyle co- 
mertiigini $ekmi§tir. Oyleyse kendisinden ba§kasi O’nun iizerinde hii- 
kiim sahibi oLmadigi gibi O’nu ba§kasi da sinirlamami§tir. Iki comerdik 
arasinda kul ise yok olucu bir araz ile (yok olanin) benzeri bir araz ola- 
rak bulunur. 

Bilginimiz ve pirimiz Sehl b. Abdullah §oyle demi§tir: ‘iblis ile kar- 
§ila§tim, kendisiui tanidim ve kendisiiii tanidigimi da anladi. Aramizda 
bir tarti^ma ge^ti. O bana sdyledi, ben ana soyledim. Sesimiz yiikseldi 
ve tarti§ma uzadi. En sonunda ben durdum, o da durdu, ben hayrete 
du^tum, o da hayrete dii§tii. Bana soyledigi son soz §uydu: ‘Sehl! Allah 
teala 5oyle buyurmaktadir: ‘Benim rahmetim her $eyi kapsami$tir . ni2 Bu¬ 
rada ifade geneldir. Biliyorsun ki ben de bir ‘^ey’im. (^iinku ‘her’ sozii, 
kapsam, ihata ve genellik bildirirken ‘§ey’ ise belirsizlerin belirsizidir 
(her bir §ey!). Oyleyse Allah’in rahmeti beni de kapsami§tir. Bunun 
iizerine Sehl kendisine §oyle demi§tir: ‘Vallahi! §eytan boyle bir ayeti 
kullanmadaki ince (zekasiyla) beni susturdu, hayrete du$urdii. O bu 
ayetten bizim anlamadigimiz bir §eyi anladi, ayetten ve onun gosterdigi 
§eyden, bizim bilmedigimiz bir §eyi ogrendi. Du§unceli bir halde hay- 
rette kaldim. i^imden ayeti okumaya ba§ladim. Ayetin devammda, ‘onu 
yazacagim’ 3 ** boliimune gelince, sevindim ve bir kamt elde ettigimi ve 
bu kamda Iblis’i yendigimi ve bilegini biiktugumii zannederek §oyle 
dedim: ‘Ey lanedi! Ku§kusuz ki Allah rahmetini seni rahmetin di§ina 
(pkartacak belli ozellikle smirlami§ ve ‘onu yazacagim ... 5544 demi§tir. iblis 
gulerek jjoyle dedi. ‘Sehl! Senin bu kadar bilgisiz olabilecegini ve bura¬ 
da kalacagmi hif zannetmezdim. Sinirlamamn O’nun degil, senin nite- 
ligin oldugunu bilmiyor musun?’ Sehl §oyle demi§tir: ‘Bunun iizerine 
kendime dondiim, goziimii kapadim, damagim kurudu! Vallahi, vere- 
cek bir cevap bulamadim ve onun yiiziine kapiyi kapatamadim. Anla- 
dim ki iblis’in biiyiik bir arzusu var. Aynldik. Bundan sonra ne olaca- 
grni bilmiyorum. Allah bu sorunu ortadan kaldiracak bir hukiim ver- 
memi§tir. Oyleyse i§, bana gore, yaratiklan hakkmdaki mudak iradesine 
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kalmijtir. Bu konuda sona erecek veya ermeyecek bir surcylc hiikiim 
vcrcmcm.’ 

Karde§im! Bilmelisin ki, iblis’ten aktanlan kanitlari dikkade incele- 
dim. Bilginler arasinda ondan daha cahilini ve kaniti daha zayif olan 
kimseyi gormedim. Sehl b. Abdullah’in kendisinden aktardigi bu hika- 
yeyi ogrendigimde, §a§irdim ve kendisinde bilgisizlik bulunmayan bir 
bilgiyi ogrendigini anladim. iblis bu konuda Sehl’in piri olmuftu. Biz 
ise bu bilgiyi ancak Allah’tan ogrendik ve -hamd olsun- Iblis’in bu veya 
ba§ka bir hususta bize bir iyiligi olmami§tir. Omrumuziin kalan kis- 
mrnda da boylc olmasini dilcrim. Bu konu, fed bir konu degil, asil ko- 
nudur. Oyleyse Iblis, Allah’in rahmetinin ihsamn kendisinden ve mut- 
lak rahmetten ona ula§masini bekleyecektir. Allah kendisi iizerinde zo- 
runlu kildigi §eyi bu cdmerdikle zorunlu kilmi§, tovbe eden ve iyilik 
yapanlara bu cdmertligiyle donmu^tiir. Oyleyse hiikiim, hcrhangi bir 
sinirda sinirlanmayacak kadar yiice ve biiyiik olan Allah’a aittir. Binae- 
naleyh Allah iizerinde ancak Allah’m kendisine vacip kildiklari vacip ki- 
linabilir. Arif de comcrtliginde boyle smirlanmaz ve iizerine zorunlu 
olan bir §eyi vermez. (piinkii zorunlu comertligin nedeni, sahipliktir. 
Arifm ise Allah kaqisinda bir miilkii yoktur ki! Arifm elindeki mal, 
kendisine degil, Allah’a aittir. Zekat mal sahibine dii§er, halbuki Al- 
lah’tan ba§ka mal sahibi yoktur ki? Allah bu maldan belli bir miktari 51- 
kartmayi kendi iizerine zorunlu kilmi^tir. Soz konusu miktar, yaratikla- 
rmdan belirli bir gurubun hakkidir. Ba§ka bir ifadeyle Allah, arifm elin¬ 
deki bu mal i$inde bu payi onlar adina kendisine zorunlu kilmi§tir. Arif 
ise soz konusu kimseler adma maldan bu payi mal sahibinin yerine 51- 
kartir verir. Bu durumda arif, vekalet yoluyla yetimin malinda tasarruf 
eden vasinin durumuna benzer, $unku vasi yetimin velisidir. Bir grup, 
bu hususta kc§iflcrindc yamlmi§, cllcrindcki malm zckati vcrmemi§tir. 
Onlardan bir gurubu gormikjtiim. Halbuki onlar zekatkk kisundan da¬ 
ha'fazlasini veriyorlardi, fakat zekat olarak vermiyor ve §dyle diyorlardi: 
Ku§kusuz ki Allah teala’nm iizerinde zorunlu bir hak olamaz. Bu mal, 
Allah’a aittir, benim degildir. Ben ona sadece odiin^ olarak sahibim. 
Ben bu hususta Hanefi mezhebindeyim. Yetimin velisi yetimin mahn- 
dan zckati vermek zorunda olmadigi gibi -ciinkii yctimc zekat dii§mcz- 
yiikiimlu o oldugu 19m ben de zekat vermem.’ Allah seni ba§ariya erdir- 
' sin, ilahi comertligi ve kisimlarim aqaklami§ oldum. 
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Acaba Hak belli bir amelin kar§iligi olur mu, olmaz mi? Bilmelisin 
ki, Malik b. Enes bir konuda §oyle der: Bir adam birisine hediye ver- 
mi§, hediye verilen ise kar§ilik vermemi§. Veren ki§i mahkemede kar§i- 
ligini istemi§. Boyle bir durumda hakime bu belirsiz mesele a^iklanma- 
lidir ki, hiikiim tarn olarak verilebilsin. Hakim adama sorar: ‘Hediye 
verirken ne istedin? Acaba cennetten bir kar§ilik mi istedin, ya da diin- 
yada bir bedel mi istedin, yoksa onun kar§iliginda Allah’m rizasmi mi 
istedin? Davali §oyle diyebilir: ‘Ben bu hediye ile ahrette cennetten bir 
kar§ihk istedim veya diinyada bir kar§ilik istedim.’ Bu durumda hakim, 
hediyeyi alanm -hediye geride kalmi§ ise- aldigini iade etmesine hiik- 
meder. Hediye tiiketilmi§se, bedelini odemeye hiikmeder. Bu konuda 
gorii§ ayriligi vardir. Acaba kiymet hediyenin verili§ anmdaki duruma 
gore mi hesapianir, yoksa hiikiim amnda mi? ‘Ben hediyeyi Allah rizasi 
i^in verdim’ derse, onun lehine bir hiikiim verilmez ve hakim §oyle der: 
‘Arkada§in senin amacini ger<;ekle§tirecek bir §eye sahip degildir. Bir 
yonden, gorundiigu kadariyla onu bedel olarak ortaya koyar. (^iinkii 
bunun di§inda kendisine ait olam belirtmemi§tir. Bir a^idan ise onun 
bedel olmasini olumsuzlar, ^iinkii onun yaranklannda bir §eyin O’nun 
bcdeli olmasi miimkiin degildir. Hepsi O’nun nimetidir. §u var ki bu 
hediyeye ahiretteki kar§ilik, kendi cinsinden verilir. Ona bir §ey cklcrse, 
ihsan kabilindendir. §oyle denilir: 

Ayrildigin her §eyin bir bedeli var 

Allah’m ise ayrihrsan, bir bedeli yok 

Meselenin ozii §udur: Zau ve varkgi yoniinden Hakka herhangi bir 
§ey kar§i koyamaz. Hakkin zati geregi aranmasi ve talep edilmesi de ge- 
$erli degildir. Talip veya miirit, sadece Hakki bilmeyi veya gormeyi ve¬ 
ya mu^ahede etmeyi arayabilir ve isteyebilir. Hakkm goriilmesi veya bi- 
linmesi ise O’ndan olsa bile, kendisi degildir. O’ndan oldugu halde 
kendisi degil ise bir bedel olmasi miimkiindiir. Bu durumda onun diin- 
yadaki ameli, Allah kar§isinda huzur olabilir. Nitekim hadiste ‘Ihsan 
sanki gonir gibi O’na ibadet etmektir’ denilmi^tir. Boylelikle boyle bir 
amelin Allah katindaki kar§iligi, O’nu gormektir ki menzillerin en ustii- 
nii budur. Oyleyse gormek, bu hayatta (Allah kar$isinda) huzur sahibi- 
nin kar§iligi iken huzur sahibi olmayan kimse i^in bir ihsan ve minnet- 
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tir. Ba§ka bir ifadeyle huzur, birisinde bedel iken otekinde bir bedel de- 
gildir. Bu durumda diinya hayatinda huzur sahibi olmak, mutlak co- 
mertlikten kaynaklanan bir ihsandir. Gormek ise kendisine zorunlulugu 
kilmasina gore, smirh comcrtlikten kaynaklamr. Oyleyse O’nun comert- 
ligini yine kendi comerdiginden mu§ahede ettin! Oyleyse ne bir §ey 
O’nun di§inda kalmi§ ne de bir yaratilmi§ O’nun iizerinde hiikiim sahi¬ 
bi olmu$tur. O’ndan ba§ka ilah yoktur. Aziz vc Hakim’dir. Allah, her- 
hangi bir sebep olmaksizm, bir kuluna ba§ka birisine (ula§tirmasi i^in) 
verir ve o ba§kasi bunu hak etmemi§ ise bu hak edi$ten dolayi kendisine 
verilmi§ olan bu kimse, Hakkin suurlamasi altinda bulunur. Bu durum¬ 
da ise bdyle bir verme, bir bedel istemekten kaynaklanmaz. Bununla 
ancak Allah’in rizasmi amaglar. Niyetiyle onu hedeflemi§ olup olmama- 
si duriunu degi§tirmez. C^iinkii kendiliginden verme hali, bunu verir. 
(^iinkli o, bdyle verirken vermesi bir kar§ilik olmayan mudak comerdi- 
ginde Hakkin niteligiyle nitelenmi§tir. Onun hali boyle olunca; nasil ki 
Allah kullarina ihsan ettigi nimederi kar§iliginda kar§ilik talep ederse -ki 
bu talep nimetiere kar§i §iikiir vc nimetin O’ndan oldugunu bilmektir-, 
Allah bu §ukrii ve bu bilgiyi de ddiillendirir. Ayni §ekilde, ba§kasina 
nimet veren bu kul da ovgii ve sena ile odiillendirilir. Sonra Allah onun 
kar§iligini kendisiyle verir, cennede degil! Oyle ki bu nitelikte Allah’in 
niteligiyle nitelenmij olur. Boyielikle sana bu menzilin i$ermi§ oldugu 
hususlann yorumlanm a^iklamis oldum. ‘Allah dogruyu soyler ve dog- 
ru yola ula§tirir.’ 


IKIYUZ DOKSAN UgUNCU BOLUM 

Musevi Mertebeden, §ehadet Aleminin Varligiran ve 
Gayb Aleminin Zuhurunun Sebebinin Bilinmesi 


GiineSfin i§inlan var ise 
Bu i$ik benden once ona geld i 
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Oliim herkese ilipnce 
Bu oliim var eden rabbindendir 

Me’va cenneti tecelli edince 
Guzellikle bize suslenmif bir halde 

Onu hu$atinca, ruzgarlarla nimetlendik 
M isk gibi guzel kokulariyla ku$atinca 

Gokte yildizlar sonunce 
Sonme onun susunden kaynaklamr 

Nejisler nefislere girerse 
Ortlarin bu girmesi ihsanlaridir 

Mekan imarcilarmindir yoldan q kma 
Onlari avlamaktan ka^ma 

Resul nefisleri gorurse 
Kendilerine gelen risaleti reddederken 

Uzerinden perdeler kalksaydi, getirdiginin 
InatQ ona direnmezdi 

Yildizlaryuzucii olsaydibir sona . 

Sonlari ger$ehk}mi$ olurdu 

Geceler ula$tiran olsaydi 
Yarinlarim, karanhklar diz boyu olmazdi 

Sabah yiizler gorseydi 

Her yonii aydmlanm i$, ipgindan 

Onu utandirmaz, onunla olurdu 

Onu hendinden ge 0 rir, arzusunu yok ederdi 

Hilal dolunaya donseydi 
On dordiincu gun, onu okumazdi 
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Denizler tath su olsaydi 
Ba$kalar 1 ondan haz olamazdi 

Yerler dtiz olsaydi 

El-Muheymin ‘onuyuvarladi' demezdi 

Her $eyin siisunu. onda izhar etti 
Bir hikmetle, onda gizledi sirnni 

Diyarlarm sakinleri olsaydi 
Sakinleri kendilerini bina eden olurdu 

Fakat hence , iinsiyet sahih degil 
Gordugun niteligi olmayan bir zat i/e. 

Ulviler suflilerde olsaydi 
Sufliler ulvilerin zirvesinde olurdu 

Sabit olanlar yal^in olsaydi 
Yalpnhklan yiiksek oldugu §eyden olurdu 

r 

Fakatyalpn olmanin bir mahami vardir 
Yaratiklarin rabbi onunla kendisine iltijat eder 

Sahife yazari tarajindan yazilsaydi 
Onu silerdi 

Cahim sogugu olmayan ate$ olsaydi 
Arzusuna gore yururdu 

Fakat azab ziddin varhgi 

Nejs onu goriir, cennetinde zevk yoluyla 

Muhabbetin bir $ahsi olsaydi 
$evki giicunu yitirirdi 

Yiikumlu. arzuladigi §eyden dinceyiiz sevirseydi 
$ari onu yasaklamazdi 



Yildizlari bulunmadan gdk olsaydi 
Onu zirvesinden pek az aydinlatirdi 

Riizgarlar ba$ibo$ esseydi 
Ba$ibo$!uk orilar i karga$aya dii$ururdu 

Pinarlar kendiliginden gaglasaydi 
Alemlere hayat verirdi, orilarm gagrisi 

Bulut, onlarin hayasi... 

Kendisini miistagni ederdi 

Daglar yurutulseydi bir $ekilde 
Gogii onun serveti olurdu 

Gozler onun zirvesini gdrseydi, perdesiz 
Kor olurlardi ansizm 

Hukumdarlar seni gdrseydi 
Geldiginizde, odullendirilmek heJal olurdu 

Kitob butun hamdleri soyleseydi 
Bir kimseye diinyadan ; onu anlatirdi 

Issizyerdeki giizel bahgenin giizelligi 
Onu buyiileyemezdi yine de 

Tehlike duraklarinda durur, giicuyle 
Bir i§ kendini yuvarladiginda 

Seb-i mesani’ye yemin ettim 

Ta’lari ile, harjler He ba$layan surelere de 

Gune^in battigini gordum 
Yardimim verdikten sonra 

Havasi ise bulutlar eliyle goriir 
Topr agin tohumlari yeti$ti rdigini 
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Kor gozler i$in (ifckleri yeti$tirdigini 
Kokleri ise bizden gizlenir 

Ayrildin ve gizlendin denilince 
Halifesi karde$im yapti gitti 

Bana geldiginde, d^isini kabul ettim 
Konu$sun benimle $ifasi diye 

Dedim hi, gizlemek henim i<rin daha iyi 

Giinku benfenada varhgimin fenasim gormehteyim 

Ondan meydana gelen nefretten ayrilmadim 
Fakat onu sevk eden bir $evktendi 

Emrine itinayla icabet ettim 
El-Muheymin’in comertligi onun kar$ismdaydi 

Her §ey ona muhta$ hale geldi 
Alem onun haddine ozlem duymu$tu 

Nice (ukura dii$tum 
0 olmasaydi, $ifasindan sikihrdim 

$ehvet illeti oyle bir diet ki, Isa 
Yardim etse bile, $i fa bulmazdi 

Nice yemek var hi hirsla yedin de 
Onun bir yararim gormedin 

Nice $ehvet var ki, kendisine baktin 
Ve elde ettik, eziyetinden kurtulduh 

Nejsimiz her neyi yapmak istese 
Akil onun niyetini gizlerdi 

Nefsiler kendini hesaba $eker korkusuyla 
Akim nejsin cejasmdan sakirnr $unkii 
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Ne/s ise akh bir gun bile du$unmedi 
Onun veyo niyetleri hakkinda hukum vermedi 

F ahat serial onu ispat etti 
Girerken oraya, mutluluk hakkinda 

Onu elde ettiler ve ardinda perde kalmadi 
El-Muheymin onlari korudu 


ACIKLAMA 

Kiyamet Giinii Hakkin Goriilmesi Meselesi 

Allah bizi ve seni desteklesin, bilmelisin ki, bu boliimiin ba§indaki 
veya kitabin herhangi bir boliimiiniin ba^mdaki her kaside, kirapta nesir 
olarak yazilmi§ §eylerin dzet olarak yeniden ifade edilmesi igin yazil- 
mami^tir. Aksine bizzat §iir de, ilgili boliimiin a^iklanmasinm bir par^a- 
sidir. Dolayisiyla §iirden sonra gelen soz, bir tekrarlama degildir. Oy- 
leysc konunun a^iklanmasi i^in §iire bakilmasi gerektigi gibi nesir hak- 
kindaki soze de bakilmasi gerekir. (^iinkii §iirde konunun nesir tarzinda 
soz edilirken dile getirilmeyen bir takim yonleri vardir. Bunlar, genel- 
likle her bir mcselenin miistakil olarak yer aldigi tikel konulardir. §u var 
ki her iki mesele arasmda bir bag vardir ve bunlar birbirlerini talep 
ederler. Bu yoniiyle oniar, insanin durumuna benzerler. insan, sahip 
oldugu algilama yetenegiyle hayvan hakkmda konu§abildigi gibi bes- 
lenme ve biiyiime ozelligiyle de bitkiler hakkinda konu§abilir. Ote yan- 
dan insan, safari ve tirnaklari gibi duyumsamayan kisimlariyla donuk- 
lar hakkinda konu§abilir. Oyleyse insan, geli§me ozellikleriyle bitkilerle, 
duyumsamayi^lanyla da donuklarla iigilidir. Binaenaleyh varlikta kendi- 
siyle ba$ka bir §eyin arasmda irtibatin bulunmadigi bir §ey kesinlikle 
yoktur. Buna Rab ve merbub da dahildir. Qiinkii yaratan yaratilmi§i ta¬ 
lep ederken Yaratan da yaratilmi§i talep cdcr. Bu nedcnle bilgindcki 
bilgi, bilinenin suretine gore ger^ekle^mi^, bilinen bilginin suretinde or- 
taya <pkmi§tir. Boyle degil ise ilgi nereden ger9ekle§ecekti? Oyleyse 
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(varliklar arasinda) her bakimdan birbirini itme kcsiniikle mumkiin de- 
gildir. Dolayisiyla varlikta §eyler arasmdaki zati irtibat nedeniyle mese- 
lelerin i$ i^e ge$mi§ olmasi ka^inilmazdir. Bu irtibat hakkinda dikkatini 
^ektigim meseleyi anla, ^iinku o biiyiik bir bilgiden. haber vermektedir. 
Onu iyice anlamazsan, aldam§, senin ayagini yok olma u^urumima dii- 
§iiriir. <^iinku alemin kadimligiyle alemin hadisligi fikrini ileri siirenlerin 
g6ru§lcrinin ne anlama geldigi buradan anla§ihr. Halbuki her iki grup 
da alemin mumkiin ve her bir par^asimn sonradan var oldugunda goriif 
birligi i^indedir. Her iki gruba gore de alem, ozli geregi varligi zorunlu 
damn mertebesine sahip degildir. Alem bazi kimselere gore ba§kasi ne¬ 
deniyle varligi zorunlu olandir. Bu ba§kasi ise bir kismina gore, var 
eden zattir, bir kismina gore ise alemin varligini belirleyen ezeli bilgi- 
dir. 

I§aret ettigimiz irtibat ge^erli olmasaydi, alemin bir asil olmasi 
mumkiin olmazdi ki, o oyledir. Oyleyse irtibat da ger^ekle^mi^tir. Bir¬ 
birini itme (irtibatsizlik) ve bunun olmayi§i ise ba§ka bir yondendir. 
Oyleyse her ilahi hakikatin alemde ba§kasma ait olmayan bir hukmii 
vardir ki bunlar nispetlerdir. O halde alemin bilginin hakikatine nispeti, 
kudretin hakikatine nispetinden farkhchr. Oyleyse bilginin kendisindeki 
hiikmiinde kendisiyle gii<j yetirilen arasinda bir ili§ki yoktur. Onun ili^- 
kisi, kendisiyle bilinen arasmdadir. Bir §eyin bilinen olmasi, o §eyin gu^ 
yetirilen olmasindan ba§kadir. Bu iislupta meseleye bakarsan §oyle der- 
sin: Allah ile kullan arasinda herhangi bir ili$ki yoktur. Ba§ka bir gozle 
baktiginda ise nispeti kabul etmi§ olursun. (^iinkii nispet ve ili§ki, hep- 
sinde meveuttur. Artik gordiigiin 5eye gore ve icpnde bulundugu anda 
sana hakim hale gore hiikiim ver! Hakikader iki goz sahibi i^in belir- 
ginle§ince, §eriatm soylememesim istedigi §eyi soylemelidir ve aldiyla 
hiikiim vermemelidir. (^iinkii anlamlari dogru olsa bile lafizlarm (Hak- 
ka) verilmesinin bir kismi bize yasaklanmi§ iken bir kisminm ise anlami 
bozuk olsa bile kayitsiz anlamda bize serbest birakilmi^tir. Btrna ornek 
olarak mekan kabul etmeyen kimse adina mekan lafzim kullanmamizi 
verebiliriz. Ba§ka bir ornek ise bilgi almayan bir kimse adina bilgi almi§ 
oldugu hiikmunii vermekdr. Oyleyse boyle bir lafi kullanmak me§ru 
iken olumsuz yonii ise makuldiir. Nitckim ‘Hakka’ $ocuk nispeti dc ya- 
saklanmi^tir ve Allah onu (bir imkansizliga bagh bir §art bildiren) ‘ise’ 
edatinm hiikmii altina sokmu^tur. Nitekim Allah, ‘benim nezdimde soz 
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degijmez’ 345 ayetinde de soziin degi§mesini imkansiz kilmi§, onu ‘ise’ 
edatinin hiikmiinc dahil etmi§tir. c ise’ edati altina ise ancak miimkiin 
girebilir. Akil ise Allah adina ^ocugun olabilecegini akli olarak imkansiz 
sayar. Buna kar§ihk biitiin insanlarin hidayeti bulabileceklcrini de akli 
olarak miimkiin gbriir. Ote yandan bilgide bir farkhlik bulundugunu 
bildiginde, akli olarak biitiin insanlarin hidayete ermcsini de akli olarak 
imkansiz sayar. c ise’ edati, Hakkin bir §eyi dileyip dilememede scrbest 
oldugunu gosterir. Dilerse irade eder, dilemezse irade etmcz. ilahi ha- 
berler bunu bildirmi§ iken akil bunu imkansiz sayar. Ku§kusuz ki Allah 
bize kendisini bilmeyi emretmi§, ayederi akil sahipleri ^in deliller yap- 
mi§tir. Fakat onlar, ozel anlamda kendisine delil degildir. Oyleyse §una 
bakmak gerekir: Allah bize kendisini bilmeyi emrederken §ari’nin yolu- 
nu mu tutacagiz ve taklit yoluyla verdigi haberle mi smirli kalacagiz? 
Yoksa teorik ara§tirma yolunu mu takip edecegiz? Boyle olursa Allah, 
akilla bilinen bir §ey haline gelir. Bu durumda aklm delalennden bize 
gore Allah’in ilah olmasmi sabit kilan §eyi aliriz. §eriatin delilinden ise 
bu ilaha nispet ettigimiz isim ve huklimleri aliriz. Boylelikle kendisini 
bilmede §eriata ve akla gore hareket edenler haline geliriz ki dogrusu 
budur. £unkii §eriat, ancak akilla sabit olur. Boyle olmasaydi, herkes 
Hakka dair akillarm miimkiin veya imkansiz saydigi her §eyi soylerdi. 
Onlar, §eriata inanmakla birlikte bunu yapmi§lar, kendilerine ihtiya^ 
olmayan hususlara teviile dalmi§lardir. Bunlardan mustagni kalsalardi, 
akil bu konuda kendilerini sorumlu tutmaz ve §eriat da kendilerine ni- 
9m terk ettiklerini sormazdi. Aksine $eriat onlara yaptiklan §eyi soracak- 
tir. Onlar, bu konuda bir tehlikededir. Sustugu konuda konu$masi zo- 
runlu olmadik9a, susana kar§i delil yoktur. Ku§kusuz ki bu soze bolii- 
mlin ba§inda zikrettigimiz kasidede yer alan biitiin meseleler girer. 
<^Unku onda zikredilen biitiin meseleler, kendilerine istinat edecegi ilahi 
hakikaderi talep ederken bazi ilahi hakikaderden de uzakla§ir. 

Bu baglamda bu menzilin ^erdigi hususlardan birisi, iki ke§if ara- 
smdaki perde tecellisi, iki perde arasinda ke§if tecellisidir. Bu menzilden 
ba$ka bu tiir bir tecelliyi i^eren ba§ka bir menzil yoktur. (^iinkii her- 
hangi bir a9ik kamt olmaksizin tek ba§ina mazhardaki tecelli, 391k kanit- 
la birlikte vermedigi bir §eyi verir. Mazharin di§mdaki tek ba§ina zari 
tecelli ise a9ik kamt olmaksizin vermedigi $eyi verir. A9ik kanida ger- 
9ekle§en bu tecelli ise iki durumu smirlamayi verir. Suurlannu§ her §ey. 
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kendisini smirlayan tarafindan tanimlannu§ ve hasredilmi§ demektir. 
Mutlak ozelligindeki zati tecellinin sinirlanmi§ olmasi, bu yoldaki bilgi- 
Icr itjCrisindeki en garip bilgilerden birisidir. Boyle bir duramda o, 
ayakta duran insanin ayakta dururken c ayaktadir’ denmesi gibidir. I§in 
ger^egi ise onun tasawur edilemeyecegidir. Kendisi zitlardan miinez- 
zeh iken niteliklerinin onlari kabul ertigi kimse miinezzehtir. Hz. Pey- 
gamber §oyle buyurmu$tur: ‘Oglen vakti giinqi gordiigiiniiz gibi Rab- 
binizi goreceksiniz.’ Burada Hz. Peygamber giinduz vaktini kast etmi§- 
se, hi£ kufkusuz ki biitiin zati tecelliieri i^erir. Bununla birlikte onlar, 
tecellinin hiikmiinde birbirinden farkbdir. Soz geli§i Allah’m yoksulluk- 
tan miistagni olma ozelligiyle tecelli^i ortaktan (mlinezzeh olan) birli- 
giyle tecellisinden farkhdir. Bu ikinci durum ‘ O’nun mulkunde bir ortagi 
yoktur ’ 346 ayetinde belirtilir. Gormeyle ilgili zati tecelliler de, bu aldi-zati 
tecelliler gibidir. Hz. Peygamber burada ‘oglen’ derken gimdiizdeki be- 
lirli bir vakti kast etmi§ de olabilir. Anlam ve lafiz bakimindan daha a<;ik 
ve kesin olan bu oldugu gibi bu soziin bu anlamda yorumlanmasi daha 
yerindedir. Qiinkii gundiiziin biitiinii zati tecellidir. C^unku giine§ onda 
kendi zatiyla zuhur edendir. (^iinkii gundiiz giinqin nedenlisi olsa ve 
lfmlarm ilk dogum anrndan batim anma kadarki siirede giine§ ile ortaya 
9iksa bile, giinc§i gozlerc gdstcrcn de giindiizdiir. Onun her bir dakika- 
da bir tecellisi ve hiikmii vardir. Onu bilen bilir. bilmcyen bilmez. Her- 
kesin buradan bildigi §ey, zamani uzayan §eydir. Boylelikle giine§in do- 
gumu ile i§inlarinm yayilmasindaki hiikmii ile aydinlatmasindaki, kendi 
lfigmdaki hiikmiinu, i§iginm kaybolmasindaki hiikmunii -ki bu onun 
ilk bati§idir- ikindi vaktindeki hiikniiinii, i§igini kendisine ^ckmesindcki 
hiikmiinu, giindiizun ba§inda ve ortasinda kaqisinda bulunan cisim 
uzerindeki otoritesinin eksilmesi halindeki hiikmunii, batmasi esnasin- 
daki hiikmunii birbirinden ayirt ederler. Her bir tecelli, zati olsa bile, 
ba§ka bir tecellide olmayan bir hiikme sahiptir. Iki ucun di§indakilere 
gelirsek, iki zati tecelli arasindaki zati tecellidir. Iki u$ta ise boyle degil- 
dir. Oyleyse buradaki tecelli, perde olan bir tecellinin ardmdan ger^ek- 
le§en zati tecellidir. Diger U9 ise perde tecellisinin kendisini takip ettigi 
zati tecellidir. Oyleyse o, zati ve perde tecellisinin arasinda ger^eklejen 
zati tecellidir. 

Seni yola sevk ettik. Bu anlarda gune§in hiikumlerimn ba§kala§ma- 
sim ve bu anlarm ipnde belli bir vakitte ger^ekle^en benzetmenin du- 
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rumunu anla! Bu vakit, goren ile goriilen arasinda bulutun bulunmadi- 
gt ayiklik hali olan oglen vaktidir. Sen de diger vakiderde zati tecellinin 
eserlerini al. 


ACIKLAMA 

Alemin Kadimligi Meselesi 

Bilmelisin ki, yeryiizii iizerine yayilan giine$ i§igi -ki o havaya yayi- 
lan giine§ i§igindandir-, kendisini algiiayan gdziin i§igi olinadik^a, her- 
hangi bir genjeklige sahip degildir. Iki goz, yani giine§ gozii ile kendi¬ 
sini idrak edenin gozii bir araya geldigindc ise goriilenler aydmlamr ve 
§oyle denilir: Ku§kusuz ki giinq onlarin iizerine yayilmi§tir. Bu nedenle 
de engel olan bulurnn varligiyla bu aydtnlanma ortadan kalkar. Qiinkii 
bu durumda goz, bulutun varligiyla diger gozden ayrilmi§tir. Bu son 
derece kapali bir meseledir. (Jiinkii ben §oyle diyorum: Giinq gogiin 
ortasinda bulundugu halde, yeryiizunde kendisini gorecek herhangi bir 
canlinin gozii olmasaydi, kesinlikle yeryiiziine yayilacak bir i§igi olmaz- 
di. (^unkii her yaratilmujin i§igi, kendisiyle sinirhdir ve onunla bir ba$- 
kasi aydinlanamaz. Oyleyse bizim gozlerimizin varligi ile giine§in varli- 
gi, birlikte yayilan i§igi ortaya ^lkartir. Bakiniz! Renkler tek bir cisimde 
renkten renge girerler vc soz geli§i kirmizi veya ye§il olurlar. Cisme 
dogrudan veya meyilli baki§ma gore, Sana farkli duyuyla algilanan renk- 
lerde goriiniir. Bunlari goziinle algilarsin fakat onlarin ne giine§te ne de 
bakilan cisimde bir hakikati yoktur. Bu durumu da inkar edemezsin. 
Ozcllikle de bakilan cisim giine§te ise bu durumda hakikati olmayan ak- 
sine nispeti olan bir §cyi idrak etmi§ olursun. I§te yeryiiziine yayilan 151k 
da boyledir. Ba§ka bir ornek ise peyderpey bulundugu cisimlerin rengi- 
ne gircn bukalemundur. Bukalemun, siiratie suret kabul eden bir §ey 
olmadigi gibi cilali bir cisim de degildir, Onun renk degi§imi ise duyuy¬ 
la algilanan bir §eydir. Bununla birlikte bu rcnklcrin kendisine baktigm 
o cisimde ya da kendiliklerinde bir varhginin bulunmadigmi da bilirsin. 
Aym §ekilde alem de Allah’i yoklugu halinde idrak eder. Oyleyse alem, 
kendisi yok iken, Allah’i idrak eder. Allah ise ilahi iktidar kendisine nii- 
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fuz etsin diye alemi var eder. Oyleyse di§ varlik fevzi, yokiuklari halinde 
Allah tarafindan goriilcnler lizerine dii§er. Yoklugu halinde alemin Hak 
tarafindan goriilmesini dikkate alan olabilir. Bu, ger^ek bir gormedir ve 
bundan ku§ku duyulmaz, ‘Alem 5 diye isimlendirilen §ey budur. Hak ise 
daha once gormez iken, daha sonra gormek ozelligiyle nitelenmez. Ak- 
sine Hak siirekli olarak alemi goriir. Oyleyse alemin kadimligini ileri 
siirenler, buradan dile getirmi§tir. Alemin kendisindeki ve kendisi ne- 
deniyle olan varligina bakip da Hakkin kendisini gormesi esnasinda bu 
halin alem i9in olmadigim goren kimse ise alemin hadisligini dile geti- 
rir. Buradan §unu ogrenirsin: E§yayi gormenin illeti, E§arilerin zannet- 
tigi gibi, onlarrn var olmasi degildir. Hakkin buradaki ‘yiizii’, goriilme- 
leri i<;in gorulenin istidadidir. Goriilen §eyin mevcut veya madum ol¬ 
masi birdir. Qinkii gorme kendisine ili§ir. 

E§arilerin di§inda, Mutezile ise gozle gormek 19m bir takim llave 
§artlar ileri siirmu§tur. Bunlar, varhga tabi ve buna ilave §artlardir. Bu 
nedenle onlar gormeyi bilhassa bilgiye 9evirmi§lerdir. iki perde tecellisi 
arasindaki zat teceilisine gelirsek, soz konusu zati tecellide goren 19m 
perde suretlerinden bir durumun ortaya 9ikmasi zorunludur. Boylelikle 
bu tecelli o §ey i9in bir ayna haline gelir. Bu ayna iki suretin kanpsinda- 
dir. Boylelikle zat aynasinda zati tecelli nuruyla iki perdeyi goriir. Nite- 
kim el-Gani ve el-Hamid Hakki kendisinden tenzih ederken yoksullugu 
goriirsiin. I§ boyle olmazsa, aklen sana goriinmeyen bir §eyden kendisi¬ 
ni nasil tenzih edersin ki? Tecelli esnasinda zatta pcrdenin surcti dc 
boyledir. Bundan daha a9igi ise miimkun degildir. Oyleyse arif bu iki 
perdenin suretini idrak eder veya perdenin sureti ile bu diger zati tecel- 
linin o ikisinin arasinda bulundugu zati tecelliyi aralannda ger9ekle§en 
perde tecelligahinda idrak ederse, zikri ve ameli bu iki suretin o 
tecelligahta verdigi duruma gore olmahdir. O’nun hangi tecelli olursa 
olsun tecellide idrak edilemeyi§inin illeti, iki surettir. Bu iki suret zo¬ 
runludur. (piinkii bir’in mutlak birliginde goriilmesi miimkiin degildir. 

Insan adina mutlak birlik gc9crli degildir ve o varlikta ikinci mer- 
tebededir. Bu nedenle insan 9ifttir. Bu nedenle de tecellide ancak iki su¬ 
reti mii§ahedc edebilir. Insan ise bu ikisinin arasinda tecelligahtir. Oy¬ 
leyse goren insan, her nerede goriirse gdrsiin, Haktan ancak kendisini 
gorebilir. Oyleyse bu tecelli sana kendini ve Hakkin kendisini tamtir. 
Tecelli iki suret arasinda ger9ekle§irse, iki suret amel olur. Diinyada ise 
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amel me§ru yiikumluiiik amelidir. Ahirette ise bu durumda cinsel iii§ki, 
giyim, yiyccek, i^ccck ve sohbct gibi nimet ameli olabilir. Butiin bu ve 
benzerleri, perdeye gore ger^elde§en §cylerdir. Bu nedcnlc insanlar 
ahirette tecelliden donduklcrinde, bu suret ile donerler ve o surete gore 
mulklerini goriirler. Nimet o surete gore ger»;ekle§ir. Buradan nimetin 
e§yayla ilgili oldugu dii§imcesinin yanh§ligi ortaya £ikar. Qiinkii nimet, 
e§yamn varligiyla ilgilidir veya bu perde suretleri upndc onlari idrakle 
ilgilidir. insan onlari zati tecelligahta idrak eder. Tecelli iki zati tecelli 
arasindaki bir perde tccellisi olabilir, bu durum, ku§luk ile oglen arasin- 
da aym gdzukmesini veya iki giindiiz arasindaki gecenin tecellisine ben- 
zer. Bu durumda bu perde tecelligahindaki tecelli, -amel degil- bilgi 
olur. Fakat (bu bilgi) tenzih bilgisindendir. Boylelikle nefs kendisinden 
tat alir ve manevi nimet olarak kendisinden nimetlenir. Bu, nefsin ken- 
disine uygun cennetidir. Anla! 

Zati tecelli perde tecellisi ile zati tecelli arasmda bulunursa, iki suret 
de amel degil bilgi surcti olur. Oyleyse zatideki zati tecelli sadecc tenzih 
bilgisinin suretidir. Perde tecellisinin sureti ise te§bih suretinin tecellisi- 
dir. Bu, kulun ilahi isimlerle ahlaklanmasi ve rabbani niteliklerle kendi 
mtilkiinde goziikmesidir. Bu makamda yaratilmi§ yaratici haline gelir ve 
biitiin ilahi isimlerin hiikiimleriyle goziikiir. Burasi, miilkiinde Yaratana 
vekillik ve halifelik makami oldugu kadar himmet, temas ve soz vasita- 
siyla var olanlara etki boyle ger^eklegir. Himmete gelirsek, insan bir §e- 
yi irade eder, irade edilen ^ey, herhangi bir eksildik veya fazlalik olmak- 
sizin oniinde temessiil eder. Soze gelirsek, bir §eyi irade ettiginde ona 
‘of der. Ya da amel ise o §eye temas eder. Buna ornek olarak, isa’nin 
ku§u yaratirken 9amura temasim ve onu ku§ olarak §ekillendirmesini ve- 
rebiliriz. Bu durum c tki ehmle yarattigim $eyi’ M7 ayetinde belirtilir. Oy¬ 
leyse, akleden ve anlayan kimse, insamn her ilahi mertebede bir nasibi 
bulundugu bilir ve anlar. Perde tecellisi, zat tecellisi ile perde tecellisi 
arasmda olabilir. Bu durumda perde tecellisi, alemin Hak ile irtibannin 
bilinmesi demekrir. Bu durum, alemin kendisine delil olmasi, onun ne- 
denlisi ve sureti iizerinde bulunmasi ve kendisiyle benzerlik ili§kisi yo- 
niindendir. Zati tecellinin sureti ise ferahlamak, §a§irmak, giilmek, el, 
ayak, goz, iki el, avu^, sag el, yaratilmi§a ve kendi iizerine yemin etmek 
gibi Hakkin yaratiklarm niteliklerinde tecellisini bilmektir. Bunun yam 
sira Hakkm i$ik ve karanlik perdeleriyle nitclenmeyi kabul etmesi, bu 
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karanlik vc nurani perdelerin ardinda ise yakici tecellilerc sahip olmasi, 
buradan dgrenilir. Tccclli makamlari dort ile simrlanmi§tir ki, bunlar- 
dan ba§ka bir asil yoktur. 

Hakikat ilahi tecellilerin alemde bu dort ile smirli olduldarmin bil- 
gisini verdigine gore, biitiin varliklar, kendisine dondiikleri asil itibariy- 
la dortlii olmu§tur. Oyieyse her varligin bilgisinde tenzih bilgisi, te§bih 
bilgisi bulunmalidir. Amclindc ise ya yapim (sinai) ameli veya ruhani* 
fikri amel bulunmalidir. Bu dort kismin di§inda kalmasi mumkiin de- 
gildir. Aym §ekilde doga da ozii geregi bu tecellilerin hiikmii nedeniyle 
(dort §eyi) vermi§tir. (^iinkii varliklar bu tecellilerin suretine gore orta- 
ya 9ikmi§lardir. Boylelikle sicaklik, sogukluk, kuruluk ve ya§lik meydana 
gelmi§tir. Bunlar, her bir cisimde kemaliyle bulunurlar. Buiiunla birlik- 
te, bazi cisimlerde e§it gii$re bulunabilirler ki bu, soz konusu cismin 
bekasinin nedenidir. Bazen bir cisimde e§it gii^te bulunmazlar. Bu du- 
rumda hastaliklar o cisme e§lik eder ve unsurlarm birbirlerine baskin 
gelmesine gore siirekli hasraliklarla yiiz yiize gelir. Bu durum a§iriya gi- 
derse oliim ger^ekle^ir ki ifrat hali de kendilerindendir. (^iinkii onlardan 
(birisinin veya bir kacinin) ifrat derecesine varmasi da, insanin veya 
canlmin kendisini yedigi bir yemck gibi kendilerindcn kaynaklanir. Bu¬ 
na gore soz konusu yemekte baskin olan §ey, cisimde kendisine uygun 
olan §eyin derecesini artinr. Buna gore yenilen §ey sic ale ise cisimdeki 
sicakligi artirirken, soguk isc soguklugu artirir. Digcr unsurlar i$in de 
aym §ey ge^erlidir. 

Sonra, bu dort §eyin kari§unindan dort §ey meydana gelmi§tir ve 
bunlar dort yon kabul etmi§tir. ^iinkii bu dort tecellinin hakikaderi an- 
cak bu dort $eyden sayica kendi ol^iilerince bir §eyin meydana gelmesi- 
ni gerektirmi§tir. Bu nedenle biitiin yonlerden birbirini itme meydana 
gelirken aym zamanda bu boliimiin ba§inda ilahiyat konularinda zikret- 
dgimiz iizere kar§ilikli ili§ki de meydana gelmi$tir. Bu ilahi hakikat, 
alemin de ancak bu §ekilde olmasma hiikmetmi§tir. C^iinkii bilinen bil- 
ginin suretine goredir ve Hakkin bilgisi ide O’nun zatidir. Anla! 

Buna gore kar§ilikli itme, sicaklik ile sogukluk ve ya§lik ile kuruluk 
arasindaki ili$kidir. Bu nedenle sicaklik, sogukluk ve ya§lik, kuruluk ay- 
ni hukiimde kesinlikle bir araya gelmez. Bu nedenle Allah teala unsurla- 
ri bu dogalarin birle§iminden dort olarak yaratti. Boylelikle atc§, sicak- 
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lik ve kuruluktan meydana gelmi§tir. Sonra, onun ardindan geleni her 
bakimdan kendisini iten bir §ey yapmami§tir. Aksine bir yonden kendi- 
siyle ilgiliyken bir yonden ayri oldugu bir §eyi ondan sonra getirmi§tir. 
Boylelikle hava, l^erdigi ya§lik nedeniyle kendisini itse bile, i$erdigi si- 
caklik ile atqe kom§u olmu§tur. £unkii iki ucu bir araya getirdigi 19m, 
ortadakinin bir hiikmii ve etkisi vardir. Boylelikle o iki §eyin birbirini 
itmesinin (oniine ge^erek) kendilerine hakim olmu§tur. Bu baglamda 
hava, sicak ve ya§tir. Sicakligi nedeniyle, kendisiyle ili§kili oldugu ate§e 
ddnii§iir ve vasita hakim olur. Ya§ligi nedeniyle isc kcndisinc uygun ol¬ 
dugu suya donu§iir. Sonra hava, alt tarafindan suya kom§u olur. Boyle- 
liklc hava sicakligi nedeniyle atqe kom§u olmayi kabul ederken ya^ligi 
nedeniyle de suya kom§ulugu kabul eder. Bununla birlikte su, soguklu- 
gu nedeniyle kendisine zit iken hava da sicakligi nedeniyle suyu iter. 
Aym §ckilde, her ikisinin dc kom§ulugunu saglayan sogukluk nedeniyle, 
toprak ile su arasinda da bir kom$uluk vardir. Oyleyse bunlardan ortaya 
^ikan §ey, bu asil nedeniyle dort tane olmu§tur. Aym §ey, tureyen havan 
cismi i^in ge^erlidir. Ate§in ondaki etkisi safra iken havanin etkisi kan, 
suyun etkisi balgam ve topragin ondaki etkisi ise karadir. Boylelikle ci- 
sim, dort doga uzerinde meydana gelmi§tir. Aym §ey, dort gii^ i^in ge- 
^erlidir: Bunlar, ^ekme, itme, hazmetme ve tutma gii^leridir. 

Mutluluk ve bedbahtlik da dort §eye biti§ir. Sag, sol, arka ve on. 
Yukan yonde ise cisim dogasi geregi yiiruyemezken a§agi yonde ise ruh 
dogasi geregi yuriiyemez. Insan ve hayvan, bu ikisinden bilqiktir. Oy¬ 
leyse insamn mutluluk ve bcdbahthgi, ruhunda ve bedeninde dogasimn 
kabul ettigi §eydedir ki birnlar da dort yondiir. Insan bu yonlerle yii- 
kumliidur ve iblis de kendisine bu yonlcrdcn gelir. Nitekim iblis §oyle 
demi§tir: l Sonra onlara saglarindan sollanndan, onlerinden ve arkalarin- 
dan gelecegim. ,UR Zikrettigimiz nedenle ‘iisderinden’ veya ‘altlarindan’ 
dememi§tir. Oyleyse Iblis insana ancak mutluluguna ve bedbahtligma 
etki edebilecegi yonlerden gelir. Insamn Iblis’in soziinii duyup da kabul 
etmesi onun muduluguna etki ederken soztinii dinlemeyip kendisini 
davet ettigi §eye icabet etmeyi$i de bedbahthgmi etkiler. E§yamn mer- 
tcbclerini diizcnlcyen Alim ve Hakim miinezzehtir! Ulvi-cismani ale- 
min fiili de boyledir. Boylelikle Allah, (a$agi) alemdeki htikiimlerin 
kendisinden meydana geldigi bur9lari dort (dogali) yapmi§tir: Ate§, 
toprak, su ve hava. Soru edatlanm da dort tane yapmi§tir. Bunlar; mi- 
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dir, nedir, ni9in ve nasil sorularidir. Alemde etkin olan isimler de dort 
tanedir. Bunlar; alim, miirid, kadir ve kail isimleridir. Oylcyse Hakkm 
bir §eyi bilmesi, bir §cyin belli bir vakitte belli bir durumda olmasim 
bilmesidir. Bu biigi, o hall belirlemek iizere iradeyi harekete ge^irtir. 
Kail ismi ise o varligi var ctmck iizere kudreti harekete gc^irtir. Oylcyse 
Allah, bilmi§, irade etmi§, soylemi§ ve yapmi§tir. Boylelikle varliklar, bu 
dort §eyden ortaya ^ikmi^tir. Oylcyse sicaklik bilgiyc, kuruluk iradeyc, 
sogukluk soze, ya$lik ise kudrete aittir. Buna gore sicaklik lsitirken ku¬ 
ruluk serde§drir, ya§lik ise yumu§atir ve sogukluk ise donukIa§tirir. Al- 
lah teala §oyle buyurmu$tur: c Ne kuru tie yay .. ,M9 Burada, iki etkini de- 
gil, iki edilgini zikretmi§tir. Qiinkii iki edilgin, kendilerinden meydana 
gcldikleri §eye delalet ederler. Bunlar ise kurulugun kendisinden mey¬ 
dana geldigi sicaklik ile ya$ligin kendisinden meydana geldigi sogukluk- 
tur. Zikretdgimiz §ekilde sinirlanmi§ bu tecellilerin (alemde) ortaya 91- 
karttiklan durumlara bakiniz! 

Aym §ekilde alemde (bulunanlar da), ya mudak anlamda mudu ve- 
ya mudak anlamda bedbaht veya muduluga intikal ctmesi mumkiin 
bedbaht ve bedbahthga indkal etmesi miimkiin mutlu olmak iizere 
(dort kisimdir). Boylelikle bu halier dort ile sinirli olmu§tur. Bu kap- 
samdan ba§ka bir dordii ise; Ewel, Ahir, Zahir ve Batin isimleridir. Bir 
be§incisi yoktur. Bunlar alem kanpstnda Hakkin nirelikleridir. Sayilarin 
mertebeleri de be§incisi olmamak iizere ddrttiir. Bunlar, birler, onlar, 
yiizler ve binlerdir. Sonra bile§iklik meydana gelir. Sayilarin bile§imi ise 
riikiinleri meydana getirmek iizere, dogalarin bile§iminin bir benzeridir. 

Kardc§im! Bilmelisin ki, bu menzilin kalan kismini tamamladigim 
gece, menzilin bercketinden Hz. Peygamber’i riiyada gordiim. Sirt iistii 
uzanmi§ ve §oyle diyordu: ‘Mesderc mesh etmek vc eldiven giymeye 
varincaya kadar, kuiun her §eyde Allah’m buyukliigiinu gormesi gere- 
kir. 5 Baktigunda, ayaklarmda iki yeni siyah terlik, cllerinde eldiven var- 
di. Bu menzilde Allah’in buyukliigiinun hak etdgi bilgileri yazmam ne- 
deniyle bana i§aret ediyor gibiydi. Sonra §oyle dedi: ‘Dolunay dogmaya 
devam ertigi siirece, nefisler bostanlarda uyuyabilir ve 9ar$ilarda giiven 
i9indedir. Karanhk olup da dolunay 9ikmayinca, hirsizlardan korknlur. 
Bu durumda ki§inin hirsizlardan sakinmak amaciyla §ehre girmesi yara- 
§ir.’ Hz. Pcygambcr’in soyledigindcn, Hakki mii§ahede halinin nefislerc 
hakim olmasim, nefislerin kendisini hakkal-yakin olarak bilmesini ve 
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bu sayede Allah’i bilmenin bostanlarina girmelerini ve farkli tarz ve 90k 
sayidaki biiim dallanyla Allah’i bilmek iizerinde konu§malarim kast et- 
tigini anladun. Hz. Peygamber, Hakki dolunaya benzetmi§, bostanlar- 
daki tiirlii meyveleri ise ilahi mertebenin i^crdigi ilahi isimler ve celal- 
biiyiikluk nitelikleri hakkmdaki bilgilere bcnzctmiftir. Riiyada ‘dolunay 
battiginda’ ifadcsinden ise Hakki e§yada mu§ahedeyi, O’nun kar§isinda 
huzur sahibi ve halis niyetli olmayi kast eder. ‘Bilgisizlik, Allah’tan ha- 
bersizlik karanliklari hakimdir ve hirsizlardan korkulur.’ Hirsiziar dar¬ 
ken, teorik akilcilara ve suri ke§f sahiplcrine ili§cn saptinci ku§kulari 
kast ctmektcdir. Bundan ise Hakkrn mertebesinin hak ettigi hususlarda 
fazla konu§mamn ger^ekle^mesi hakkinda duydugu korku nedeniyle soz 
etmi$tir. ‘§ehre girmelidir.’ Burada ise §eriatin zahirine baglanarak ve 
cemaate uyarak bu tehiikeden korunmasini kast eder. Cemaat, $ehir 
halkidir, ^iinkii Allah’in eli cemaatle birliktedir. 

Hz. Peygamber’in, i^ndcki biiyiik mutiuluk ve bu menzilin igermi^ 
oldugu marifet nedeniyle, biitiin organlariyla biiyiik bir sikinti hissetti- 
gini gordiim. O ikisi, dolunayda vc gccclcyin dogmaktaydi. Bu gcccden 
gimdiiz mcydana gelmiftir. Dolunayin gogiin bagrmda l^ildadigini go- 
ruyordum. Birisi §oylc diyor: ‘Allah’tan kendisine gelen ve mii§ahede 
ettigi §ey nedeniyle, IIz. Peygamber (daha once) biiyiik sikinti i^inde 
goriilmemi^m.’ Uyandim ve hemen o menzil bblumiinde bu riiyayi 
yazdim. Bana gosterdigi §eyler nedeniyle sevindim ve Allah’a hamd et- 
tim. Bu menzil, bir takim ilimler i^ermektedir. Nitekim her bir menzil 
pek 90k cilde sigacak marifederi i^erir. O gece arkada§larima dedim ki: 
c Bu menzilin i^erdigi bilgilerden bir meseleyi zikredecegim.’ Bir arkada- 
§im bana soru sordu, §oyle dedi: Hal boyle ise, o zaman o menzilin 
i^erdigi ana konulari soyleyerek ne kadar bilgi i^erdigini bize bildir. 
Boylece biz de, sozii uzatmadan, ayrinuya dalmadan onlari ogreniriz.’ 
Ben de §oyle dedim: ‘Allah izin verirse, bu kitapta daha sonra gelecek 
menzillerde bunu yaparim.’ O gece benim i^rin miibarek bir geceydi. 

Bilmelisin ki, bu menzil, yildizlardaki tecelli bilgisini i^crir. Sayila- 
rinrn ^okluguna ragmen, aym anda her birine tecelli ger^ekle^ir ve bir 
gormeylc hepsi goriilur. Bunun yam sira tccellilcrin birbirinc girmesi, 
tabi-metbu tccellinin bilinmesi bu menzille ilgilidir. Acaba tabi adina 
metbuya (uyulan) tecelli edenin bilgisi ger^ekle^ir mi, ger^ekle^mez mi? 
(^unkii metbu Allah’a davet etsin diye gelmi§tir, yoksa kendisine fagir- 
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mak iizere gelmemi§tir. Bu baglamda §oyle der: ‘Bizim ile sizin aramzda 
ortak olan bir keluneye geliniz: Allah'tan ba$kasina ibadet etmeyelim, O’na 
hifbir $eyi ortak ko$mayalun, Allah’i birakip da birbirimizi rab edinmeye- 
lim ”* 0 Ba§ka bir ayette ise §oyle buyrulur: ‘Ben ve bana uyanlar basiret 
uzere Allah’a davet etmekteyiz .’ 361 Burada (Hz. Peygamber), Allah’a da- 
vette uyaii it,;in de bir pay ayirmi§tir. Insan, bazi bilgilerde insan olmasi 
yoniinden bagimsizdir ve pcygambere veya bir rchbere miihta^ degil- 
dir. Bu tarz bilgilere omek olarak, Allah’in birligini bilmeyi ve O’na ge- 
rekli zorunlu nitelikleri bilmeyi verebiliriz. Aym §ey, halvetierinde ve 
giizeJ ahlakla nefsini temizlemeyle ger^eklqen kqif esnasinda ilahi feyiz 
i$in ge$erlidir. Boyle biri adina ger$ekle§en tecelli, uydugu kimse i$in 
ger£ekle§en tecellinin aynidir. ^unkii o, ger^ekte uyan degildir, basiret 
sahibidir. Bu insan, ya akil delili veya ger^ek ke§if delili nedeniyle, (bil- 
gide) uyulanla birdir. Bu makam sahibi olmayan kimselerin Allah hak- 
kindaki bilgileri ise, uyulandan ‘lman’ yoluyla ve onun izinde giderek 
almmi§tir. Boyle bir bilgi ancak peygamberin yolunu ‘takip etmekle’ 
ger^ekle§ecek ilimdir ve -bilgi olmasi ydniiyle bilgi degil- Allah’a yakla§- 
tirici olan bilgidir. Aym §ey, Allah’a yakla§mayi saglayan beden ve kalp 
amelleri i^in gc^crlidir vc bunlar da peygambere uyarak elde edilir. Bu 
bilgi sahibi adina bu makamda tecelli ger9ekle§tiginde, bu tecellinin 
(verdigi bilgide) uyan insan, uyulana katilmaz. Binaenaleyh bu tecelli 
uyulan adina giine§ kaynakli iken uyan adma (i§igmi giinqten alan) ay 
ve yildiz kaynakli tccellidir. Bunu bilmclisin! 

Bu menzilin l^erdigi konulardan birisi de, er-Rab isminden ba§ka 
(bir isimde) ve kendilerine tamlama yapilan er-Rab isminde -yoksa is- 
min genel kullamminda degil- Hakkm bedbahtlara tecelli etmesidir. 
Bimunla birhkte Hak, perdeyi ancak o giin ozel bir §ekilde yaratmi§tir. 
Oyleyse bedbahtlar, kendilerine izafe edilen ozel bir ismin zamaninda 
perde i^indcdirler. Allah teala §oyle buyurmu§tur: ‘Hayir, onlar rable- 
rinden o gun..,’* 52 -burada Rabbi kendilerine izafe ctmi§tir- ‘perdelidir- 
ler .™ 3 Boylelikle perdeliligi bclirli bir zamana ait yapmi$tir, anla! 

Bu menzilin l^erdigi hususlardan birisi de, her tecellinin nimete yol 
a?mayacagidir. Tecelliyle nimetlenmek, seven ve ozleyenler i^in ger^ek- 
le§ir. Onlar sevginin §artlarini yerine getirenlerdir. Bu menzil, Boylelik¬ 
le goriilen (§ehadette olan), gayb haline geldigi gibi gayb olan §ey de 
goriillir hale gelir. Bu nedenle bazi arifler, ahiret yaranli§inda cisimlerin 
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ruhlarda batin kalacagim ileri surmii§lerdir. Bu aniayi^a gore ruhlar da, 
diinya hayatinda oldugunun tam aksine, bedenler iyin goriinen mekan- 
lar gibi olacaktar. Boylelikle ahirette zuhur eden ruh olur, hiikiim de 
bedene degil ruha aittir. Bu nedenle ahirettekiler, ruhun kendilerinde 
etkin olmasi ve bedenin ruhta gizlenmi§ olmasi nedeniyle, diledikleri 
herhangi bir surete girme imkdm kazamrlar. Nitekim diinya hayatinda 
da melekler ve ruhiar alemi de diledikleri her surete girme imkanma sa- 
hiptirler. Yeniden yaratmarun bedenlerle olacagini inkar eden ke§if sa- 
hiplerinin menzillerinden (birisi), onlarin ahiret hayatinda geryekk^e- 
cck durumu ke§iflerinde gormii§ olmalaridir. Onlar, diledikleri §ekilde 
suretle girebilen bir takim ruhlar gbrmii§, bu ruhlarin iyermi$ oldugu 
cisimsellik kendilerine gizli kalmi§tir. Nitekim bu diinya hayatinda da 
bedenlerin iycrmi§ oldugu be$eri ruhanilik bazi kimselerce goriilmez. 
Bedenler onlar iyin kabirlerdir. Ahirette ise bunun tersi olarak ruhlar 
bedenlerin kabirleri gibi olacaktir. Bu nedenle (bazi ke§if sahipleri) be- 
dcnlcrin yaraulacagim inkar etmi§tir. Biz ve arkada§lanmizm diinya ha- 
yau ve ahiret hakkinda elde ettigi tam ke^if ise §oyledir: Biz burada ruh- 
lara dogal bedenlerin hakim oldugunu gordiik. Bu nedenle cisimlerin 
goriinen kisunlarinda ancak eserleri goriilebilir. Uyku ve oliim olma* 
saydi, ke§if sahibinden ba§kalari, zahirde gorulene Have bir §eyin bu- 
lundugunu bilemeyecekti. Oliim, duraganlik, cismin sahip oldugu eser- 
lerden yoksun kalmasina ragmen, bazi kimscler, bu gdrii^e varmi^tir ki, 
bunlar Ha§i§iyyc’dir. Onlar bu bedenlerin ardinda herhangi bir $eyin 
bulundugunu gorememi§tir. Alemde oliim denen bir §ey olmasaydi, bu 
insanlarin durumu ne olabilirdi? 

Bu menzilin iyerdigi hususlardan birisi de, ulvi alemin bilinmesi, 
kendi terkibinde suretinin tertibinin bilinmesidir. Ulvi alem (yukari 
alem), gorii§lcrine delilin verisinden harckctlc varmi§ olsalar bile, gok 
bilimeilerin soyledigindcn farklidir. Geryi Allah’m yukari alemi onlarin 
soyledigi §ekilde diizenlemesi de miimkundiir, fakat oyle yapmami§tir. 
Bununla birlikte bu tertip, gok bilimeilerinin vardigi tertibi vermi§tir. 
Bu menzil, Allah’in a§agi aleme yerle§tirdigi §eylerin tertibinin bilgisini 
iyerir. Yukiimliilerin bilinmesini, nereden yiikiimlii olduklarmi ve onlari 
harekete geyiren §cyin ne oldugunun bilgisini de bu menzil verir. Aym 
zamanda yakinliklann bilgisini de iyerir. Allah’a kar§i buyiiklenen zor- 
balarin (boyunlarinin) biikiilmesinin bilgisini, AJJah’i bilmede hayvanm 
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insana katalmasim, akibetlerin bilinmcsini ve her alemin sonda ncye 
vardiginin bilgisini de i$erir. Meselelerin ba§liklarini zikretmi§ olduk. 
‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tirir.’ 


iKi YUZ DOKSAN DORDUNCU BOLUM 

Musevi Mertebeden, Mekkeli Muhammedi Menzilin 

Bilinmesi 


Allah’m haremi, her nebinin kalbi 
Ve de her veiinin kalbi 

Kendi aralarinda ona vans oldular 
llimlerde veyixce makamda 

$eriata bir bilgi nispet edersen sen 
llmi rivayetlerin harflerinde ararnalisin 

Denizlerin de nurdan bilgileri var 
Yuce ve degerli kesin bilgiler 

Tertemiz nebi ve tertemiz bir peygamber 
Zengin veyoksul 

Yucede duzenlenmi} nimet 
Kuyuda taksim edilmi$ azap 

Bilmelisin Id, bu menzil, Allah katinda genel olarak alemin mcrte- 
besinin bilgisini i$erir. Acaba yoklugun kendisinden dolayi saygi goste- 
rilmesi gereken Allah kannda bir mertcbesi var midir, yok mudur? 
Bedbaht ve kizilmi§ olanlardan yaratilmi§ kimselerin Allah kannda say- 
gin bir mcrtebesi var midir, yok mudur? Ilahi tazimin kendisiyle mutlu 
olunacak $ckildc saygi gosterende etkisi var midir yok mudur? Allah’in 
alemi taziminin sebebi nedir? Yaratilmi§ alemin kendisiyle bilindigi bir 
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yiiceiik niteligi var midir yok mudur? ‘Allah sadcce kendisinc ycmin 
etmi§tir, fakat onu bazen gizlcmi§ ve bir yerde ise a^ik^a zikretmi§tir ki, 
zikretmedigi kisimda da kendisini gizlemi§ oldugu ogrenilsin’ diyenlcrc 
gore, yararilmi§lara izafe edilen ilahi isimlerin maliiyeti nedir? Bu ko- 
nuyla ilgili biitiin bilgileri bu menzil i^erir. Hepsini ayrintili olarak zik- 
retmeye kalkarsak, soz uzar. Bu menzilin i^erdigi hususlardan birisi de, 
alemde insamn yarauli§inin bilinmesidir. Acaba hayvan bu yaratili$ta 
insana ortak rrudir, yoksa bu yaratili§ insana mi ozgiidiir ve bu tarz ba$- 
ka bir yaratilmi§a cahsis edilmemi§ midir? Hayvan bu yarauli§ra insanla 
ortak ise o zaman ni^in tek ba§ina zikredilmi§tir> Ni^in insan lafzi 
Kur’an-i Kerim’de zikredilmif ve zikredildiginde ise ya kinanmak veya 
zayiflik veya eksiklik ozelligiyle nitelenmiftir? insan oviilmek i^in zikre- 
dilmi§ olsa, onu hemen kinanmi§lik niteligi takip eder. Bu baglamda 
kinanmaya ornek olarak, ‘ku$kusuz insan husrandadif 354 ve ‘insan rabbine 
harp pek nankdrdur nss ayederini verebiliriz. Eksiklik ve zayiflik ise ‘biz 
insam, gamurdan (siXzidup gikanlmig) bir dzden yarattik 1 ' 56 ve ‘biz insam 
(yuz yiize gelecegi) zorluklar iginde yarattik ™ 7 ayederinde ge^er. Ovgiiniin 
ardmdan gelen kinama ise ‘ insam en guzel surette yarattik ,3S “ -ki ovgiidiir- 
‘sonra onu agagilarm a$agisina attik ’ 359 ayetinde ge^er. Bu ise kinamadir. 

Bu menzil aym zamanda nefislerin kendini begenmesinin insana 
kazandirdigi iddia sahiplerinin sonunun bilgisini de i^erir. Duyusal ve 
manevi nimederi, isimlerle ahlaklanma, insana verilmi§ olan gti^ ve 
onun bir etkisinin oldugu bu menzilden ogrenilir. insana bir gii5 veril- 
mi§ olmasi, Efarilerin gorii^une aykiri iken fiilleri yukiimlulere izafe hu- 
susunda Mutezile’nin gbru$unu gtujlendirir. Kendisinde yardimla§ma- 
nin ger^ekle^tigi hususu i^erir. Delilin bilinmesinin sonu ve nefsin arzu- 
su nedeniyle onun terk edilmesi de bu menzille ilgilidir. Butrin bunlar, 
bu menzilin i^ermi^ oldugu ana ba§liklardir. Bunlar, biiyiik bir zorluk 
altina girmeden sayilamayacak kadar alt ba^liga boliiniir. 

Bu baglamda genel olarak Mem in Allah katindaki yerine gelirsek, 
bilmelisin ki: Allah Memi kendisine duydugu ihtiya^ nedeniyle yarat- 
madi. Allah Memi bilinmesine delil olsun diye yaratti. Bu sayede varhk 
ve bilgi mertebesinden eksik olan §ey tamamlamr. Oyleyse Memin yara- 
nlijindan Allah, daha once sahip olmadigi herhangi bir kemal ozelligi 
kazanmami§tir. Aksine Allah mudak anlamda kemal sahibidir. Ya da 
Mem kendiliginde ozii gcregi talcp edilmi§ de degildir. Qiinkii Meme 
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yaratili§i nedcniyle bir kemal ozelligi ili§memi§tir. Aksine alem, yara- 
tilmi§ olsa da olmasa da, kayitsiz anlamda tam eksiklik sahibidir. Oyley- 
se maksat, zikrettigimiz varlik mertebesinin ve bilgi mertebesinm ale- 
min varligiyla kemale ermesidir. Bunun yarn sira Allah aleme kendisi 
hakkuidaki bilgiyi vermi§tir. Bunu veren akli taksimdir. C^unkit alemin 
tazim ozelligiyle nitelenmesi, Allah’in bilinmesine delil olarak yerle^ti- 
rilmesinden vc varlik ve bilgi mertebesinin onunla kemale ermesinden 
kaynaklanir. Delil, delili oldugu §eyin iistiinlugime gore deger kazanir. 

Bilgi ve varlik Hakkin kendileriyle nitelendigi iki durumdur. Ru 
nedenlc onlar tam iistiinluk sahibi olmu§tur. Buna gore alemin iistiin- 
liigii, degerli birisine delil olmasmdan kaynaklanir. Birisi §byle diyebilir: 
Maksat delaletten ibaret ise bu ama^ alemde yaratilmi§ bir cevher ile 
ger$ekle§ebilirdi? §oyle deriz: Haklisin! Bunu soylerken kast ettigimiz 
§ey, Allah teala’nin (alem ile arasinda) nihayetsiz nispetler, hakikader ve 
yonlerin bulundugudur. Bununla birlikte bunlarm hepsi tek bir nispete 
donebilir. C^iinku nispetler, varlikla nitelenmez ve bu nedenlc de bir ni- 
hayete ula§maz. Durum senin i§aret ettigin gibi olsaydi, varlik ve bilgi- 
ye ait kemal, bu tek yaratilmi§in kendilerine delil olmasina gore ger^ek- 
le§irdi. Bu durumda ise Haktan bilinen §cy, sadece bu tek nispete gore 
bilinmi§ olurdu. Halbuki biz, nispederin sonsuz oldugunu belirttik. 
Oyleysc mumkunlerin yaratilmasi da, sonsuzdur. Ba§ka bir ifadeyle ya- 
ratili§ diinya ve ahirette siireklidir. O halde marifet de diinya ve ahirette 
siirekli olarak meydana gelir. Bu nedenle de bilginin arti§im istemek 
emredilmi§tir. Bakimz! Allah peygambere varliklar hakkinda bilgisinin 
artmasim istemeyi mi emretmi§dr? Hayir! Vallahi, Allah peygambere 
sadece alemde var ettigi §eylere gore Allah hakkuidaki bilgisinin artma- 
smi istemeyi cmrctmi$tir. Boylcliklc alemde yaratilan her yeni §cy, zu- 
hur eden herhangi bir ilahi nispetin bilgisini kazandirir. Bu nedenle Hz. 
Peygamber duasindaki §u ifadesiyle kalpleri uyararak §oyle buyurmu§- 
tur: ‘Allah’im! Kendini isimlendirdigin veya yaratiklarindan herhangi 
birisine bildirdigin veya gaybmin bilgisine ayirdigm isimlerle senden is- 
terim.’ isimler ilahi nispederdir. Gaybin ise nihayeri yoktur. Oyleyse 
yaratma sureklidir. Yaratilmi§Iar i^inden bilenin bilgisinin ise biitiin hal 
ve zamanlarda sonlu olmasi ve her nefes sahip olmadigi yeni bir bilgiyi 
kabul eden olmasi gerekir. Bu bilgi Allah ile ilgili olabilccegi gibi Al- 
lah’a delalct eden bir yaratikla ilgili bir bilgi de olabiiir. Anla! 
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Birisi §oyle iddia edebilir: Aklin taksimine gore cinsler simrlidir. 
Sayilari sonsuza varan yaratilmij her §ey, bu akli taksime girer. (^iinkii 
bu, Hakkin varliginin bile dahil oldugu bir taksimdir. §dyle deriz: Bu 
caksim, akla ve onun giiciine gore dogrudur. Nitekim goz de goriilenle- 
ri caksim etseydi, kendi giiciiniin vcrisine gore onlari taksim ederdi. 
Kulak da duyulanlan taksim etseydi aym §ekilde taksim ederdi. Fakat 
bu taksim, yaratalmi§lari sinirlamayi gostermez. Qiinkii bu taksim, ken¬ 
di giiciiniin vcrisine gore yapilmi$ bir taksimdir. Herhangi bir imkana 
sahip olan her bir gii? bir taksim yapuginda, kendi giiciiniin di§inda ka- 
lan §eyler de o taksimin di§mda kalir. Buna gore duyma giicii, duyulan- 
lari ve konu$ma ve duymayla ilgili §eyleri taksim eder, o kadar! Ku§ku- 
suz ki biitiin goriilenler, yenilenler, koklananlar ve dokunulan §cyler 
taksimin di§indadir. Akil da kendi giiciiyle taksimi yaptiginda, bu tak¬ 
sim, aklin giiciiniin hakikaderini ve aynntilarmi bilme imkanina sahip 
olmadigi bir takim ilahi §eylerin bulunmadigim gostermez. Bunlar bir 
a^idan kalin taksimi i$ine girmi§ olsa bile, pek 90k a9idan taksimin di- 
§mda kalirlar. Allah teala’nin kulunda aklin giiciiniin sahip olmadigi 
imkana sahip ba§ka bir giif yaratmasi da miimkiindiir. Boyle bir gii9 
(akla gore) imkansizi zorunluya, (akla gore) zorunluyu imkansiza veya 
mumkiinii zorunluya ve imkansiza 9evirebilir. Ilahi mertebenin geni§li- 
ginin yaratilijta ve tecellilerde tekrarin olamayacagmi gerektirdigini 
bilmeyen kimse, boyle bir soz soylemeyecegi gibi bu §ekilde de bir iti- 
razda bulimmaz. §oyle denilirse: Yaratilmi§ olan §eyin aklin hiikmii al- 
tinda ve onun taksimine girmi§ olmasi gerekir. Bu ise ya olumsuzlama 
veya olumlama taksimidir. §oyle deriz: Haklism! Biz bilinmeyen §eyler 
arasmdan bilinenlerin olumlama veya olumsuzlama kisimlarma girdigi- 
ni reddetmiyoruz. Fakat bu olumlama ve olumsuzlama kisimlari altrna 
giren §eyler, olumsuzlamanm verdigi bilgiyi verirler mi vermezler mi? 
Yoksa olumlamamn verdigi bilgiyi mi verirler? Ya da ba$ka bir §ey mi 
verirler? (^iinkii Allah hakkmdaki bilgide olumsuzlama, olumsuzlama, 
olmasi bakimindan verdigini verir, yoksa delaleti altmda bulunan son- 
suz sayidaki §eylerin delalet etmesi bakimindan bir bilgi vermez. Ohim- 
lama isc olumlama olmasi bakimindan Allah hakkmdaki bilgiden verdi¬ 
gini verir, yoksa delaleti altmda bulunan olumlanan §eyler bakimmdan 
bir bilgi vermez. (jXinku yaratma siireklidir. Bizdeki bilgi ise yaratmamn 
yenilenmcsiyle siirekli yenilenir. 
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Bir ozel delille ogrenilen bilinen, diger bilinen degildir. Oyleyse o, 
alem tarafindan degil Allah tarafindan bilinendir. Boylelikle bu bilginin 
mertebesi bu olu§ aleminde var olmasiyla kemaie erdigi gibi bu varliga 
dzgii varligin mertebesi de di§ta zuhur etmesiyle kemaie ermi§tir. Her 
bir varligin vermi§ oldugu zevki bilgiyi ba§ka bir varlik veremez. insan 
tek bir elmayi yerken her isin§indan farkli bir tat bulur. Elmayi tamam- 
ladigmda ise ancak son isiri§ta buldugu ba§ka bir tat bulur. Elma aym 
elmadir. Halbuki her yiyi§inde tarn olarak ifade edemese bile insan ba§- 
ka bir tat bulur. Zikrettigimiz hususu tam olarak kavrayan kimse, ger- 
$egin akil vcya ba§ka butiin mevcut gii^lerin yetencginin otesinde bu- 
lundugunu da bilir. Bilgisi sonsuz sayidaki bilincnlere ili§en Allah’i ten- 
zih ederim! O’ndan ba§ka ilah yoktur. Aziz ve Hakim’dir. Allah teala 
§oylc buyurur: c O'nun bilgisinden hicbir $eyi bikmezler ancak O’nun diledi- 
gini bilebilirler.™ Bu ayette akla ve diger gu^lere Allah’m ancak diledigi 
kadar bilgi vermi§ oldugu belirtilmi§tir. ‘Onu bilgi bakimindan ihaia ede- 
mezkr . n61 Bu nedenle §oyle demi§tir: c Yuzler (Allah i(in) boyun egmi$- 
tir .’ 362 Bunu ‘Onu bilgi bakimmdan ihata edemezler ,363 ayetinden sonra 
soylemi§tir. Ba§ka bir ifadeyle onlar, bilgi bakimmdan kendisini ku§a- 
tamayacaklarini anladiklarinda, boyun egmi§ler, zelil olmu^lar ve hak- 
kmda bilgilerinin olmadigi hususta bilginin arti§mi Allah'tan istemi§ler- 
dir. Burada yiizler, varhklarin zatlan ve var olanlarm hakikaderidir. 
C^unku her §eyin yuzu onun zati demektir. Allah’in alemde yarattigi her 
§ey ise kemali iizere onu yaratmi§tir ve bu kemal onun yiiziidur (vech). 
Allah teala §oyle buvurmu§tur: ‘Her $eye yarat\h$im (varlik ve dzelligini) 
verdi.’ 364 Ku$kusuz ki onu kemaie erdirdi (demektir). ‘ Sonra ana hidayet 
etti.’ 365 Aym zamanda yaratiklarina hidayeti -ki burada a^iklama demek¬ 
tir- verini^tir. Boylelikle kullarma, akla ve §eriata gore en etkin tarzda 
gergegi a^ildami?; belirsiz, remizh ve kinayeli birakmami§tir. ‘0 ancak 
(Allah’tan gelmi?) bir ogut ve apapk bir Kuran’dir Ba§ka bir ayette ise 
‘Insanhra kendilerine indirileni apklaman (beyan) it;in ... m7 dcnilir. Beyan 
olmasaydi, miite§abih ve muhkem a^iklanmazdi. Bu sayede, 
miite§abihin Allah tarafindan bilindigi, muhkemin ise tarafimizdan bi¬ 
linen kisim oldugunu ogrendik. Mute§abih inmemi§ olsaydi, onun 
miitc$abih oldugunu bilirdik. Qiinkii onda yaratilmijin nitcligi ohnaya 
benzeyen bir nitelik varken bir de yaratanm nitcligi olmaya benzer bir 
yon vardir. Oyleyse miite§abihin anlammi ancak Alla bilebilir. 
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Miite§abih nazil olmasaydi, Allah’in biigisindc miite§abih olan bir §eyin 
bulundugu bilinmeyecekti. Bu a^iklamamn nihayetidir. Qiinkii Allah 
bize bilinen bir §ey oidugu gibi sadcce Allah’in bilebilecegi bir §cyin ol- 
dugunu a^iklami^tir. Bazcn Allah bu §eyi yaratiklanndan diledigi birisi- 
ne diledigi §ekilde bildirebilir. 

Bu menzilin i^erdigi hususlardan birisi de, onceki ve sonraki §eriat- 
larda gc^en ilahi yeminlerin bilinmesidir. Allah yemin ettiginde, acaba 
kendi iizerine mi yemin eder, yoksa yaratiklari iizerine mi yemin eder? 
Yoksa bazcn kendi iizerine bazcn de yaratiklari iizerine mi yemin eder? 
Buna ornek olarak §u ayederi verebiliriz; ‘ Allah’a yemin olsun ki gonder- 
dik...” 6g Burada Allah ismi iizerine yemin edilmi§tir. Ba§ka bir ayette isc 
c Rabbinin iizerine yemin olsun ki m9 veya ‘gdgiin ve yerin rabbi iizerine ye¬ 
min olsun ki ,i7U veya ‘ Zariyat iizerine yemin olsun ki” 71 , ‘ gonderilenler ute¬ 
rine yemin olsun ki” 72 , ‘yildiz iizerine yemin olsun ki” n , ‘gune$ uzerine ye¬ 
min olsun ki” 7 * gibi yeminler ge$er. Bunlar, zahirde isimlcrin ycrinc ko- 
nulmu$ olan yaratiklardir. Oyleyse burada gizlenmi§ bir §ey varsa, isim- 
lerdir. Isim goziikse de gozukmese de, her duramda soz konusu yara- 
nklann Allah’a tamlama yapilmalan nedeniyle biiyiik bir degerleri var- 
dir. Genel yemin, ‘ gdrduklerinize ve gdrmediklermize yemin ederim” 76 aye- 
tinde belirtilir. Boylelikle bu yemine biitiin yaranklar girdigi gibi yok- 
luk ve yok olanlar da dahildir. Bu durum, ‘gdrmediklermize” 76 ayetinde 
belirtilen kisimdir. Burada kasr edilen §imdiki zamanda ve gelecek za- 
manda gdrmedikleridir. Gelecek zaman ise yoktur. Oyleyse e^yanin §e- 
ref ve yiicelikle bir ili§kisi bulundugu gibi yoklugun da bir ili^kisi var- 
dir. Buna gore salt yoklugun iistiinlugune gelirsek, onun degeri, sirf 
varhga delil olmasidir. Boylelikle delil olmasi bakimmdan yiicelmi^tir. 
Bu durum insanlarin dillerinde dola^an bir ifadededir. Bu hususta bir 
misra vardir, §oyle denilir: 

E$ya zitlarvyla ayr\$ir 

Yokluk varhgi, varhkyohlugu ayirt eder 

Smirh yoklugun iistimliigiine gelirsek, smirk yokluk, varhgi kabul 
edebilecek bir niteliktedir. Varlik ise kcndiliginde degerlidir. Bu neden- 
le de Hakkin niteliklerinden birisidir. Ku^kusuz ki sinirli yokluk, varhgi 
kabul etmesi dzelligiyle mutlak yokluktan iistiin olmu§tur. Oyleyse o, 
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Hakka iki §ekilde delildir: Birincisi, yoklugu halindeki delaleti iken 
ikincisi, varligi anmdaki delaletidir. Salt yoklugun simrli yokluktan iis- 
ttinliigii ise tek yondedir. Bu ise onun AUah’i tazimi ve varlik kabul et- 
meyecegi hakkmdaki delalednin gliciidiir. Boylelikle mutiak yokluk, 
varlik niteliginde kendisine ortak olup Allah’a verilen bir ismin kendisi- 
ne verilmesi hususunda ilahi mertebc hakkmdaki kiskan^Ugi nedeniyle 
oldugu hal iizere kalir. 

Ger9ek boyle olunca, Hak var olanlar 19m tcspih etme (yukiimlii- 
liigii) belirlemi§tir ki, tenzih demektir. Tenzih, yaratiklann nitelikleri- 
nin kendisine ili§mesinden miinezzeh olmasi demektir. Tenzih, yokluk 
niteligidir. Boylelikle Hak, kendisini onunla niteleyerek mudak yoklugu 
5ereflendirmi§ ve §oyle demi§tir: 'Izzet sahibi Rabbin onlarin nitelemek- 
rinden munezzehtir .’ 377 Bu ifade, Allah’i yuceltmeyle ilgili niyeti nedeniy¬ 
le, yoklugu §ereflendirmek iizere soylenmi§tir. Qiinkii mudak yokluk, 
Allah’in hak ettigi §eyi srnirli yokluktan daha iyi bilir. C^iinkii yokluk ha- 
linde ezel niteligi ona aittir. Nitekim Hak da varhgmda ezel niteliginin 
sahibidir. Ezel, Hakkin ba§langicimn olmayi§i dzelligiyle nitelenmesi- 
dir. Ba§ka bir ifadeyle o, ozii geregi varligm kendisinden olumsuzlan- 
masiyla yokluk niteligidir. Oyleyse Allah’i Allah’in di§indaki §eyler i9in- 
de mutiak yokluktan daha iyi bilen yoktur. 

Yokluk bu iistiinluge sahip iken ve iddia ve ortaklik varliklara ait 
iken, bu nedenle bize $oyle denilmi§dr: ‘Kufhusuz ki sen daha once bir 
fey degil iken seni yarattik .’ 378 Yani meveut degil iken seni yarattik. Varlik 
halinde de kar§imda itiraz etmeden ve kaderin aki§ma teslim olarak 
kalmalism. Nitekim yokluk halinde boyle idin. Boylelikle insanm §erefi, 
varhgmda yokluguna donmesi olmu§tur. Yoklugun iistiinliigu zikretti- 
gimiz §ekilde olmasaydi, Hak yaratilmif varligm hiikiimde -yoksa ger- 
9ekte degil- bu hale donmesine dikkatini 9ekmezdi. Di$ta var iken hii¬ 
kiimde bu ozellige ise ancak nereden geldigini ve kendisinden neyin is- 
tendigini ve ni9in yaratilckgim bilen kimse ba§arabilir. Ku§kusuz ki 
mudak yoklugun iistiinliigu hakkmda yeterli kadar a9iklama yapilmi$ 
oldu. Bu, insanlarin habersiz kaldigi ve zikrettiklerinde de Allah’tan an- 
lamadiklari bir meseledir. 

‘Var olanlar* ve ‘yok olanlar’ 19m iistunlugiin (kendileri bakimindan 
degil) delalet bakimindan oldugu belli olunca, onlara saygi gostermek 
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zorunlu olmu§tur. Allah teala §oyle buyurur: ‘Kim Allah’in $iarlanm yu- 
celtirsc, bu kalplerin takvasmdandir n79 §iarlar, alamctlcr demektir. Ba§ka 
bir ifadeyle onlar delillerdir. Oyleyse onlari yiiceltcn kimsc, biitiin hare- 
ketlerinde (takallubat) takva sahibidir, Qiinku kalpler, (hareket ve de- 
gi§mek) anlamindaki taklib’den tiiretilmi$tir. Allah teala bu davranifin 
nefislerin veya ruhlarm takvasmdan oldugunu soylememi$, c kalplerin 
takvasmdandir ’ 38t> demi§tir. (^iinkii insan hallerinde, her nefes, halden ha¬ 
le girer. Bunun nedeni, var olmayan §eylerin her nefes yaratilmasidir. 
Halden hale girdigi her degi§iminde Allah’tan korkmak ve ^ekinmek, 
Allah’in insandan taiep edebilecegi i§lerin zirvesidir. Bu hale ise yaratik- 
lar i$inden gii^lii kamiller ula§abilir. (piinkii bu degi§menin farkina 
varmak, $etin i$tir. Bu nedenle Allah §oyle buyurdu: ‘Allah’in $iarlart- 
ru...’ 381 Yani onlar, gosterdikleri §eyin fark edilmesini saglarlar ve bunlar 
ancak kendilerini fark edenin nezdinde §iarlar olabilirler. Onlarm farki¬ 
na varmayanlar -ki yaraoklann bliyhik kismi boyledir- kendilerine saygi 
gosteremez. Oyleyse bu §iarlara ancak biitiin yonelim ve harekederinde 
AJlah’a yonelmi§ kimse saygi gosterebilir. Bu nedenle Allah bu §iarlan 
niyetin yenilenmesi demek olan hac ibadeti hakkinda zikretmi§tir. Insan 
bir kasittan ve niyetten yoksun olamadigina gore, (ancak niyetle ve ka- 
sitla anla§ilabilecek) §iarlar hac ayetinde zikredilmi§, hac uygulamalari 
da zikredilmi§tir. Bunlar, her bir yonelimde farkli farklidir. Boylelikle 
e§ya iizerinde yemin etmek, yaratiklardan e§yaya saygi gostermesini ta¬ 
iep demektir. Oyle ki, Allah’a delil olan §eylerden herhangi birisini ih- 
mal etmcsinlcr. Soz konusu delilin mudu veya bedbaht olmasi veya var- 
hk (veya yokluk) olmasi durumu degi§tirmez. Bununla birlikte Hakkm 
yemindeki maksadi e§ya dcgil de, kendisi olabilir. Hatta kast edilen her 
iki durum birden olabilir ki, bu ihtimal, daha dogrudur. 

Bilmelisin ki, bu diger kasida ama^lanan §ey, bizim ipn saygi ve 
bildirme olabilir. Bunun i$in Allah e^yayi zikretmi§ ve ilahi isimleri giz- 
lemi§tir ki, e$ya Hakkm irade ettigi ilahi isimlere delalet etsin. Oyleyse 
ilahi isimler delaletin di§inda ve onun saygismm di§ina £ikmami§ olur. 
Bu baglamda Hak §ovle der: ‘Goge ve onu yapana yemin olsun ki .’ 3S2 Yani 
gogiin yapicisma yemin olsun ki. ‘Yere ve onu yayip dd§eyene... mi Yani 
yen yayana yemm olsun ki... ‘Battigmda yildiza yemin olsun Yam 

yildizi kaydirana yemin osun ki... Boylelikle qya farkkla§mi§, nispeder 
degi§mi§, bu nedenle isimler degi§mi§, zikredilen bu varliga ozgii (isim- 
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ler) belirlenmi$tir. Boylelikle alem, zamirlerde (gizliler) anlam yoluyla 
isim olarak verdiklerinde ise lafiz yoluyla Allah’a verilmesi uygun isim- 
leri bgrenmi§rir. (^iinkii gizli (zamir) olarak ifade ettigini a<jik kullan- 
mak isteseydi, onu oyle kullanirdi. Nitekim ‘Gogun ve yerin rabbine ye- 
min olsun ki >3 * s ayetinde boyle yapmiftir. Burada ozel olarak gokle ilgili 
ozel bir nispet ydnvinden Rab ismini getirmi§tir. Yer ismi ise gizlenmi§- 
rir. (^iinkii Rab ismi ile yer (arasindaki) ozel bir nispetle gelmi§tir ve bu 
nispet gokte bulunmaz ve bu nedenle gok ve yer birbirine denk degil- 
dir. Hatra gok, nispetlerin farkliligi nedeniyle, yerden farkbdir. Oyleyse 
gogun yaratih§tnda Rab isminin ili§kisi, yerin yaratili^inda Rab ismmin 
ili§kisinden farklidir. ‘Ve yer ' 3 * 0 ayetinde ‘vav’ harfi (ve) bulunmasaydi - 
ki ortaklik bildirir-, nispetin farkliligindan dolayi Rab isminin farkliligi- 
ni soylerdik. Fakat ‘vav 5 harfi bunu engellemi§tir. Kur'an-i Kerim ise 
Arapya lnmi^tir. ‘Vav 5 ise bu dilde birincide zikredilip kendisine atif ya- 
pilanda zikredilmezse, ba§ka bir hiikme sahiptir ve ortakliga delildir. 
‘Kame Zeyd ve Amr (Zeyd ve Amr kalkti)’ dediginde, nefsin zorian- 
mayla kesilmesi gibi herhangi bir anzi kesen olmadan veya muradim 
anlatan sozii tamamlamadan all koyan bir mesguliyctin ortaya $ikma- 
siyla burada durdugunda, burada ‘vav’ ortaklik bildirir vc bu zorunlu- 
dur. Oyleyse kesen kendisini ‘Amr ve hariy’ demekten all koymu§tur. 
Ya da ‘Amr vc ebuhu kaidun’ (Amr ve babasi ayaktadir)’ demekten en- 
gcllciiii$tir. Buradaki ‘vav’, ba$laugi^: ve lial ‘vav’idir, atif‘vav’i degildir. 
‘Kame Zeyd ve harece Amr’ dediginde ise buradaki ‘vav’ atif ‘vav’idir. 
Burada bir ciimlenin ba§ka bir ciimleve atif yapilmasim kast etmekte- 
yim, yoksa ortaklik bildiren ‘vav 3 degildir. Bu nedenle ‘ve yer” 87 ayetin- 
deki ‘vav’i zikredilen ve -atfin kendisine yapildigi ilahi isimde ortaklik 
bildiren ‘vav 7 saydik. Gizleme ise ba§kala§mamn kendisinde gerfekle^ti- 
gi nispettedir. Anla! (piinkii bu Allah’i bilmenin sirlarindan biridir. 

Bilmelisin ki, bazi arifler, bu durumlara saygi gostermeyi mc§ru 
goriince, Ailah’m di§indaki her §eyi mutluluga katmi§tir. Soz konusu 
mutluluk, amay sahibi yaratiklarm iyinde bulunduklan durumda kendi- 
leri adma yaratilmi§ olan amaylarma ula§malarindan ibarettir. Bu ne¬ 
denle boyle bir baki§ ayisina sahip kimse, kimseyi azap iyinde gormez. 
Azap ozu geregi naho§ oidugu iyin clem ve iiziiutu demektir. Insanlar 
cehennemi doldursalar bile, onlarm orada kendilerinden ba§kasinm 
bilmedigi zcvk edilen bir nimetlcri vardir. Qiinkii her iki yer de dola- 
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caktir. Bu baglamda Allah teala iki yerin de dolacagini ve cbcdi olarak 
oralarda kalinacagini bildirmi^tir. Fakat aci demek olan azabin siirekli 
olacagi hakkinda herhangi bir nass yoktur, yoksa genel olarak aciyi his- 
seden ozel miza^ta elemin varligina sebep olan hareketlerle ilgili degil! 
Vurmayi, kesmeyi, yakmayi varlikta a^ikga gbriiriiz, fakat bunlardan 
zorunlu olarak bir aci meydana gelmez. Biz bu durumu bu yolda kendi 
nefislerimizden mii§ahede ettik ki bu durum bu yolun §erefinden kay- 
naklamr. Arkada§larimiz bu konu hakkinda §oyle der: §a§ilacak olan, 
bir bahgeye girmek degildir. §a$irtici olan, ate$in ortasma girmcktir, 
^iinkii bu ali§ik olunmayan bir durumdur. Burada kast edilen §ey, haz- 
zm ali$ik olunan bir §ekilde elde etmenin §a§irtici bir durum olmadigi- 
dir. §a§irtici olan §ey, hazzi aii§ilagelmi§ sebepten ba§ka bir §ekilde bu- 
Labilmektir. Ebu Yezid’in ‘azapla ile haz almanm di§inda (biitun amacj- 
larima ula§tim)’ derken kast ettigi §ey buydu. Bu nedenle de azap diye 
isimlendirilmi§tir. Qunkii o, kendisini gerektiren belli bir miza$ nede- 
niyle belirli bir kavme azap vermektcdir. 

Allah teala kendisine tamlama yapilan §eylerden her bir §eyi yii- 
celtmeyi emretmi§tir. Halbuki her hangi bir §ey, ya nass tarafindan veya 
akla gore Hakka izafe edilir. Bu nedenle herhangi bir §ey iizerinde aza- 
bin sonsuzlugu uzak (bir yorumdur). Allah vardi(r) ve O’nunla birlikte 
ba§ka bir §ey yoktu(r). Allah’a yaramgi ve var ettigi §eylerden daha on¬ 
ce sahip olmadigi herhangi bir nitelik donmez. O, yine oldugu gibidir. 
Boyle bir §eyi belirtmemizin nedeni, kendisine etki etmi§ olan herhangi 
bir ilahi ismi olumsuzlayan kimsedir. §6yle deriz: Bir ilahi ismin etkisi 
olmasa bile, ismin kemali kendisinden etkinin ortaya yikmasina bagh 
degildir. Qiinku (biitiin isimlerin gosterdigi) hakikat tektir, bunu bil- 
melisin! Bu konu bu yoldaki en gii$ meselelerden birisidir. Allah teala 
rahmcdnin gazabmi gestigini belirtir. Burada Allah, kullan iizerinc 
merhamede hiikiim vermesinin gazap ile hiikmetmesini ge^tigini kast 
eder. Gc^me ise bir §eyin kendisinde meydana gelmez. £tinku bazen bir 
at geni$ nefesli ve yava§ hareketli olabilir. Ba§ka bir at ise nefesi dar ve 
hizlr hareketli olabilir. Dolamlan (yol) ise uzundur. Bu durumda gcni§ 
nefesli at, harekette yava§ olsa bile, dar nefesli olam takip eder ve en so- 
nunda onu gcyci ve gerisindc bnakir. Buyleliklc ancak yolun sonunda 
gc^tigi hiikmii verilir. Oyleyse ipi gogiisleycn, ge^cndir. Bu nedenle ya- 
n§ta atlar arasmda miisabaka uzar. Bu, bu makama dikkat 9ekmck iize- 
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re, burada ba^langi^tir. Yan§mamn sonu lse gepne hiikmii veriiecek §e- 
kilde sona uia§an kimsedir. Rahmet Ailah’in yaratiklari hakkinda gazabi 
ge5mi§tir. Oyleysc rahmet, Allah’m keremiyle iki alemde de ondedir. 
Bu durum All ah’a agir gelmez. Hepsi ate§te bile olsa, onlarin ate§te ni- 
meti vardir. Qiinku onlar ate^ten ^lkici degillerdir. Bu durumda ‘Rah- 
metim gazabimi gegmi§tir’ ifadesi dogru oldugu gibi ‘ Cehennemi insan 
ve cinlerle dolduracagim’ m ayeti de dogrudur. Aym zamanda ‘ Rahmetim 
her $eyi hu$atmi$tir (ge(mi$tir ) m9 aycti de dogrudur. Ku§kusuz ki bu ko- 
nuda bir mescle ortaya koyduin ki onu kendi irademle yapmadim. Fa- 
kat ilahi soz, onu izhar etmek iizere hiikiim verdi. Ben ise onda ihtiya- 
rinda mecbur olan birisi gibiydim. Allah onunla diledigi kimseleri ya- 
rarlandinr. O’ndan ba§ka ilah yoktur. Bu menzilin (i^erdigi) bilgiler 
hakkinda bu kadar a^iklama yeterlidir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru 
yola ula§tirir.* 


IKI YUZ DOKSAN BE§INCI BOLUM 

Muhammedi Mertebeden, Yiice Sayilann Mertebesi 

Menzilinin Bilinmesi 


Nehirler fekirdi ta$larm arasindan 
Sirlarmun hazinelerinde yeritne doldu 

Ledun ilminin d$riinden zdhir 
Ondan bir§ey gizlemedim, dokuz tanesi 

Ne/simi hesaba geker varhgmw (ift olmasiyla 
Tekligim ise tekliklerle beni talep eder 

Kendimi efendinin §ehrinde korudum 
Bilcfik sudan ve ate§ten in$a etti onu 
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YuksekJiginde onun benzeri bir kale gorulmedi 
Ondayedi suruti ardmda gizlendim 

Onun mertebesi zillet ve izzet arasinda 
Degerim dl(usiinde bam davrandi orada 

la ki ufleme duyunun suretlerinde ger$ek\e$ti 
Ba$kalarimin berzahim hayalin suretlerine 

Bu i§ onda surekli olarak kahadir 
Fikirlerimin kabrinden dirllif g ercekle$ene kadar 

Bilerek ve gorerek onlari mu§ahede ederim 
Sirlanmm mu§ahedesiyle ve nurlarimin mu^ahedesiyle 

Bu mazharlar bizde tur tur olmu§ 

Fikirlerin gormesiyle ve gdzlerin gormesiyle 

Bu menzilin i$ermi§ oldugu ilimlerin fihristi §oyledir: Levaih (pa- 
riltilar) ilmi; bunlar, zevkin onctilleridir. Bu, garip bir menzildir ve gaf- 
lete vc unutmaya gelmez. Bu menzilde di§iligin sayilara ginnesi vardir 
ki sayi muzekkcrdir (eril). Maniiik mensuplarinin ni^in sapmi§ oldugu- 
nun bilgisi de bu menzildedir. Acaba onlari boyle bir yanh§ inanca sevk 
edcn hak yon nedir? Kiyamet giinii bu konuda ge^erli bir ozru var mi- 
dir, yok mudur? Girme ilmi dc konuyla ilgilidir. Bu ise belalari talep 
dcmcktir. Ni^in talep edilir ve fazileti kime doner? Oldiirmeyle kendi- 
sine kar§i su^ i§lcnmi§ olan kimse, bununla razi olur mu olmaz mi? 
Hangi hikmet nedeniyle kan talcbi (olduriilcnin) velisine birakilmi§tir. 
Veli kam bagi§ladiginda, kiyamet giinii oldiiriilenin hakki du§cr mi, 
yoksa bu durum bor^taki devir gibi midir? Alacakli onu alirsa, borcun 
ilk ki§iye donmesi soz konusu olmaz. Bu ise, alacaklinin rizasindan son- 
ra olabilir. Gaybin yerlqip goriilmemesi vc ni^in ycrlc§tiginin bilinmcsi 
de bu menzille ilgilidir. Goriilmesi gereken gaybin bilinmesi vc onun 
Allah’tan talep edilmesi bu menzille ilgilidir. Akil ilmi ve sahibinin mer¬ 
tebesi bu menzille ilgilidir. itibar ilmi bu menzildedir. Hal ve makam- 
larda intikal, niceliklerin vc niteliklerin bilinmesi, teali’nin bilgisi bu 
menzildedir. Neye sevk ettigi ve onun zekilcrc dcgil dc saflara ozgii ol- 
dugunun bilgisi bu menzildedir. Bozulma ve diizelmenin ilmi, yiikiim- 
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liiliik ger^ekle^sin veya ger<;ekle§mesin, amellerle ilgili hususlarin bilin- 
mesi bu menzildedir. Yildiz bilimcilerin bilgilerini nereden aldiklari hu- 
susu bu menzille ilgilidir. Onlar, yildizlara gore hukiim veren ve Al- 
lah’in onlara yerle§tirdigi ilahi liimlerden kaynaklanan hiikiimleri bilen 
kimselerdir. Aynca bu ilmin diger ilimlerden iistunlugiinun bilgisi ve 
konuyla ilgili bir hayvanmi durumu bu menzille ilgilidir. Soz konusu 
hayvamn List tarali yenildiginde, yiyen kimseye ozeiligiyle yildiz ilmini 
verir. Ortasi yenildiginde isc yiycne bitkilcrin ilmini kazandirir. Kuyru- 
gunu takip eden kismi yenildiginde ise yerin altrnda gizlenmi§ olan su- 
larm ilmini kazandirir. Boyle bir insan su bulunmayan bir yere geldi- 
ginde, suyun ka$ ar§in a§agida bulundugunu bilir. Bu hayvan, ne kii^iik 
ne biiyiik bir yilandir ve ancak Endiilus’iin batismdaki §elb’in mekanla- 
rinda bulunur. Musliimanlarm Emirinin katibi, Abdullah b. Abdun, bi- 
zim yammizda ona denk gelmi§, keskin bir bi^akla tek vuru§la ba§mi ve 
kuyrugunu kesmi§, ii^ e§it paraya bblmu$tu. Onlar U9 karde§ti. Abdul¬ 
lah List kismini yedi. Ust kismin yenilmesi, herhangi bir kitap okuirm- 
dan veya rehberin yonlendirmesi olmaksizin, yildizlarla hiikiim verme- 
de bir alamet idi. Karde^i Abdiiimecid ise orra kismini yemi$ti. Bu ise 
bitkileri, onlarin ozelliklerini ve bile^imlerini bir kitap okumadan veya 
yonlendirilmeden ogrenmede bir delil idi. Oglu Miincenifi bu hususu 
bana Konya’da bildirmi§tir. U^uncii karde$ ise kuyruk kismindan sonra 
gelen u^iincii par^ayi yemijjtir. Bu ise yerin dibinden sularm pkartilma- 
sinin alametiydi. Sirlanm yaratiklara tevdi eden Aliah’i tenzih ederim! 
Adetleri a§mada keramet ile istidrac arasindaki farkin bilinmesi de bu 
konuyla ilgilidir. 

Allah’tan ba§ka, alemde insam ve hayvam sevmenin nedeninin bi¬ 
linmesi de bu konuyla ilgilidir. Sevginin iki nedeni vardir: Birincisi nis- 
pet, digeri ise iyiliktir. Nisper Allah’a doniik oldugunda daha yakindir. 
(j/iinku insan ilahi surete gore yaratilmi§tir. Ihsan ise Allah’tandir. Allah 
varhgini yaratmayla insana da nimet verendir. Sonra da insandaki her 
bir §eyi yaratmi§tir. Oyleyse insan, nasil olur da ba§kasim sever ve ken- 
disini onda yitirir ki? Kiyamet ve insanlar, bedbahdik ve mutluluk 
menzillerine girene kadar, kopriiniin iizerinde durduklarmda orayla il¬ 
gili durumlarin bilgisi de bu menzille ilgilidir. Bunlar. bu menzilin 
i$ermi§ oldugu biitiin ilimlerdir. Himmetin kendilerini aramaya yiiksel- 
sin diye, bunlara dikkatini ^ekmi§ olduk. §imdi ise imkan olfiisiinde. 
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buiiiardaii bir veya birka^ meselcyi sozii uzatmadan vc kelimeleri artar- 
madan ozede zikredelim. ‘Allah dogruyu soykr vc dogruyola ula$tirir. ,m 

Bilmclisin ki, Allah teala (heybetinde) kendilerinden ge<;mi§ melek- 
Icri yaratmi§tir. Bunlar, Allah’tan ba§kasi hakkinda bilgisi olmayan me- 
leklerdir. Allah tcala’nin kendilerinden ba§ka bir §ey yaratip yaratmadi- 
gmi bilmczlcr. Onlar, Hakka yakin, O’na yonelmi? ve sadece O’nu bi- 
len ve Hakkin kendilerine celalini gostermesi nedeniyle de kendilerin¬ 
den alinmi§ kerrubiyyun melekleridir. Onlardan birisi. Ilk Akil’a ve biz- 
dcn makamlari iizerc Efrad’a tahsis cdilmi§tir. Oyleyse Allah’in Efrad’in 
kalplerindeki celali de boyledir. Bu nedenle onlar da Haktan ba$kasim 
gormezler. Onlar, Kutub’un hiikmuniin -ki imam dir- di§inda kalan 
kimselerdir. Kurub da onlardan birisidir ve fakat onun yardimi ilk 
Akil’dan gelir. ilk akil, yazi ve tedvin alemindeki ilk varliktir ve o br- 
neksiz yaratilan §eydir. Sonra, bir zaman araligi olmaksizin, bu akildan 
riireme ve fikma yoluyla nefistir. Nefs, kiyamete kadar bu alemde mey- 
dana gelen her §eyin kendisine yazildigi korunmu$ levhadir. O, yaratik- 
lari hakkinda Allah’in bilgisidir ve nuranilikte ve mertebede akildan 
a§agidadir. Bu yoniiyle nefs, bu nefsin giiciinde bulunan heba cevheri- 
nin kendisinden ^ikmasi i^in, ye§il bir ztimriit gibidir. Boylelikle nefis- 
ten heba cevheri ^lkmi^tir. O ise kendisinde 151k bulunmayan karanlik 
cevherdir. Allah teala doga mertebesini nefls ile heba arasmda mevcut 
degil akledilir bir mertebe olarak var etmi$tir. Sonra Allah, sebepleri ve 
hikmederi koymu§, alemde nurlari ve karanliklarm varligini diizenle- 
miftir. Bunlan Zahir ve Batin’in geregine gore yapmi§ur. Aym §ekilde 
ba§langici e§yaya ve sonu belli bir siireyle onlarm miktarlanna yerle§- 
tirmi§tir. Bu ise sonsuza dek siirmez. Oyleyse sadece ilk ve Son ismi 
arasmda ba§langi<;lar ve sonlar vardir. Bu iki hakikat nedeniyle ba§lan- 
gi£ ve sonlanma siirekli olmu§tur. Oyleyse olu§ her an yenilenir. Ba§ka 
bir ifadeyle stirekli beka, yaratmadadir. Allah bu nefse zikrettigimiz ne¬ 
denle bir ameli gii^ verm 15hr. Bu ameli gii^ten ise Allah teala bir tiir te- 
celliyle trim cismi heba’daki bir cevher sureti olarak yaratmi§tir. Allah 
teala’nm belirli bir sebep vesilesiyle yaratmi§ oldugu her §ey, o varliga 
ozgii ozel bir tecelliyle var olmu§tur ve sebep onu bilmez. Bu varlik ise 
sebepten degil, sebebe yonelme esnasmdaki bu ilahi tecelliden ve rab- 
bani yoneli§ten meydana gelmi^tir. Bu tecelli olmasaydi, o varlik var 
olmazdi. Bu durum, ‘ona iiflerim ,m ayetinde belirtilir. Dolayisiyla var 
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olan §ey, iiflemeden ba§ka, sebep nedeniyle var olmadi. ‘Allah'in izniyle 
huf olur.* m Oyleyse ku§ Allah’m ol emrinin kendisine yonelmesinden 
meydana gelir. Bu emir ‘ oV 393 soziinde ifade edilen Hakkin §anina layik 
emirdir. Allah bu ilk cismi var ettiginde, kendisine bir §ekil lazim ol- 
mu§tur, 9iinkii §ekil, cisimlerin ozelliklerindendir. Cisimde ortaya $ikan 
ilk §ekil, dairedir ve o §ekillerin en iistiiniidiir. Daire, §ekiller arasmda 
harder arasinda Elif harfi gibidir ve biitiin $ekilleri i^erir. Nitekim Elif 
de havanin gogusten iki dudaga ula§ana kadar harf mahre^lerine ugra- 
masiyla, biitiin harfleri i^erir ve harflerin zatlarmi mahre^lerde ortaya 
9ikartir. Gogiiste durdugunda, he ve hemze harfleri elif harfmden orta¬ 
ya 9ikar. Gogiisten bogaza 9iktigmda ve bogazdaki belli mertebelerde 
kaldiginda, ha harfini meydana getirir. Sonra ayn, hi, gayn, kaf, kef 
harflerini meydana getirir. Gayr-i makud (diigumlii olmayan) kaf harfi 
ise iki harf arasmda, yani kef ile kaf- makude arasmda bulunan bir harf- 
tir, yoksa sadece kef veya sadece kaf degildir. Bu nedenle dilciler kendi- 
sini rcddedcr. Bizim kiraat hocalarimiz kaf i akdetmezicr vc silsilc bo- 
yunca §eyhlerindcn onu boylc aldiklarmi zanncderlcr. Bu silsile, cda yo- 
luyla, bu dilin ilk sahipleri olan Araplara kadar uzanir ki onlar sahabe- 
dir. Onlardan da Hz. Peygamber’e kadar uzanir. Biitiin bu aktarim, eda 
yoluyla ger9ekle$mi§tir. Dilini degi§tirmeden kalan Araplardan benim 
kar$ila§tiklarim ise -soz geli§i Benu Felim gibi- onlarm da kafi akdettik- 
lerini gordiim. Biitiin Araplar da boyledir. Magrip §ehirlerindeki dost- 
larimiza Kuran’da kafi akdetineden okuma ali$kanhginin nereden gir- 
digini bilmiyorum. Sonuncusuna varana kadar, biitiin harflerin konu$- 
masi da boyledir. Son harf vav’dir ve vav’in ardinda herhangi bir harfe 
ait bir mertebe kesinlikle yoktur. Cisimlerde ise §ekillerin kendisinde bi- 
tecekleri ve duracaklan bir smiri yoktur. (Jiinkii o da sayiya tabidir ve 
sayi kendiliginde sonsuzdur. Oyleyse §ekiHer de boyledir. Buna gore 
dairesellikten sonra ortaya 9ikan ilk §ekil, ii9gendir. U9genden ise e§ke- 
nar ii9gendir. Cisimlilerde §ekiller sonsuza kadar gider. Buna gore §ekil- 
lerin en iistiinii ve en saglami, altigendir. Cisim ne kadar gentler ve 
biiyiirse, o kadar §ekli kabul eder. Sonra Allah, cisimsel sureti doganm 
kendi mertebesinden ona verdigi §eyle -ki biz onu nefs ile heba arasmda 
saymi§tik- heba’da tutar. Doganm mertebesi burada olmasaydi, cisim 
bu cevherde ortaya 9ikmazdi ve onda siibutu olmazdi. Boylelikle nefs 
i^in doga, maddelerde kendisiyle yapim suretleri a9an sanatkar i^in alet 
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gibi olmu§tur. Bu cevherde tiim cisim nefstcn sicaklik aletiyle ortaya 
5ikmi§tir. Kendisinde hayat ise sicakligin yajliga qlik etmesiyle ortaya 
$ikmi§tir. Sureti ise heba’da sogukluk ve kuruluk iie sabit olmu§tur. Al¬ 
lah onu yani bu kiiresel cismi divan tarzinda yapmi§, diinya devam etti- 
gi surece onun i$in bilfiil dort ta§iyici, bilkuwe olarak da dort tafiyici 
daha yaratmi^tir. Kiyamet glinli bu dort ile diger dordii bir araya geti- 
rir. Boylelikle toplam sekiz olur. Onu Ar§ diye isimlendirmi§, rahmetin 
kaynagi yapmi§, Rahman ismiyle onun lizerine yerle§mi§, onu i^erdigi 
biitiin miilkiiyle birlikte ayri^ma ve bid^meyi kabul eden bir mekan ha¬ 
line getirmi§, mekan ve yerleri doldurmu§tur. Onun iizerinde bulunan 
ve Ami ile altinda bulunan -ki Ama iizerinde ve altrnda hava bulunma- 
yan §eydir- mertebesi, Rab ismine aittir. Allah ise biitiin ilahi isimler 
iizerinde hiikiim sahibi olan ku§atici isimdir. Boylelikle O’nun niteligi 
her §eye hakim olmaktir. Kelime Ar§’ta bir olmqtur. Oyleyse kelime, 
cisimler aleminin kendisini kabul etdgi varhklarm ilkidir. 

Allah, bu heba cevherinin i^inde ba§ka bir cisim daha yaratti. O 
bo^lugu dolduran cisimdir. Boylelikle mekanh ve cisimsel suretlerden 
ortaya $ikan her sureti bu cevher kabul edicidir. Bunu soylememizin 
nedeni, kiirsii’niin Ar§ i^indeki bir suret oldugu zanninm oniine gef- 
mektir. Ger$ek boyle degildir. O sadece heba’daki ba§ka bir surettir ve 
bir §ckilde Ar§’in surctini kabul etdgi gibi onu da -fakat farkli nispeder- 
le- kabul etmi§tir. Boylelikle bu diger varlik kiirsii diye isimlendirilmi§ 
ve iki ayak Ar§’tan kendisine sarkmi§nr. Tohumun par$alanmasi gibi 
rahmet pargalanmi^, rahmet sinirlihk ve mudaklik olarak farkli tiirlere 
ayn§mi§tir. Boylelikle sinirli rahmet ortaya gikmi§tir ki bu birinci ayak- 
tir. Bu diger ayagin ortaya $ikmasiyla ise mutlak rahmet avn§mi§, Ar§ 
kaynakh tek kelime haber ve hiikiim diye ikiye boliinmii§tiir. Halbuki 
daha once bu boliinme Ar§’ta ortaya $ikmami§ta. Hiikiim emir ve yasak 
§eklinde ikiye ayrilirken; emir de vacip, mendup, mubah §eklinde; yasak 
ise haram ve mekruh §eklinde kisimlara ayrilmi§tir. Haber ise bu kisim- 
lara oldugu gibi ilave olarak soru sorma, kabul etme, dua, inkar, anlat- 
ma, ogretme kisimlarina ayrilmi§tir. Boylelikle diller farkkla§mi§, sesler 
kiirsii’de ortaya 9ikmi§nr. Boylece nagmelerin ayrmtisi -ki onlar Ar§’ta 
miicmel ve ozet idi- ortaya 5ikmi§tir. Oyleyse o, cisimler aleminde se- 
ma’dan ortaya $ikan ilk ne§elenme idi. Buradan ise felekler, gbkler, rii- 
kiinler ve tiireyenler alemine yayilmi§tir. 
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Hak, mertebe bakimmdan kiirsu’niin a§agismda ba§ka bir daircsel 
cisim yaratnu§ ve onu yildiz olmaksizin felek daireselligindc var etmi§- 
tir. Hak bu cisimde on iki olgii takdir etmi§tir ve her birisi ba§ka bir ad- 
la adlandirilmi§tir, Bunlar, burglar diye bilinen §eylerdir. Allah onlardan 
doganin otoritesini ortaya 9ikarmi§tir. Onlardan sicaklik ve kurulugun 
birlqjiminden U9 tane var etmi§ ve hukiimlerini birbirinden farkli kil- 
migtir. Ger^i onlar tek dogaya sahiptir. Fakat bu fclcktcki belirli yer 
farkli olunca, o yonden hiikiimleri de dcgi§mi§tir. Sicaklik ve kuruluk 
gibi tek bir dogaya sahip olmalari nedeniyle isc hukiimlcri birdir. Bir 
a$idan ortak olarak ctkin olurlarkcn bir a^idan da farkli olarak i§lerini 
yaparlar. Bu nedenle onlardan olu§-bozulu§, ba§kala§ma ve ddnii§meler 
ger$ekle§ir. Burada bozulma derken bildigimiz kotiiliikleri kast etmiyo- 
rum. Bozulma derken belli bir nizamin bozulmasmi kast etmekteyim. 
Bu sayede ‘falan diizen bozuldu’ denilir, yani ortadan kalkn demektir. 
Soz geli§i elmayi yediginde veya bir bi^akla kendisini kisimlara boldii- 
giinde, nizami bozulmu§ ve o suret ba$ka bir suretin kendisinde go- 
ziikmcsiyle ortadan kalkmi§tir. Cennetteki her §ey bu felekten ortaya 
$iktigi gibi ehli i«pn §ehver de ondan meydana gelmi§tir. O, yaratma 
Ar§’idir. 

Sonra Allah teala bu Atlas fclcginin ortasinda ba$ka bir felek daha 
yaratti. Adas felegi, ameli ncfsin alcti mcsabesindeki bu dogalann bu- 
lundugu ycrdir. Bu digcr felegi Allah daha once de sozunii ettigimiz 
heba cevherinde ve yine daha once sozunii ettigimiz tecelliyle var etti. 
Qunkii yaratma ancak Allah’a aittir. Bu felek, sabit yildizlar felegi ve At- 
las’ta takdir edilmi§ olan burglar in kendileriyle belirlendigi menzillcrin 
yeridir. Qiinkii Adas, birbirine benzeyen paryalardan olu§mu§tur ve 
yirmi sekiz menzildir. 

Bunlari §oyle siralayabiliriz: Nath, badn, siireyya, diibiiran, hen’a, 
hek’a, zira, nesre, taraf, cephe, ziibre, sarfa, awa, simak, gafr, zebaba, 
iklil, kalb, §ule, neaim, belde, sa’du-zabih, sa’d-bel 5 , sa’du’s-suud, sa’du’- 
1 ehbiye, feru’l-mukaddem, feru’l-muahhar, rc§a. Bunlar, bilinen yirmi 
sekiz menzildir ve bunlar nedeniyle burylarin dogalanyla hiikiim veriiir. 
Burglar §unlardir: Boga, ikizler, yenge$, aslan, ba$ak, tcrazi, akrep, yay, 
oglak, kova, balik. 
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Bu miikevkeb felegi -yani menziiler felegi-, Atlas felegini -yani 
burglar felegini- kat eder. Allah her bir miktar i^in burglar feleginde iki 
menzil ve zikredilen menzillerden ii^te birlik bir menzil yaratti. Onun 
menzillerinin ve biitiin yildizlarm kendilerine ozgii feleklerde bir yiizii$- 
leri vardir. Bu yiizmc yava§tir ve goz kendisini ancak binlcrce sene son- 
ra gorebilir. Nitekim Misir piramitlerinde, onlarin nesir aslanda iken 
yapddigi yazilmi§tir. O, oglaktaki bir giindiir. Biz bugiin alti yiiz otuz 
dort senesindeyiz. Sonra bu mukevkeb felegin yiizcyinde Allah i^inde- 
kilcrle birlikte Aslan burcunda yaram. O, sabit bir bur^tur vc bu ncden- 
le de siirekli olmu§tur. £iinku bu bilimin mensuplari, bu bur^lari zik- 
rettigimiz isimlcrle adlandirmi§ ve onlari harekederindeki garip escrle- 
rine gore Allah’in kendilerine bildirdigi iizere bir takim durumlarla on¬ 
lari nitelemi§lerdir. Boylelikle onlardan sabit ve degi§ken olani, iki be- 
den sahibi olani ve ba§ka §eyleri de ogrenmi§lerdir. Gok bilinicilerin 
bilgisi, Atlas feleginde sonlanir. Ger^ekte ise Miikevkeb feleginde biter. 
£iinku yildizlarm harekederi onlann feleklerini belirler. Boyle olmasay- 
di, onlarin sayilan bilinmezdi. Adas felegine gelirsek, yildizlari idrak et- 
tikleri gibi, duyu yoluyla onu delillendiremezler. Onlar, sadece kendileri 
gibi var olan feleki bir §eyde mesafe kat edebileceklerini bilirler. Boyle¬ 
likle Adas felegini duyu yoluyla degil, alul yoluyla ispat etmi§ ve duyu 
i^in belirlenmi§ bir yddizin kendisinde bulunmamasi nedeniyle de onu 
Atlas diye isimlendirmi§lerdir. Bu delilleri ise feleklerin en yakininin ha- 
reketiyk ^uriitulebilir. (^iinkii onun hareketi de meveuttur, fakat onlara 
gore herhangi bir §eyde bu hareket ger$ekle§mez. Ey gok bilimei! Ne 
biliyorsun ki? Bu miikevkeb felek de herhangi bir §eyde olmaksizin 
(mesafe) kat eder. Hakimler, Adas feleginin iizerinde ba§ka feleklerin 
olmasmi imkansiz saymamiflardir. §u var ki gok bilimei, onlara ula§a- 
maz. (^iinkli (ona gore) ula$abilecegi bir §ey yoktur. AJksine onlarin var- 
ligi kendisine gore mumkundur. Onlar §unu ileri siirmu§lerdir: Burada 
bir felek var ise onun bir nefsinin, aklmm olmasi gerekir. Bununla bir¬ 
likte bir bitimin olmasi gerekir. Bu felek nedeniyle, bizim de fdozof- 
hakimler arasinda yaratmanin sirasi hakkinda gorii§ aynligi meydana 
gelmi§tir. Haibuki onlar, Atlas’in uzerindeki §eyler -Ar§ ve Kiirsii- hak¬ 
kinda bizimle tarti§mami§lar, onun miimkiin oldugunu soyiemi§lerdir. 

Oyleyse bize gore i$in siralam§i, mukevkeb feleginden sonradir. Bu 
felek, yaratilirken mukevkeb (yildizli) degildi. Yildizlar bundan sonra 
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kendisinde ve ba§ka goklerde ortaya $ikti. Diger goklerde, bu mevcut 
dort felegin hareketi gcr^ekiqmi^tir. Bunlar, doganin kendilcrindc kc- 
male crdigi ve otoritelcri daha once makul iken duyulur hale geldigi 
§eylerdir. Qunkii manalar, e§yanin aslidir ve onlar kendiliklerinde 
akledilir-gaybi anlamlardan ibarcttir. Sonra duyu mcrtebcsindc duyulur 
olarak goziikurlerkcn hayal mertebesinde lse tahayyul cdilmi§ olarak 
goziikiirler. Onlar yine kendileridir. §u var ki her mertebede o merte- 
beye gore kalip alirlar. Bu yonuyle onlar, iizerinde bulundugu §eyin 
rengini aldigi bukalemuna benzer. Ilk var olan, topraktir. Toprak, bo§- 
lugun sonudur ve kesiflerin ve karanliklarm son noktasidir. O, §imdiye 
dek, siirekli inicidir. Bo§lugun bir nihayeti yoktur, ^tinkii bo§luk, bir ci- 
simde olmaksizm, mevhum bir uzamadir. Biitiln alem ise merkeze 
ulajmak iizere, siirekli a§agi inicidir. Bu talep, bir marifet talebidir ve 
merkezi de i§inin kendisinde karar kilacagi §eydir. Artik bundan sonra 
onun bir talebi kalmaz ki boyle bir §ey (fiilen) ger^ekle^mez. Oyleyse 
onun (merkezi) aramak iizere ini§i siireldidir. Bu durum, Hakki aramak 
diye ifade edilen §eydir. Oyleyse Hak, onun aradigidir. Bu talep ise on- 
da bir tecelliyi meydana getirir ve kendisi de bu tecelliye a§ik olur. Ba§- 
ka bir ifadevle alem, a§k hareketiyle kendisini talep eder. Biitiin hareket - 
lilerin hareketi de a§k ve sevgi kaynaklidir ve bundan ba§ka bir §ey ger- 
$ekle§emez. Bu tecelliye kim a§ik olmaz? O, giizellikle nitelenendir ve 
giizellik, ozii geregi sevilen §eydir. Hak cemal suretinde tecelli etmesey- 
di, alem ortaya (pkmayacakti. Boylelikle alemin ortaya 91kmas 1, bu a§k 
kaynakli hareketle ger$ekle§mi§ ve hal boyle surmii§tiir. Oyleyse alemin 
hareketi, siireklidir ve biti§i yoktur. Merkez diye isimlendirilecek bir §ev 
olsaydi, alemin par^alarmm birbirini durdurmasi nedeniyle hareket on- 
da sona erer, boylelikle hareket sona erer, yardim da sona ererdi. Bu 
durum ise alemin yok olmasina ve varligimn kaybolmasma yol a^ardi. 
Ger^ek ise bunun aksinedir. insanlar ve yaratiklarm biiyiik kismi, ale¬ 
min harekctinin ve biitiiniin harekctli oldugunun farkma varamaz. Boy¬ 
lelikle kuldan goriilen tertip ve yakinlik, oldugu hal iizere kalir. Bu mii- 
§ahede nedeniyle insanlar yeryiizuniin merkezin etrafinda durdugunu 
zannederler. Sonra Allah su unsurunu yaratti. Su, unsurlardan ilk var 
olan varliktir. Topragi ondan once zilcrettik, bunun nedeni topragm 
a§agida olmasidir. Su ise unsurlarm ilkidir. 
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Buna gore ondan kesifle^en §ey, toprak iken lsinan kismi hava olur. 
Sonra ondan lsinan kisim; ate§ olur ki esir kuresidir. Oyleyse bize gore 
unsurlann ash, sudur. Bu konuda da bu sahanin uzmani bazi kimselerle 
aym gdrii§teyiz. Fakat bu ve diger bilgilerde bizim dayanagimiz ke§iftir. 
Bazen bu bilgiler, teorik dii§iinceyle algilanan ilimler olabilir. Buna go¬ 
re dii§uncesinde isabet eden kimse, ke§if ehliyle aym du$uniirken kim 
dii§unccsindc yamlirsa, ke§if ehline karji ^lkar. Bu konuda hakimler, alti 
gorii$ ileri siirmu§tiir: Bunlardan be§ tanesi hatali iken, bir tanesi dog- 
rudur. Bu gorii^, ke$if sahibi olan melek, nebi ve veil gibi ilahi bildirim 
ehlinin g6rii§lcrinc uygundur. Bu unsurlann varligi, yenge^ burcunda- 
dir. Allah her bur$ 19m belli bir surelik yonctim miiddeti belirlemi§tir 
ve bu yonetimde ba§ka bur^larla da ortakhk vardir. Toplaminm da bize 
gore belli bir miiddeti vardir ve onu alemin omrii diyc ifadc ederiz. 
Miiddet doldugunda, 15 kendiliginden kendi hali olan sureklilige doner. 
Oyleyse cevheri bakimindan kendisine ili§ecegi bir yokluk olmadigi gibi 
herhangi bir suret de iki anda baki kalmaz. Oyleyse yaratili§ siireklidir 
ve varliklar (yeni bir sureti) giyme ve (eski suretten soyutlanma) imka- 
nina sahiptir. Alem ise sureti bakimindan her nefes yeni yaratma i9in- 
dedir ve bir tekrar yoktur. Onu gormii§ olsaydin, biiyiik bir i§ goriir- 
diin. Goruniimii sent korkutur ve zatinin cevherine bir korku katardi. 
Allah teala ehlini bilgiyle desteklemeseydi, korkarak hayrete dii$erlerdi. 

Unsurlar -ki onlar dort riikiindur- ^ogalma ve iiremeyi kabul eden 
di§i mahal olarak meydana gcldiklerinde, ate§ unsurundan havanm ya?- 
hginda tutu§malar ortaya 9ikmi$ur. Sudan ise en biiyiigii talep eden bir 
buhar (duman) ^lkmiftir. En biiyiik, en iistiin ve uzak felektir. Yukan 
9ikarken, kevkeb feleginin kendisini yukan ^lkmaktan engelledigini 
gdrmii§tur. Bunun iizerine bu duman, dalgalamr bir halde geri don- 
mii§, yogunla^mi^tir. Allah teala onun durulmu$liigunii yedi gok ile 
par^alami^nr. Sonra Esir kiiresinden bu dumanin i^ine kivilcimlar 
u9u§mu§, yildizlar (mukevkeb) feleginden ^inde ya§liklarin bulundugu 
dogal mekanlari kabul etmi§, bu kivilcimlar da onlara yapi$mi§tir. Bu 
mekanlar, ^erdikleri ya§lik nedeniyle tutu§mu§ ve yildizlar meydana 
gelmi^tir. Boylelikle bir kandilin evi aydinlatmasi gibi havayi aydmlat- 
mi§lardir. Bakimz! £akmak ta§mda kivilcimlar vardir ve tutu§ur ve on¬ 
dan lamba meydana gelir. Bu nedenle Allah teala §oyle buyurmu§tur: 
‘Gune$i bir lamba yapti .’ M4 Onunla alem aydinlanir, karanliklann gizledi- 
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gi e§ya kendisiyle goriiliir. Gune§ yildizinm ve yeryiizii yildizinin ortaya 
fikmasiyla, gece ve gundiiz meydana gelir. Buna gore gece, gtine§ i§igi- 
nm kendisine yayiknasini engelleyen yerin karanligidir. Bize gore biitiin 
yildizlar, aydinliktar ve bazi kimselerin ileri siirdiigii gibi (aydinlanmak 
i$in) gunc§tcn yardim aJmazJar. Ay ise asli iizere ifiksizdir. Allah onun 
i§igini sdndiirmu§rur. Kendisiyle ili§kilendirilen bu i§ik ise gozlerin tam 
kar§ismda olmasina gore, goziin ay aynasinda giine^ten gordiigii mik- 
tardir. Oylcysc ay giinc$in yansidigi ycrdir vc az veya $ok giine§ i§igm- 
dan kendisinde bir §cy bulunmaz. 

Allah her felekte o felegin dogasiyla aym cinsten bir alem diizenle- 
mi§ ve onu adlandirmi§tir. Allah onlari bir takun makamlar iizerinde 
melekler diye isimlendirmi§tir. Allah melekleri tespih, tehlil ve Allah’a 
donuk biitiin ovgiileri yerine getirmek iizere o makamlarda yaratmi^tir. 
Onlarin arasindan unsurlar aleminde kendilerini yarattigi tiireyenlerin 
yararlari i$in bir takim melekler gorevlcndirmi§tir. Bu tiireyenler, ii$ 
dogal alemdir. Bu tiireyen alemlerinden her birine tiimel neftsen ruhlar 
sirayet eder. Bu ruhlar, (kendileri i$in bedenlerin) ara$ oldugu §eyler- 
dir. Bunlar, tiireyenlerin ruhlaridir ve yaratanlanni ve var edcnlerini on- 
larla tamrlar ve onunla hayat hepsine yayrlir. Hak bunlarla onlara hitap 
etmi§ ve kendilerini yiikumlii tutmu§tur. Bu ruh, Hakkrn onlara olan 
el^isi, her §ahsi Hakka davet eden §ahsin kendinden olan davercidir. 
Buna gore hayati gizli kalan kisim, donuk ve birki diye isimlendirilir. 
Bu iki tiireyen ise biiyiime ve beslenmeyle birbirinden ayri§mi§tir. Buna 
gore beslenen ve biiyiiyen bitki iken, oteki donuktur. Hayati ve du- 
yumsamasi goziiken ise hayvan diye isimlendirilir. Hepsinde de hayat 
vardir. Bu nedenle her bir tiir, bizim duyamayacagimiz bir yonden Al¬ 
lah’a ovgiiyu dile getirir. Allah onlara ger^ekleri bizim bilmedigimiz 
yonden fitratla bildirir. Ovleyse kuru, ya§, sicak, soguk, donuk, bitki, 
hayvan, kisaca her §ey, kendine ozgii bir dille Allah’i tespih eder. Allah 
cinleri ate§in tutu§masmdan yaratmi§tir. Insani bize soylenmi.$ 
olan(9amur)dan yaratti. Ardindan Allah hepsine ruhlan iiflenmi§ ve be- 
sinleri belirlemi§tir. Onlar, insan, cin, kara-deniz ve hava canlilari olmak 
iizere biitiin tiireyenlerin besinleridir. ‘Allah her goge emrini (gorevini) 
vahyetti .’ 395 

Allah teala her goge emrini bu yildizlann harekederine, biti§mele- 
rine, muduluk ve iizuntii evlerinde dii§ti§lerine, yiikseli^lerine tevdi et- 
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dgi ozelliklcrle vahyetmi§tir. Onlarin vc iizerlerindeki felekierin hare- 
kederinden ise tureyenlcr meydana gclmi§tir. Dort felegin harekederin- 
den ise unsurlar meydana gelmi§tir. Bu gorii§, konu hakkinda soz soy- 
leyenler arasinda ke§if ehli olmayanlarin di§indakilerin vardigi kanaatten 
farklidir. Allah, feleklerdeki bu yildizlarm hazinelerine unsur aleminde 
meydana gelecek ba§kala§ma ve degi§melerin bilgilerini yerle§tirmi§tir. 
Bunlar, ilahi sirlardir ve Allah onlar i$in kendilerini bilen bir ehil ya- 
ratmiftir. Fakat soz konusu kimseler, bu ilimleri kesin bilgi olarak degil, 
yaklafik olarak bilirler. Fakat i§ gergekte dogrudur. Fakat bu konu uz-. 
manlarindan meseleyi inceleyen kimseler, herhangi bir konuda ara§tir- 
maya hakkim vcrmemi§ olabilir. Bu durum, farkina varmadigi gafletin- 
den veya sayi ve miktar hakkindaki harasindan kaynaklanabilir ve boyle- 
likle yanilir. Bu durumda ise i§in kendisinden degil, ara§nrmasmdan 
dolayi yanli§lik ortaya <pkar. Bazen ise ara§tirma bilgiyle brrii$iir ve soy- 
ledigi §ey ger<jekle§ir. Fakat soz konusu ara§tirmaci, i§i tarn tespit cttigi 
hakkinda a^ikhga sahip degildir. Boyle bir bilgiye ulajmaya omiir yet- 
mez ve bu nedenle kaynagi, nebevi haberlerden ogrenilir. insanlara ilk 
olarak bu bilgiyi ogretmeye ba§layan kimse, (bilgisini) Allah’tan (almi§ 
olan) idris Peygamber idi. Allah teala butiin goklere vahyettigi ve yil- 
dizlarm harekederine yerle§drdigi §eyleri idris’e ogretmi$tir. Allah ona 
yildizlarm biti§melerini, miktarlarmi, onlardan meydana gelen farkli du- 
rumlan ogretmi§dr. Bu larkli durumlar, bolgelere, kabiliyederui rmza$- 
lanna ve canli bireylerinde meninin (rahme) dii§me yer ve vakiderinc 
gore ger^eklqir. Bu durumda yildizlarm biti§mesi bir olur, fakat onun 
unsur aleminde meydana gelen etkisi, bolgeye ve dogasina gore farkh 
olabilir. Bunlarin §artlan pek ^oktur ve bu §ardari bu konu uzmanlari 
bilebilir. Nebiler insanlara olipileri verip de miktarlari ogrettiklerinde, 
Allah’in uzak Zamanda meydana gedrecegi durumlan ve ozellikleri ya 
da -Allah kendilerini gorevlendirmi§ olsaydi- uzak zamandan kendileri- 
ne adet iizere gelecek hususlan ogrcnirlcr. Oyle ki bu durum onlarda 
tekrarlamr ve bu tekrar kesinlik hukmiinu vermeyi gerektirir. Bazi §ey- 
lerde tekrarlanmanm kesin bir zanna donii§mesi, binlerce senenui ge<;- 
mcsiyle ger$ekle§ir. Allah’m peygamberlerinin dilleriyle insanlara (bu 
mcscleleri) bildirmcsinin ncdcni budur. Pcygambcrlcr ise Allah’m onla- 
ra vahyettigi hususlari insanlara ula§tinr. Bunlar, bu amade yildizlara 
tevdi edilmi§ hadiselerdir. Bu ilmi inkar eden bilgisizler, 'yildizlar O’nun 
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emriyle amadedir (hareket ederler )’ 396 ayetini bilselerdi, soyledikleri hi^bir 
§eyi soylemezlerdi. Oyleyse onlar yildizlarin amade kilindigini ve onla- 
rin, ‘bir kismim bir kismmin uzerine yukselttik ki, birbirlerini hizmetfi edin- 
sinler ’ 397 ayetinde belirtildigi iizere olduklarmi bilememi§lerdir. Nitekim 
Allah riizgarlari, denizleri ve felekleri (emrine) amade kildigi gibi yil- 
dizlari da boyle amade kiimi§tir. Acaba (ilahi emre) amade kiknan yil- 
dizlar, felekler, nizgarlar, denizler, canhlar, kisaca amade kilinan her- 
hangi bir §ey neye amade kihndigim bilir mi, bilmez mi? Bu, sadece yo- 
lumiizdaki kimselcrin bilebilecegi bir husustur. Ku§eyri §oyle aktarir: 
Adamin biri, bir e§ege binip e§egin ba§ina vuran birisini goriince onu 
engellemek istemiy Bunun uzerine e§ek kendisine $oylc demi^tir: ‘Birak 
onu! (pUnkii o kendi ba$ma vurmaktadir.’ Cezayi kim bilirse, kendisine 
amade kilindjgi §eyi bilmez mi? Biz de donuklardan vc hay\'anlardan 
pek 90k kimseyi gordiik. Soz uzami§tir ve bu genel tertip hakkindaki bu 
kadar a^ikiama yetcrlidir. Bu genel tertip ise bu menzilin i^ermi^ oldu- 
gu ilimlerdcn birisidir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tirir.’ 


iKi YUZ DOKSAN ALTINCI BOLUM 

Musevi Mertebeden, Ahiret Hayatinda Mutlulann Ni- 
teliklerinin Bedbahtlara Intikali Menzilinin Bilinmesi 

Dogruluk makamina inerken bayilmi§im 
O maham kendine yerlefenin kalbine hu$u verir 

Istilam (qekip alma) ate$iyakar kavurur 
Hilatini zorla $ekip aldiginda dostundan 

Bilgilerin gidasi, hirst artirir 
A(lik ve susuzluk gidermez onu 

Varhgi yese bile, yine agliktan olur insan 
Ilkbahar veya sonbahar can verir ona 
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Yaratmayla, soma satihlarda asilmayla 
Onu yiiksek ki yiiksek degeri nedeniyle 

Bilir dileyen kimse zorlama olmaksizin 
Belki bir vakti ddnii$ii olur diye umar 

Bc§inci misrada, c bakmazlar mi, deve nasil yaratilmi$tir; gok nasil 
yukseltilmi$tir; daglar nasi! dikilmi$tir; ycryuzu nasil duz\enmi$tir (yayilmi$- 
tir) nm ayetine i§aret vardir. Ayette itibar (yani bunlara bakarak faiiine 
gc^inc) kast edilmektcdir. 

Allah bize ve sana ba§ari versin, bilmelisin ki, cennet dereceleri ce- 
hennem derekeleri kadardir. Oyieyse cennetteki her derecenin cehen- 
nemde kar§iligi olan bir dereke vardir. Bunun nedeni §udur: Emir ve 
yasaklama soz konusu oldugunda ins an ya bir cmri yapar vcya yapmaz. 
Emri yerine getirirse, cennette ozel olarak o amel i$in belirlcnmi§ bir 
derece elde eder. Ozel anlamda bu amele ozgii olan bu derecenin kar§i- 
liginda ise insanm kendisini yapmadiginda cehenncmdc bclirlenmi§ bir 
dereke vardir. Cennetteki o dereceden bir ta§ aulsaydi, ate§teki o dere- 
kenin istiva 9izgisine dii§erdi. Insan emri yerine getirmeyip terk etti- 
ginde, soz konusu amelin terk edilmesi, o derekeye dii§mesi demektir. 
Allah teala §oyle buyurur: c Muttali oldu (hakti) ve onu. ceihe.nne.min ortasin- 
da gOrda...'**‘ Bir §eye muttali olmak, yukaridan a$agi dogru ger^ekle^ir. 
(Ayette ge^en) Seva ise itidal iizere denge ol^iitudiir. Oyieyse (ameli 
terk etmenin cezasmi) ancak cennetteki derecenin kar§ismda bulunan 
cehennemdeki derckedc gdrcbilmi§tir. (^iinkii sayesinde bu §ahsin cen¬ 
netteki dereceye ula§tigi o amel, diinyada arkada§i olan o §ahsm terk et- 
tigi amelin aynisi idi. Bu ilahi adaletin ne kadar guzel olduguna baki- 
niz! Bunlar, Kehf suresinde omek verilmek Iizere zikredilmi§ olan iki 
adamdir. Bu ayet, “onlara iki adami ornek ver ,wo ayetinde zikredilir. Ayet, 
onlann diinyadaki durumlarmi anlatan kismrn sonuna kadar siirer. 
Saffat suresinde, ‘onlardan birisi, benim bir arkada§im vardi, sen dogrula- 
yanlardan mism derdi™' ayetinde ahiretteki durumlari zikrediimi§tir. 
Burada azarlama zikredilmi§tir. Ona muttali oldugunda ve < ate§in orta- 
sinda (seva) arkada$im gordugunde ise ‘ Allah’ayemin olsun hi, sen az da- 
ha beni de helak edecektin*° 3 demi§tir. Bu durum, ‘kiyametin kopacagim 
zannetmiyordum ayetinde belirtilir. Allah peygamberinden aktanian 
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sahih kutsi bir hadiste Allah’in kiyamct giinii kuluna §oylc diyecegi bil- 
dinlmi§tir: ‘Bana kavu§(maya)acagim mi zannettin? §imdi sana dinin 
esaslarmdan omek verelim: islam’m dayaiidigi ana ilkelcr be§ tanedir: 
AJlah’tan ba§ka ilah yoktur demek, namazi kilmak, zckati vermek, Ra- 
mazan’i tutmak, gii9 bulanlar i^in dc haccetmek. Insanlann bir kismi 
bunlann hepsine iman eder ve mutlu olur. Bazi insanlar ise biminiinii 
inkar cdcr bedbaht olur. Bir kisini ise bir bolumiine inanir ve bir bolii- 
miinii inkar eder. Boyle birisi, hak etmi^ olarak k&fir kismina kaalir.’ i§- 
te insanin biitiin hareket ve duru§lannda §eriatm feri hiikiimlerinin ge- 
rektirdigi biitiin emir ve yasaklari da boyledir. Haklarinda §eriatin belir- 
ledigi (farz, mendup gibi) hlikme gore, kendilerine inanmak veya inkar 
etmek veya insanin ylikiimlu di§ organlariyla ve kalbiyle onlan yerine 
getirmesi veya yerine getirmemesi, boyle degerlendirilir. Bu taksim, 
akit, soz ve ameli i^erdigi gibi bunun kar§iliginda da (verrlen sozii) 
bozmak, susmak ve ameli terk vardir. Bu durum, bir grup hakkinda bir 
yonden diger bir grup veya aym §ahis haldunda ba§ka bir yonden kar§it- 
liktir. Bu, bir inanca aykiri bir inan9, bir amele aykiri bir amel ve bir 
soze aykiri bir sozdiir. Sozii bozan kimsenin ba§ka bir soz vermi§ olma- 
si gerekmez. Sozii bozmak, soz verilen konu hakkindaki imanla ilgilidir. 
Muartil verdigi sozii dii^iirmiis vc ba§ka bir soze baglanmami$tir. Ba§ka 
bir §ahis ise AllalVa ortak ko§mak iizere bir akideye sahip olmu§ ve tev- 
hit boyundurugunu boynundan 9ikartarak (tcvhit soziinii bozmu§), §irk 
ipini boynuna baglami§tir. Bu nedenlc bu meseleyi, ahiret hayatinda 
diinyadakinc bcnzer bir §ckildc olacagi iizere ayrintilandirdik. A$agidaki 
§ekil, ana mcsclelerdcki durumun suretidir. Emrcdilen veya yasaklanan 
biitiin ifleri buna gore dcgerlcndirmek gerekir. Soz konusu emir ve ya- 
saklar, amel veya soz veya kcndisine inanmak olabilecegi gibi bunun 
kar§iliginda hepsine veya bir kismmda sozii ve akideyi bozmak ve ameli 
yapmamak da olabilir. Aym ^ekilde yasaklananlar da, yapilmasi yasakla¬ 
nan veya soylenmesi veya kendisine inamlmasi yasaklanan $eyler olabi- 
lecegi gibi bunlarin bir kismmda veya hepsinde soziin ve akidenin bo- 
zulmasi $eldinde olabilir. A^agidaki §ekilde (bunlann kar§iliginda) cen- 
netteki derecelerin ve cehennemdeki derekelerin, Araf in -ki Araf batim 
rahmet, di§i ise azap olan surdur- §elcilleri vardir. Bunun yam sira inen 
ve yiikselen ince baglarin $ekilleri vardir. Bunlan zikretmemizin nedeni, 
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anlamaktan uzak isen, zihninde tasawur edebilmeni saglamaknr. Yar- 
dimci Allah’tir. O’ndan ba§ka Rab yoktur. 
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Emirleri yerine getirme ve yasaklardan ka^inma dereceleri ile ameli 
terk ve yasaklari ihlal derekeleri boyledir. Ayni zamanda bir kismi veya 
butiiniinde, emir ve yasaklari soyleme dereceleriyle onlari terkin dereke¬ 
leri veya onlara inanmanin dereceleri ile inanmamanin derekeleri boyle- 
dir. Biitiin cezaiarm (amellerle) ili§kileri boyledir ve bu degi§mez. Allah 
teala §oyle buyurmu§tur: ‘Onlar tuzak kurdu, Allah da tuzak kurdu. ms 
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Ba§ka bir ayette ise §oylc buyurur: ‘ Dediler ki, biz sadece alay edenleriz, 
Allah da onlarla alay eder . Mtt6 Ba§ka bir ayette ise §oylc denilir: c Bizimle 
siz alay ederseniz, biz de sizin alay ettiginiz gibi sizinle alay ederiz .™ 7 Ba§ka 
bir ayete ise §oyle denilir: ‘Gunah i $leyenler var ya, onlar iman cden.le.re 
guluyorlardi Bunun kar§ihgmda ise §oyle denilir: c Bugiin de iman 
edenler inkdr edenlere guler .’ 409 Sonra a^iklayarak §oyie buyrulur: c Kafir- 
ler yapliklarmiri kar$ihgim gordiiler mi? u,D Burada belirlilik takisi gelmi§ 
ve fiil kendilerine d6nduriilmii§tiir. Allah teala §oyle buyurur: c Onlar Al- 
lah’i, Allah da onlari unuttu. ,4, ‘ Bu nedenle bu kar§ilik, ‘uygun karfihk ’ 4 ' 2 
diye isimlendirilmi§rir. i§ boyle olmasaydi, ceza ve kar§ilik olmazdi- Ki- 
birlilerin zerreler gibi diriltilecekleri rivayet edilmi§tir. Insanlar, Allah’in 
emirlerine kar§i buyiiklendikleri iipn onlari ku^iimseme ve zelil kilmak 
iizere ayaldariyla onlari ^gnerler. Oyleyse cennet kendisinde hi^bir ko- 
tiiliigiin bulunmadigi sirf hayir iken cehennem i$inde bir iyilik bulun- 
maksizin sirf kotuliiktur. Buna gore mii§rikin biitiin bilgisi, ameli ve 
soziinii duyunelim. Soz konusu mii§rik muvahhit ve birleyen olsaydi, 
kendisine verilecek olan kar§ilik, o meseleyi bilmeyen, o ameli ihmal 
eden ve o sozii terk eden muvahhide verilir. Soz konusu muvahhit 
mii§nk olsaydi, cennetten herhangi bir nasibi olmayan mii§rike verilen 
kar§iligi almi§ olacakti. Mii§rik, mutlu (imanli) olsaydi hak etmi§ olaca- 
gi kar§iligi gordiigiinde §oylc der: ‘Rabbim! O adama verdigin kar§ilik 
benimdi. Peki benim amelimin kar§ihgi nerede? <^iinku giizel ahlaki ye- 
rine getirmek ve onlari te§vik etmek, Icimden meydaua gelirse gelsin, iyi 
bir kar^iligi gerektirir.’ Bunun iizcrinc Allah kendisine §oyle der: c Sen 
bu amelleri yaptiginda’ -ki yerinc getirdigi giizel ahlaki, onlari dile gc- 
tirmeyi ve yerli yerince onlara gore davranmayi zikreder- ‘sana ihsan et- 
tigim §u §u nimctlerle kar§ihgmi vcrmi§tim.’ Mii§rik Allah’in kendisine 
soyledigi biitiin ihsanlan onaylar. Bu nimctler, Allah’m ba§langi$ta 
(herhangi bir sebep olmadan) yaratih§ nimeti olarak verdikleri degil, 
yapilan amelin kar§iligi olarak verilen nimederdir. Mii$rik bu nimederi 
Allah’in kendisine verdigi ol^ii ilmiyle tartar ve sonra da onlari bu amel- 
lerin kar§iligina yerle§tirir. Fakat bu amdlerin derecelerinden dalia aya- 
gidadir. ^iinkii sahibini tevhit cchenneme girmckten engollemi^tir. I$tc 
bu, cennet etili ile cehennem chli arasmdaki miras mcsclcsidir. Bu ki- 
tapta cennet ve cehennem bahislerinde bu miras melesinden soz edecc- 
giz. I§te bu, mudular ile bedbahdar arasinda ger^ckle^en intikal mcsele- 
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sidir. (^iinkti miimin burada ibadet i^indedir. ibadet ise kendisine kor- 
ku, zillet kazandinr. Kafir ise izzet ve ferahlik i^indedir. Kiyamet giinii 
oldugunda ise kafirin izzeti ve sevinci kendisinden ^ikartilir vc miimijnc 
giydirilir. Miiminin diinya hayatinda ibadet esnasindaki elbisesi olan 
zilleti ve korkusu $ikartdir, kiyamet giinii kafire giydirilir. Allah teaia 
$oyle buyurur: ‘Zilletten korku i^indedirler, gdz ucuyla bakarlard 413 Qiinkii 
bu baki§, zelilin halidir vc o kahir ncdeniylc ba§im kaidirmaz. Kiyamet 
giinii kafirde bulunacak bu korku, zillet, kendisinden dolayi ba§mi kal- 
diramadigi kirik baki§, Allah’tan korkmaktan kaynaklanir. Nitckim 
diinya hayatinda da Allah korkusuyla miiminin diinyadaki hali oyleydi. 
O giin ‘tcgabiin’ giiniidiir. Qinkii orada insan izzet, sevin? vc mutlulu- 
gunu ba§kasmin iizerinde goriirken ba§kamsmin horlugunu vc iiziintii- 
siinii de kendi uzcrindc goriir. Hiikiim isc Yiice Allah’a aittir. 

Bu menzilin i^erdigi ilimler arasmda, Hakkm mutlu kullarma bed- 
bahtlarm mertebelerini sormasinin bilinmesi de vardir. Hak bunu hangi 
isimle soracaktir? Ayrica ilifkilerin bilinmesi, fikirlerin verisinin bilin¬ 
mesi, niteliklerin bilinmesi vardir. Bu ilim iki kisundir: Bir kismi sadece 
zevk yoluyla bilinirken bir kismi fikir giiciiyle idrak edilir. Bu da, ta- 
hakkuk kabilinden degil, hitaptaki geni§lik kabilindendir. (^iinku nite- 
likleri bilmevle tahakkuk, zevk yoluyla bilgi edinmek demektir. Aziz ve 
arif evladimiz $emseddin Ismail b. Sevdekin et-Tevri daha once de tara- 
fimizdan tahkik edilmi§ bir konuya bizim tahkik etmedigimiz bir yon- 
den dikkatimizi $ekti. Biz o meseleyi bu kitapta harder bahsinde zik- 
retmi§tik. Konu, fiilde teceliinin miimkiin olup olmadigi meselesidir. 
Bazen bir yonden olmaz derim, bazen de yiikumlulugiin kendisini ge- 
rcktirdigi ve talep ettigi bir yonden ise ‘olur’ derim. (^iinkii bir §ey 
yapmayla yiikiimlu tutmak, yapmayacagini ve amel etmeyecegini bildigi 
bir kimscyc ‘yap’, ‘i§le’ diyen bir alim ve hikmet sahibinden meydana 
gelmez. Qiinkii soz konusu ki§inin yapmaya giicii yoktur. Halbuki Al¬ 
lah’m kula yapma emri verdigi sabittir. Soz geli§i Allah, ‘namaz kilin, 
zekat verin HU buyurur. Ba§ka bir ayette ise * sabredin, sabirda yardimla$m 
ve irtibat halinde olun M,s buyrulmu§tur. Ba§ka bir ayette ise ‘cihad edi- 
niz ul6 emri yer almi$tir. Oyleyse emirde, ondan etkilenenin bir ilgisi bu- 
lunmalidir. Soz konusu fiili yapmasi yoniiylc ki§i, fail ve amel eden diye 
isimlendirilir. Hal boyle oiunca, bu olgiideki bir ili§ki nedeniyle fiilde 
tecelli ger$ekle§ir. Bu yakla§imla fiilde tecelliyi kabul ederim. Bu yakia- 
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§im, (Allah katinda) razi olunmuj ve son derece a<jik bir yakla§imdir. 
Ote yandan bu yakla§im, sonradan meydana gelen kudretin yapmakla 
yukiimlii oltinan fiille ilgisi oldugunu gosterir ve bu zorunludur. Kar§it 
delilin ise son derece zayif, dayanaksiz oldugunu gordiim. Adi ge^en 
ismaii b. Sevdekin, bu meseleyi bana hatirlattigi o gun §oyle demi$ti: 
‘Fiilin kula nispeti, ona ait sayilmasi ve onda goriinmesi (tecelli) husu- 
sunda hangi delil daha gii^ludur? (Junkii Hak insani kendi surctine go¬ 
re yaratugi i^in, fiil, insanm bir niteligidir. Fiil kendisinden soyudanmi§ 
olsaydi, Allah’m suretine gore olmu§ olmazdi. Ku§kusuz insan ilahi 
isimlerle ahlaklanabilme ozelligindedir. Ayrica sana ve -herhangi bir go- 
rii§ ayriligi olmaksizin- tasawuf volundaki kimseiere gore insan, ilahi 
surete gore yaradlmi§tir ve bu nedenle insanm isimlerle ahlaklanmasi 
mumkiindur.’ Bu uyariyla ne kadar sevindigimi ve mutlu oldugumu 
kimse hesap edemez. Bazen iistat, Allah’in vergilerinden bir takim hu- 
suslari ogrencisinden ogrenebilir. £imku Allah, ustadin o bilgilere an- 
cak o ogrencisi vasitasiyla ula§abilmesini takdir etmi§tir. Nitekim kesin 
olarak biliyoruz ki, bazen biiyvik bir insana soru sorar, onun ise bu ko- 
nuyu bilmesi veya ona ula§masi takdir cdilmcmi§tir. Soz konusu kimse 
soru soruian hususta duriist bir niyete sahiptir. Allah o meseleyi soranin 
durustliigii nedcniyle, o ki$iye soruian konunun bilgisini ihsan cder. 
Halbuki daha once Allah soru sorana inayet etmemi§ti. Allah’m soru 
sorana inayeti, sorulanda bilmedigi bilginin meydana gelmesini i^erir. 
Kalbini kontrol eden, soylcdigimizi goriir. Evladarimizdan yararlan- 
mamizi saglayan Allah’a hamd olsun! Bizim pirlerimiz de ^ozemedikleri 
bir takim hususlarda bizden bilgi alirlardi. Bu menzil, rcsul, nebi ve va- 
ris gibi kimselerin Allah’tan (bilgi) alarak insanlara aktarmalarimn bilgi¬ 
sini de i^erir. Bunun yam sira ogredmde siyaset yonteminin bilgisini de 
iferir. Bu yontem, nezakede, ogrenci farkmda olmadan ogretmektir. 
Sinirli ve mudak cezalarin bilgisini i$erir. Mudak cezalandirma, nimet 
verene $iikretmek gibi kulun Hakki veya kulun §iikretmesine yol a$an 
nimetierin artirilmasi gibi Hakkm kulunu odiillendirmesidir. Smirli ce¬ 
zalandirma ise Allah’in ahiret hayatmda kulumm odiiliinii vermesidir. 
(Jiinku orasi yukiimltiluk yeri degildir. Allah teala §oyle buyurur: ‘Bana 
verdiginiz sozu yerme getirin .’* 17 Yani yukiimliiluk diyarmda yerine geti- 
rin. ‘Ben de size olan soziimu tutayim H,H Burada ise diinya ve ahirerte ol- 
mak iizere her iki yer kast edilmektedir. Bu kadar a^iklama, Allah diler- 
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se, bu bbliimle ilgili olarak yeteriidir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru 
yola ula§tirir.’ 


IKIYUZ DOKSAN YEDINCI BOLUM 


Muhammedi Mertebeden, En Yuce Mertebede Insan 
(Jamuranun Tesviyesinin Oviilmesi Menzilinin Bilin- 

mesi 


Ey diizenlenmi§ yaratil\$, nezih ol! 

Duzenleyenle e?it nitelikte duzenlenmi$ olan 

Ondan ba$kala$ana bakma 
Peygamber gokten getirmijtir 

l/mutsuz olursan, desteklenirsin 
Umudun verdigi giivenceyle 

Suleymani oiarak, oniimde durdun 
Ona rahatlik tistune rahathk verildi 

Bir sir i^in, duruluga vakif oldun 
Duruluk menzilindeki ilahi sir 

Gune$le sarma$ dola$ oldum 
Rahathk menzilinin iistiine Qikmak i<;in 

Akillar -haddi olmaksizin- simri a$ti 
Nefislerin hayasi hayayi katildi 

Allah teala §6yle buyurur: ‘Her $ey Rabbinin hamdini (ovgusunii) tes- 
pih edcr . M19 Alemdeki her bir suret ki alemde suretten ba$ka bir §ey 
yoktur- kendisine ilham edilmi§ olan ozel bir hamd/ovgii Lie yaratanini 
tespih eder. Alemde bozulan her bir suretin bozulmasi, bizzat o cev- 
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hcrdc ba§ka bir suretin goziikmesinin aynidir. (Bu cevhcrlcrin) hcpsi 
Allah’i tespih eder. Boylelikle biiriin alem, Ailah’i tcspih etmckten yok- 
sun kalmaz. Bir suretin par^alan ise o surete layik tarzda Aliah’i tespih 
eder. Alemdeki biiriin suretler, nispet ve haUerden ibarcttir. Bunlar ise 
ne var ne yoktur. Bir yondcn goriilseler bile, ba§ka bir yonden goriil- 
mezler. Soz konusu suretlerin yok olma zamanlari, diger suretlerin var 
olma zamanidir. Ba§ka bir ifadeyle onlarm bozulmasi, digerlerinin (var 
olmasinin) aynisidir. Yoksa bozulduktan sonra digerleri meydana geli- 
yor degiidir. 

Bunu ogrenince §unu da bilmelisin: insan ve cinlerin di§indaki bii- 
tiin alem, insanm duyusundan gizli kalan §eyleri kqfetme ozelligine sa- 
hiptir. Insan ve cinler ise bu gaybi ke^fe ancak adetlcrin ayilmasi esna- 
smda belli vakiderde ula§abilir. Adederin a§ilmasini ise ya Allah’in kcn- 
dilerine ihsan ettigi bir keramct veya gayblerin kc§fcdilmesini gerekti- 
ren bir durumun ozelligi saglar. Nitckim biiriin alemde, insan ve cin 
alcmindcki veya melcklerin cisimlerindeki donuklar, bitkiler, hayvanlar, 
felekler, hcrhangi bir ruhim kendisini yonettigi her mh; biiriin bunlar, 
gizli-ilahi sirlari kc§if mahallindedir. Bu sirlar cisimleri yoneten melek, 
insan ve cinlerin ruhlarmdan gizlenmi$tir. Onlar bir kismmda veya bii- 
tiiniinde, adederin a§ilmasi yolunun di§inda bu ilahi gaybi idrakten 
perdelenmi§lerdir. Ta§larin, bitkilerin ve hayvanlarin Hz. Peygamber’in 
nebiligini bilmelerinin buradan kaynaklandigini ogrendik. Bu bilgi de, 
ilahi gayblerden birisidir. Allah kendisine bildirmedikfe, biiriin ruhlar 
bundan habersizdir, fakat zikrettiklerimiz onu bilebilir. C^iinkii zikret- 
tiklerimiz, bu bilgiye -Allah’in kendilerini iizerinde yarattigi- yaratili§la- 
ri itibariyla sahiptirlcr. Zuhur ettiginde, Hak onlara kendi ismiyle, hazir 
oldugunda ise gbziiyle nida eder. . , 

Bu yolda kar§ila§tigun ki§ilcrin en biiyiiklerinden birisi olan Yusuf 
b. Ahlcf cl-Kiimi 586 senesinde bana §oyle aktarmi§ti: Bana Musa es- 
Serdani -ki ta§man Abdal’dan birisivdi- §oyle aktarmi§tir: ‘Bir arkada- 
§imla birlikte Kaf diye adlandirilan daga yuriimii$tuk. Kafdagi, yeryii- 
ziinde okyanusu yevreleyen bir dagdir. Allah teala o denizin sahilinde 
deniz ile dag arasinda bir yilan yaratmi§tir. Yilan bedeniyle ba^i kuym- 
guyla birle§ecek §ekilde okyanusun etrafmi doner. Onun yaninda dur- 
duk. Arkada§im bana §oyle dedi: Ona selam vcr, ^iinkii selamim alacak- 
tir.’ Musa §oyle der: ,Selam verdim, o da §oyle dedi: ‘Allah’in selami, 
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rahmeti ve bereketleri senin de iizerine olsun. Sonra bana §oyle dedi: 
‘§eyh Ebu Medyen’in hali nasildir. Ebu Meyden o esnada Becaye’de idi. 
Ben de kendisine §oyle dedim: c Onu afiyet iizere birakmi$tim. Onu ne- 
reden taniyorsun? 5 §a§irdi ve $oyle dedi: ‘Yeryuziindc onu sevmeyen ve 
tantmayan kimse var midir? Allah’a yemin olsun ki, Allah birisini dost 
edindiginde, onun (adini) bizim zadarimiza duyurur, onun sevgisini 
bize, yeryuztine ve bizim kalplerimize indirir. Artik her ta§ veya toprak 
veya aga<^ veya hayvan, onu tanir ve sever. Ben de kendisine §oyle de- 
dim: ‘Vallahi! Onu tammadiklan ve kendisine kar§i duyduklari nefret 
yiizunden kendisini oldurmek isteycn insanlar var.’ §dyle dedi: ‘Allah’in 
kendisini sevdigi birisi hakkmda boyle bir davram§ta kimsenin olabilc- 
cegini bilemiyorum.’ I§te bu da, aym kapsamdadir. Ellerin, ayaklann, 
derilerin, agizlarin, dillerin -ki onlar bize gore dilsiz iken geryekte ko- 
nu§anlardir- tanikliklan da boyledir. Oyleyse Ademogullarinin di§indaki 
biitim yaranklar, hu§u ve tevazu makamindadir. insan ise oyle degildir. 
Qiinkii insan, Allah’a kar§i buyukliik, izzet, iddia ve zorbalik taslamaya 
kalkar. Cinler ise kendi zanlarmca kendilerinden daha a§agidaki yaratik- 
lara kar§i boyle bir iddiada bulunurlar. Buna ornek olarak iblis’in yara- 
tili§i bakimmdan Adem’e kar§i biiyuklenmesini verebiliriz. Bu nedenle 
§oyle demi$tir: ‘Ben topraktan yaratilmi$ birisine secde eder miyim ?* 20 
(jAinkii iblis ate§ unsurunun toprak unsurundan daha iistiin oldugunu 
gorerek ‘ Ben ondan daha hayirhyim, onu topraktan beni ate$ten yarattm* 42 ' 
demi§tir. Fakat Iblis Allah’a kar§i biiyuklenmemi§tir. Oyleyse sadece in- 
san, diger yaratiklardan ayn olarak, bu ozellige tahsis edilmi$tir. Varlik- 
ta boyle bir iddia ger$ekie§ip iddia sahibinin ve kendisi hakkmda boyle 
inanca sahip kimselerin ifinde -ki bunlara ornek olarak Firavun ve 
kavmini kuyiimseyenkri verebiliriz- boyle bir iddia tarn olarak yerle§in- 
ce, Allah varlikta ‘den daha 5 kalibim yerle§tirmi§tir. Bunun anlami, de- 
receli ustiinliik demektir. Buna gore boyle bir iddiada bulunup da onu 
kendi adina ortaya koyan birisi oldugunda Allah teala §oyle buyurur: 
‘Allah daha biiyiiktur.’ Boylelikle burada mukayese kipini getirmi§tir. 

Hz. Peygamber §dyle buyurmu§tur: ‘Allah daha biiyiik ve daha yii- 
cedir.’ Burada peygamber, mukayese kalibim kullanmignr. Oyleyse 
‘§undan daha...’ §eklindeki biitiin nitelikler, Allah’m §anina layik nitelik- 
lerdir. Bunun ncdeni ise o nitcliktc ortaklik iddiasinm bulunmasidir. 
Fakat bunun bir kismi kmanmi$ iken bir kismi 6viilmii§tur. Buna gore 
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kmanmi§ olan kisim, Firavun’un iddiasidir. Ovulmu§ kisim ise Allah 
teala’nm kendisindcn bildirdigi, ‘ merhamet edenlerin en merhametlisi >m , 
‘yaratanlarm en guzdi ’ 423 gibi ifadelerdir. Burada Allah ‘-den daha... 5 ka- 
libim getirmi§ ve kendisini yaranklarina kar§i onlardan daha merhametli 
yapmakla ger^ekre merhametli kullarini dvmu§tur. Bunun genel ifade- 
sine gelirsek, onlardaki rahmet, ger^ektir ve Allah bu rahmeti onlarda 
yaratmi§, boylelikle onlar da birbirlerine merhamet etmi§lerdir. Allah 
insanda biiyukliik duygnsunu (kendisini ilahi) surete gore yaratmakla 
var etmi§, insan da biiyiiklenmi§tir. $oyle diyebilirsin: ‘-den daha’ kalibi 
her geidiginde, ‘bir §eyden daha biiyuk 5 anlami ta§imayabilir. §oyle de- 
riz: Allah teala §oyle buyurur: ‘ Yaratanlarm en guzelidir . Mi4 Burada ifade, 
hi^ ku§kusuz ki, bir §eyden daha giizel anlammda kullanilmi§tir. Insan 
hakkmda da Allah §oyle buyurmu§tur: ‘Her §eye yaratihpm (ozelligini) 
vermi§tir. H2S Her varlik, yaratili§imn gerektirdigi ol$ii ve denge iizere var 
olmu§tur. insanm bu nitelikte ba§ka varliklardan iistiin olmasini sagla- 
yan yegane ozellik, onun ilahi surete gore yaratalmi§ olmasidir. §dyle 
diyebilirsin: Insan baskala^maya konu olmaktadir. Hak ise boyle bir $e- 
ye konu olmaz.’ §oyle deriz: ‘Allah bu makamda §oyle demektedir: 7 n- 
sanlar ve cinler, sizin hesabimzi el alacagiz ' 426 Hz. Peygamber §oyle bu- 
yurmu$tur: ‘Rabbin i§i tamamladi.’ Bu baglamda Hz. Peygamber Hak- 
kin en basit surette tecelli edecegini, insanlann kendisini inkar etmeleri 
uzerine, bir alamet vasitasiyla kendisini tamyacaklari ba§ka surederde 
tecelli edecegini belirtmi§dr. Ku§kusuz ki Hak, ozti geregi ba§kala§ma 
ve degi§medcn miinezzeh olsa bile, kcndisine bu makami izafe etmi§tir. 
Hakkin mazharlarmdaki tecelliler, her an yaraulmi§larda ger^ekle^en ve 
bu makamla (ba§kala§ma ve degi§me diye ifade edilen) inan^lar 0I9O- 
sundedir. Durum belirttigimiz iizere olunca -ki gcr^ekten de boyledir-, 
soyledigimiz dogru olur ve vehim kaynakli itiraz ortadan kalkar. Allah 
pek yiice ve biiyuk olarak (yanli§ nitelemelerden) miinezzehrir. 

Bu menzilin i^erdigi ilimlerden birisi de, isimlerin ilmi ve onlara 
kendileriyle isimlendirilene gosterilen sayginm gosterilmesini bilinektir. 
Buna gore, sayfalarda yazilmi§ olan harflcr, kendilerindcn Allah’in ke- 
lammin -ki Allah bu ozellikle nitelenendir- anla§ildigi kelamm varlikla- 
ridir. Bu niteligin neye dondugiinii bilmek ise bajka bir ilimdir. Insan- 
lar bu konuda gorii§ aynligina dii§mu§tiir ve bizim o gorii$ ayriligina 
dalmamiz gercksizdir. Allah teala, kendisine kelam ozclliginin nispet 
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edilmesine gore -Id bu iiispctin niteligi bilincmcz- el-Mutekellim (ko- 
nu$an) olmasi ydniiyle kcndisini isimleriyle nitelemi§tir. Bu isimleriii 
de, bizde, konu§an herkesin dilinde' isimleri vardir (ismin ismi). Buna 
gore konu§an olmasi bakimindan Arap^a diliyle kendisini Allah dive 
isimlendirdigi isim, Fars^a’da Huda, Habe^e’de Vak, Fransizca’da 
Crebator’dur. Biitiin dillerde bdyle (kar§ikklari) vardir. Bunlar, sdz ko- 
nusu ‘isimlerin isimleridir 5 ve nispetlerin artmasiyla sayilari ^ogalir. Soz 
konusu isimler, kendisini gdstermesi yoniinden, biitiin gruplarda say- 
gindir. Bu nedenle yammizda Mushaf var iken dii§man bolgesine yolcu- 
luk yapmamiz yasaklanmi§tir. Halbuki Mushaf, kendi ellerimizle yazdi- 
gimiz, ba§ka bir ifadeyle yaratilmi§ eller tarafmdan yaratilmi§ ve mazi ve 
karadan olu§an miirekkep ve sayfalarda yaziimi§ sayfaiardir. Mushaf in 
boyle bir delaleti olmasaydi, hiirmete veya saygisizliga konu olmazdi. 
Bu nedenle orfte firkin soz’ve ‘giizel soz’ denilir. §eriat orfunde de bu 
ve benzeri ifadeler vardir. Bunun nedeni, terim ve vaz’da bu lafizlann 
gosterdigi §eylerdir. Bu dim, degerli bir ilimdir ve ona ger^egi iizere 
ancak ke§if sahipleri ula§abilir. Oyleyse bizim bildigimiz sadeee ‘isimle- 
rin isimleridir.’ Tenzih edilen §ey isimlerin isimleri olduguna gore, ka- 
mil kulun tenzih cdilmesi, sureti, ozellikle de yiizii nedeniyle saygiya 
daha layiktir. ^iinkii yiiz, biitiin zahiri ve batini gii^lerin bilqimi oldu- 
gu i$in, insamn zahirindeki en saygm yerdir. Bir §eyin yiizii, o §eym zati 
demektir. Hz. Peygamber kolesinin yiiziine vuran bir adamla kar§Ua- 
$inca §oyle demiftir; ‘Ytizden sakm! Qiinkii Allah Adem’i kendi suretine 
gore yaratti.’ Yiiz, ba§ka yonlere gore, Allah’a yonelmenin yeridir. Oy¬ 
leyse yiiz, en degerli yondiir. 

Bu menzilin ilimlerinden birisi de, yaratma ve takdir arasmdaki 
farki bilmektir. Buna gore takdir, el-Mudebbir ve el-Mufassil isimleriyle 
ilgilidir ve ba§ka isimlerle Ui§kisi yoktur. Allah §oyle buyurmu§tur: 7 $i 
diizenleyip ayetlerini ashlar .’ 127 Her iki isim de, el-Alim isminin ihatasi 
altindadir ve el-Kadir isminin bu mertebeyc girmcsi soz konusu degil- 
dir. ^iinkii bu U9 isim, Hakkin zatrna doner. Hak ise kendi zatmm gii? 
yetirdigi bir §ey olamaz. Oyleyse el-Kadir isminin bu mertebede bir 
hiikmu yoktur. El-Mukaddir (takdir eden) ismi ise bu mertebede dikka- 
te alinan isimdir. Yaratma ise akla gore, el-Kadir ismini talep ederken 
§eriata ve kqfe gore ise el-Kaii ismini talep eder. Burada ‘kqfe gore’ 
dedik, bunun gayesi, bu sayede veli ile nebiyi ayirt etmektir. Qinkii bu 
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iki adamdan her birisi, aklin delilinden hareket eden teorik incelemenin 
verdiginin aksine, bunu soylemektedir. Oyleyse el-Kadir ismi lafiz ve 
anlam bakimindan el-Mukaddir isminden ayri§tigi gibi takdir de yarat- 
madan hem lafiz hem de anlam bakimindan ayniir. Oyleyse farkh zatla- 
riyla birlikte, varliklarin surederi uzerinde a^iklama, takdir iie ger^ekle- 
§ir. Onlarin duyusal veya manevi olmalari durumu degi$tirmez. Bunlar, 
rakam aleminden, lafiz veya fikir alemindendir. Bunun yam sira kendi 
ba§ina var olan varlildar ile kendi ba$ina var olmayan varliklar alemin- 
dendir. Nispetler ilmi de bu kisma girer. Buna gore gayb ve §ehadet 
aJeminde bu varliklarin §ahislanna ait olarak ger^eklejen duzenlemeyle 
yaratma gerfekle§ir. Nispeder alemi ise bu kisma girmez. Qiinkii nis- 
pedcr, var olan §eyler olmadiklari gibi salt yoklukla da nitelenmezler. 

nispetler, akilda vardir ve ister duyuda ister akilda olsun hepsin- 
de belirli bir ayri§ma vardir. Bu ayn§manin nedeni ise yaratma degil 
takdirdir. 

Biitiin bu zikrettiklerimizden herhangi bir hakikat (ayn) el-Halik 
veya el-Mudebbir, el-Mufassil ve el-Mukaddir isimlerinden duyu veya 
akil i^in gozuktiigiinde, birinin yaran otekine ili§ir. Boylelikle a'yan 
birbirine yarar saglar. Hak ise onlan yararlarla birbirlerine yonelmeleri 
esnasinda bu a'yan perdesinin ardindan kendisine ijagirir. Her suret ise 
her suretten kendisine ^aginr. Bu baglamda bir kismimiz farkina vanr 
ve kendisini kimin davet ettigini bilir. Bir kismimiz ise i§i kan^tinr ve 
i§in keyfiyetini bilemez. I^inde bir ayrim giicii bulur, aynmin ydniinti 
ise kendisine goziikmez. Bir kismimiz ise i§ kan§madan, kor ve §a§idir 
ve §oyle der: ‘Ancak gordiigumiiz §eyler vardir.’ Bunlar ise bu surederin 
varliklaridir. Oyleyse bizler U9 smifiz: Birinci simf, dii§uncesi dogru ve 
baki§i keskrn olanlardir. ikinci simf, gozlerinde perde bulunan kimse- 
lerdir. Bu siniftakiler, bir jeyin bulundugunu bilseler bile, surederin 
ger$ek anlamini bilemezler. Bir kismimiz ise kbr ve §a§idir. Bunlar, hi<;- 
bir §ey gormez. Boyle birisi, du§iinme derdinden rahattir. Dordiincii 
bir smif ise yoktur. Bu surederin yararlari isc kendilcrini isteyenlcrin ve 
kabiliyederin degi§mesiyle degi§ir. Dileyen herkes, kendi ihtiyacma ve 
gayesine gore ister. Bazen bu ihtiyag zorunlu olabilir bazen olmayabilir. 
Gergekte ise sadece zorunlu olan vardir ve bu nedenle de ihsan ortaya 
9ikar. (^iinkii dileyen kimse, ancak kendisini dilemeye sevk eden bir ga- 
ye nedeniyle istemi§tir. Oyleyse ama^, isteyen; hal veya sozle isteyen dil 
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isc, amaci ifade edcn §eydir. Bu amacin hayati, istedigi §eyi elde etme- 
dedir. Ona ula$mazsa, helak olurdu. Istegine ula§masim engelleyen §ey, 
onun suretinin aiemden kaybolmasina yol a^an sebeptir. Boylelikle di- 
legini engelleyen §ey, Allah’i tespih eden bir suretin aiemden cksilmcsi- 
ne yol a^mi^nr. Muhakkik ise artmasmi ve eksilmemesini ister. Bazcn 
ama^lar ve gayeler kinanmi§ §eyler olabilir. Boyle bir durumda talebi 
ger^ekle^riginde, insan oliimden daha tehlikeli bir harama dii§mu§tur. 
Pekibumeseleden kurtulu§ nasil mumktindiir? 

Bilmclisin ki, yiikiimluluk aklinin otoritesi altinda smirlanmi$ ve 
akledilmi§ kimse, kayitsiz anlamda gayelerinin ger^ekle^mesiyle muha- 
tap degildir. Bu durum sadece akillari hallerine yenilmi§ olan hal ehline 
ozgiidiir. §oyle diyebilirsin: imam’in -§ibli’nin- kendinden ge^mesi 
hakkmda dedigi gibi, korunma daha giizeldir.’ Rivayete gore, §ibli na¬ 
maz vakitlerinde (§uur) haline dondiirulurdii. Namazi kildiktan sonra 
ise kendinden gc^mc hali yine kendisine hakim olur ve kendisini ayik- 
la§dran akliyla arasma girerdi. Imam Ebu’l-Kasim b'. Ciineyd b. Mu- 
hammed -ki sufilerin efendisidir- §oyle demi§tir: ‘§ibli hakkinda kotii 
soz soylenmesini engelleyen ve giinahm kendisine izafesine imkan ver- 
meyen Allah’a hamd olsun.’ Fakat tammayana gore, zahirde giinaha 
dii§mii§ sayilir. Gcr^ekte ise giinahkar degildir. Bir arkada§imiz §dyle 
demi§tir: ‘Kinanmaktan korunmak daha iistiin olmasaydx, bu Imam bu 
nedenle Allah’a hamd eunezdi.’ §oyle deriz: zannetdgin gibi degildir. 
Bu imam, aym mertebeye ula§madigi ve hakkiyla yerle§medigi halde bir 
kimsede bu halin ortaya pkmasindan endi§e duymu§tur. Boyle birisi 
yamlir ve giinaha dii§er. Onlar aleme kar§i §efkat sahibidir. Bu duru- 
mun daha iistiin olmasi meselesine gelirsek, bbyle bir §ey nasil olabilir? 
Allah kullarmi §ibli hakkinda oldugu gibi peygamberleri hakkmda da 
kmama ve kotii sozle konu§turmu§tur. Oyleyse bu kendinden ge^me 
halindeki kimsenin bir misali ve izzeri vardir. Bize gore bu konuda bir 
fazilet yoktur. 

Bu menzilin i^erdigi ilimlerden birisi de, Allah’m alemde ger^ekle- 
§en unutmalarda gizledigi rahmetin bilinmesidir. Hal boyle olmasaydi 
i§, guf ve ^etin olurdu. Bu konuda yapilan afiklamalar dgiit aimak iize- 
re yeterlidir. Bu meselenin ash ise yiikumluliik diyarmda Allah ile alem 
arasma perde koymaktir. (^tinkii gunahlar ve hatalar, Allah’m ilminde 
takdir edilmi^tir. Oyleyse bunlarin kuldan ger^ekle^meleri ka^milmaz- 
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dir. (Allah ile aicm arasinda perde olmadan) a9iklik vc ke§f halinde gii- 
nahlar i§lenseydi, kendisini gorerek vc mii§ahede ederek giinah i§lemek, 
Allah’a kar§i hayanrn azalmasinda bir abarti olurdu. Kader ise gcr^ek- 
le§me hususunda hiikuni saliibidir. Boylelikle ortaya ^lkacak musibctin 
buyiikliigii nedeniyle yaratiklara merhametle Allah perdclenmi§tir. Akil- 
la yonetilen ve akli dogruluga gore cereyan eden hadiselerde onlara ba- 
kiniz! Allah reala kaza ve kaderini herhangi bir i§te uygulamak istedi- 
ginde, o i§re hikmerini ve akhn geregi olmayan bilgisini gizler. Allah 
soz konusn i§i o bilgi ve hikmet nedeniyle var etmi§tir. Onu uyguladi- 
ginda ise akillari kendilerine dondiiriir. Bunun amaci, yukiimliilugiin 
ortadan kalkmasi i^in, bu esnada Allah’in kendilerine merhamet ettigini 
ogrenmelerini saglamaktir. Hz. Peygamber §oyle buyurmu^tur: ‘Allah 
teala kaza ve kaderini uygulamak istediginde (yani bir kulun giinah i§- 
lemesini irade ettiginde), akil sahiplerinden akillarim ^eker alir. Kazasi- 
ni ve kaderini uyguladiginda ise tekrar akillarim kendilerine iade eder ki 
ibret alsmlar.’ Ba§ka bir hadiste ise §byle buyrulmu§tur: ‘Ummetimden 
hata ve unutma kaldirilmistir. Allah teala diinya ve ahirette onian 
unutma nedeniyle yiikiimlii tutmayacaktir/ Ahirette unutma yiikumlii- 
lugiiniin kalkmasi hakkmda gorii§ birligi vardir. Diinyada ise giinahm 
kalkmi§ olacaginda gorii§ birligi varken hiikiim hususunda gorii§ ayrili- 
gi soz konusudur. Tikel meselelerde §ari’nin belirlemi§ oldugu husus- 
larda hata etmek hakkmda da aym durum ge^erlidir. Bu baglamda Ra¬ 
mazan ayinda unutarak orucunu bozan kimsc, ghnaha girmese bile, ka¬ 
za orucu tutmalidir. £unkii onu Allah yedirmi^ ve i^irmi^tir. §ari’nin 
onun hakkindaki hiikmii budur. Dolayisiyla bu, unutmada gizli olan 
rahmetin bir ybniidiir. Aym §ey Kur’an’dan unutulup hatirlanmayan ki- 
sim 19m ge9erlidir. Boyle kisimlar bize aktanlsaydi, yiikumluliigumiiz 
artmi§ olurdu. Halbuki Allah bizc merhamet ctmi§tir. Hz. Peygamber 
§oyle derdi: ‘Size neyi verdimse, onunla yetinin. 5 Ba§ka bir hadiste ise 
‘Hac her sene mi olacak diyc soran kimseye ‘evet’ deseydim, farz ola- 
cakti.’ Hukumler, hadisclcr hakkmda soru sorma nedeniyle meydana 
gelirdi. Hz. Peygamber’in gayesi ise bu durumu bildigi i^in, insanlari 
soru sormakran engellemek ve dogaiarma gore hareket etmelerini sag¬ 
lamaktir. Boylecc Hak, diledigi hiikiimlcri indirme i§ini kendisi deruhte 
eder. Boylelikle haramlar ve farzlar azalirken, gogunluk giinah veya se- 
vapla ilgili olmayan mubahlar kisminda kalir. Nefislcr ise bu durumu 
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kabule ve nass ile belirlenmi§ hiikiimler sinirinda durmaya yana§maz. 
Bunun i$in hiikiimler i$in ilietler ortaya koyarak, buniari §ari’nin mak- 
sadi haline gctirmi§ ve genelle§tirmi§lerdir. Mii^tehidin gorii$une gore, 
iki durumu birle§tiren ortak bir illet ncdeniyle, hakkinda susulmu§ bir 
durumu, hakkinda hiikiim verilmif bir konuya katmi§lardir. Mii^tehit 
boyle yapmasa, hakkinda hiikiim bulunmayan durum, ash olan mubah- 
Uk ve afiyet iizere kalirdi. Boyleliklc illetlendirme, ilicti genclic§tirme, 
kiyas, re’y, istihsan ve benzeri yollarla hukiimler $ogaltilrm§tir. c Rabbin 
unutan degildir.’ 428 Fakat -Allah’a hamdolsun- Allah bunda bizim adimt- 
za ba$ka bir rahmct daha ycrlc§tirmi§tir. Halbuki fakihler, Allah’m ve 
peygamberinin belirlemedigi ya da Kitabin veya sahih veya zayif siinne- 
tin zahirinin delil te§kil etmedigi halde, belli bir §ahsin gorii§unii daya- 
tarak siradan insanlardan bu rahmeti esirgemi§, onlan durumu hakkin- 
da ba§ka bir mii^tehidin kendi deliliyle ve i^tihadiyla ortaya koydugu 
gorii§iinde ruhsat aramasim engellemi§, kati davranmi§, ‘farkli mezhep- 
lere uymak, dinle oynamaya yol a^ar’ diyerek kendi i^tihatlarmi din 
zannetmi§lerdir. Halbuki Ailah’in peygamberi §oyle demi§tir: ‘Allah si¬ 
ze sadaka vermi§tir. Onun verdigi sadakayi alunz.’ Binaenaleyh ruhsat- 
lar, Allah’m kullarma ihsan ettigi sadakalandir. 

Hi(j ku§kusuz mii$tehidin hukmiiniin ge^erliligi ve siradan insanin 
verdigi hiikiimde onu taklit edebileceginde hemfikiriz. Qiinku mii^tehit 
i^in bu hiikiim, dine dayanan bir dclilden ortaya 9ikmi§tir. Kiyasi kabul 
edip etmemesi ise durumu degi§tirmez. Soz geli§i §afii’nin kendi delili- 
nin geregine gore ula§mi§ oldugu bir ruhsati, §eriat onaylami§tir. Maliki 
niezhebinden olan bir miiftii, §afii mezhebinden birinin §ari’ye ibadet- 
te kullandigi bu ruhsat hukmiiniin alinmasini yasaklayabilir -Onu 
§ari’ye izafe ettik, ^iinkii §ari, kaynagi oimayan bir delilin geregi olan 
hiikmii benimsemeyi (mu^tehidin) dclilinin geregiyle yasaklamakla, 
onu onaylami^tir.- Miiftiinun davram§i bir adamin kendisini belli bir 
mezhcbe baglayarak, -§eriat kendisine boyle bir baglanmayi emretme- 
digi halde- ba§ka bir mezhebe donmemesi demektir. Boyle bir davrani§ 
(kati taklit), Allah'in kullarma kar§i en biiyiik sikmtilardan ve daraltma- 
lardan birisidir. Bu iimmetin i^inden mii^tehitlerin hiikmiinii ge^erli 
saymakla §ari teala, §erian geni§letirken, avam-i fukaha onu daraltir. 
Halbuki Ebu Hanife, Malik, ibn Hanbel ve §afii gibi imamlanna gelir- 
sek, onlar boyle bir i§ yapmaktan miinezzchtir. Onlardan hi^birisi, boy- 
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le bir §ey yapmadigi gibi herhangi bir kimseye ‘bizim gbru§umiizle si- 
mrli kal s ve verdigim fetvada beni taklit et dedigi aktanimami§ur. Aksi- 
ne onlardan aktardan §ey, bunun tersidir. Allah kendilerinden razi ol- 
sun! 

Bu mcnzilin i^erdigi ilimlerden birisi de, Hakkin bilgisinin insanin 
gizledigi ile a^ikladigi ve ortaya koydugu §eye ili§mesi arasindaki farki 
bilmektir. Acaba bu durum tek bir nispetle mi yoksa iki farkli nispetle 
mi ilgilidir? Hakkm, ‘beni i<jinden zikredeni ben de ipmden zikrederim, 
beni bir topluluk i<pnde zikredeni ben de topluluk i-jinde zikrederim’ 
ifadesinde beiirtilen durum da bu menzille ilgilidir. Bunlar, zikir ve bil- 
gideki iki haldir. 

Bilmelisin ki, Hakkin bir gaybi ve bir de mazhari vardir. Buna gore 
gayb olmasi yonuyle Hak, el-Batin isminin sahibidir. Bu, Hakkin kulu- 
nu itjinden zikretmesi ve gizledigi §eyi bilmesidir. Bu isimle birlikte 
olan, Hakkin kendisini biidigi kulun sirri ve kidun kendisiyle Hakki 
zikrettigi i$ zikridir. Hakka ez-Zahir isminden ait olan mazhar ise Hak¬ 
kin kulunu meleklerden ibaret bir topluluk i^inde veya^lahi isimler top- 
lulugu i^inde zikretmesi ve kulun §ehadet aleminde izhar ettigi §ey hak- 
kindaki bilgisidir. Bu ismin kar§isinda ise Hakkin kendisini biidigi ku¬ 
lun aqkligi ve aleniligi ile kulun kendisiyle rabbini zikrettigi apk zikir 
bulunur. 

Sirdan daha gizli olan $ey ise sadece Hakkin biidigi §cydir. Kulun 
onun hakkmda bilgisi olmadigi gibi onu Allah’tan ba§kasimn bilinesi de 
miimkiin degddir. Bu onun kendisi hakkmdaki bilgisidir. Bu bilginin 
dijinda kalan ise ya sir ilmi veya aleni bilgidir. Oyleyse bilgi 119 §eyle il- 
gdidir: Ayikhk, sir ve sirdan daha gizli olan. Zikir ise iki §eyle ilgdidir. 
Birincisi topluluk zikridir. Bu, iki kisma aynlir: Isimler toplulugu ve 
meleklerin toplulugu. Digeri ise nefsin zikridir. Boylelikle zikir de tak- 
simde bilgiyle qidenir. 

Bu menzilin i^erdigi hususlardan birisi de, insana Allah’in her §eyin 
bilgisini yerle§tirmi§ olmasinin bilinmesidir. Sonra Allah, kendisiyle ona 
yerlc§tirdigi §cyleri bilmek arasina perde koymu§tur. Bu bilgiye sadecc 
insan tahsis cdilmemi§tir. Aksinc butiin alcm, bu bilgiye tahsis cdilmi§- 
tir. Bu ise aklin inkar ettigi ve genel olarak imkansiz saydigi ilahi sirlar- 
dan birisidir. Cahiller bu durumu Hakkin kuluna yakinligi gibi anlar. 
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Bu durum, ‘ biz ona sizden daha yakimz, ama goremezsiniz 5429 ayetindc be- 
lirtilir. Ba§ka bir ayette isc 'biz ona }ah damarindan daha yakmiz H3 ° de- 
nilmi^tir. Bu yakinliga ragmen Hak, sadece taklit yoluyla bilinir ve id- 
rak edilir. Allah bunu bildirmeseydi, akil kendisine delil bulamazdi. Bil- 
gileriyle insanda bulunan sonsuz sayidaki biitiin bilinenlerin durumu 
boyle oldugu gibi Hak aleme de bu kadar yakindir. O ise kendisinde 
bulunan §eyi bilmez. Ta ki an be an, kendisindeki §ey ortaya tpkar. Ke§- 
fm bir defada ortaya 91km asi miimkiin degildir, ^iinkii boyle bir §ey, si- 
nirlamayi gerektirirdi, hMbuki onun sonsuz oldugunu soyledik. Oyleyse 
insan, ancak art arda §eyleri bilebilir ve sonsuza kadar boyle surer. Son¬ 
suz bilinenlerin Hakkin bilgisine -ki Hakkin bilgisi zatimn aynidir- 
girmesi gibi, kulun varligina sonsuz $eylerin girmi$ olmasi, en garip 
ilahi sirlardan birisidir. Hakkm bilgisinin sonsuz §eylere ili§mesi ile 
Hakkin kulun kalbine sonsuz §evleri yerlqtirmesi arasmdaki fark §udur: 
Hak kendi nefsinde ve kulun nefsinde olani aynntili ve tam olarak bilir. 
Kul ise bunu ancak ozet ve genel olarak bilebilir. Hakkin e§yayi bilme- 
sinde genel bilme yoktur. Bununla birlikte, kulun kendisi ve ba§kasi 
hakkmda geneli bilmesi yonuyle, Hak genel olam da bilir. Kulun biitiin 
bildigi §eyler ve (§eyler) ve biitiin varliklar, ger^ekte bir hatirlama ve 
unutmu§ oldugu bir §eyi yenilenmesinden ibarettir. 

Bu menzil 511 hiikmu verir: Hak kulunu bazen bilgisinin sonsuz 
§eylere ili§ecegi belirli bir makama yerle§tirir. Bu bize gore imkansiz 
degildir. imk&nsiz olan §ey, sonsuz olan §eylerin kendisine bilginin 
ili§medigi varliga girmesidir. Sonra Allah, aldigi misak gibi, bu bilgiyi 
yaratiklarma unutturmu§tur. Halbuki misak ger9ekle§mi§tir ve ilahi bil- 
dirimle bimu ogrendik. insanrn bilgisi, daima ‘hanrlamadir.’ Bir kis- 
mimiz uyarildiginda, daha once bilmi§ oldugunu hatirlar. Ornek olarak 
Ziinnun el-Misri’yi verebiliriz. Bir kismimiz ise hatirlamaz, fakat daha 
once onu gormii^ olduguna inanir. Boyle biri hakkmda bilgi yeni ba§- 
tan ortaya qikar. Kendisine hatirlatilan bilgi daha once kendisinde bu- 
lunmasaydi, kendisine ogretenden o bilgiyi aiamaz ve ogrenemezdi. 
Fakat bu konuda bir bilinci yoktur ve Allah’in basiretini nurlandirdigi 
kimselerden ba§kasi onu bilemez. Bu durum, hali her nefes korku olan 
kimseye aittir ve ^etin bir makamdir. C^unkii bu hal, ancak tecellinin sii- 
rekli qlik ettigi kimseye aittir. 
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Bu mcnzil, Ziinnun’un mc§hur mcselelerini de i^crir. Bunlar, akJi 
olarak imkansiz olan §eyin var edilmesidir. Biitiin yonlerden birbirini 
iten §eyler arasindaki dcreceli iistiinliigiin bilgisini de bu mcnzil i^crir. 
Alemdeki her bir cevherin alemdeki biitiin hakikatleri i^erdiginin bilgisi 
de bu menzille ilgilidir. Aym zamanda her bir ilahi isim, biitiin ilahi 
isimlerle isimlendirilmi§tir. Bu durum: ‘De ki. ister Allah deyin ister 
Rahman deyin, en giizel isimler O’na aittir 34,1 ayetinde belirtilir. Bilebildi- 
gim kadariyla bu bilgi, cemaatten (sufilere) ayri olarak, bana tahsis 
edilmi§ bir bilgidir. Benden baykasi onu ogrenmi§ ve ke§f etmiy midir, 
etmemi§ midir bilemiyorum. Burada kast ettigim, nebiler degil, miimin 
veliler arasinda boyle birinin bulunup bulunmadigidir. Ilahi isimlerde- 
kine gelirsek, bu gdrii§ii Ebu’l-Kasim b. Kasi Halu’n-Na’leyn adli ese- 
rinde yazmi§tir. Allah, benim yaptigim gibi, bu meseleyi kendisinden 
veya ba§kasindan (aktararak) dile getirdigini bildiren ve benim bu kita- 
bima katan ve iddia ettigim hususta bana delil getiren kimseye merha- 
met etsin. C^iinkii ben gorii§ birliginden ve arkada§larimdan ayri dii§- 
memekten ho§lanirim. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tirir. j 


iKi YUZ DOKSAN SEKiZINCi BOLUM 

Muhammedi Mertebeden Ulvi Alemden Zikir Menzi- 

linin Bilinmesi 

Mdrifet (igekleri riyazet weklerinden 
Senin bah^enin ekleri goklerin Q^ehlerinden 

Bedenlerin bir bilgisi var benzemez ana 
Sebepleri ve ajetleriyle, nefislerin bilgisi 

Hakkin hakikatlerinin idrak yollan gizli degil 
Qiiriku onlarm idrdki zat i fin zat iledir 




Yirminci Sifir 3*5 


Orilarin di$inda ise vasitayladir 

Ayet ve i§aretlerden gorduklerine gore j 

Buyilklerin mu$ahededen ba$ansizhgi ciddidir 

Tayyinde onlarda kerametlerin hilesi 

Onlara sure xerilmesi ihmal degildir, bi\irler fei 

Vakitlere baghdir keramet | 

. 

Adamlarin nispeileri ger$ek olunca J 

Tek bir babaya,yuce gocuklar olarak 

Onlardir dersen onlardir, hayir dersen onlardir 

Cunku onlar haz ve aci arasindadir 

Qtinkii mazharlari Onu fani kilmaz 

Mazharlar ortiilerdir zira 

Allah seni ba§ariya erdirsin, bilmelisin ki, §eyhimiz Ebu’l-Abbas el- 
Ureybi bu menzile ula§anlardan birisiydi ve bu konu hakkinda kendisiy- 
le defalarca gorii§ ah§ veri§inde bulunmu§tuk. Onun bu menzildeki 
‘ayagi’ derindi. Allah kendisine merhamet etsin! Bilmelisin ki, bu men- 
zil gu^lii bir me§akkat ile ancak gu$lu bir zorlanmayla ula§ilabilccek hu- 
suslari, gayeye ula§mayi engelleyen afeder ile yumu§aklik ve afederin 
ortadan kalkmasi, nefislerin kendisinden haz alacagi ve kendisine bagla- 
nacagi rahatligi bir araya getirir. Bu ikisi arasinda ise biiyiik gii^liikler 
vardir. Bu menziim i^erdigi ilk ilim, dogadan ^lkma ilmidir. 

Bilmelisin ki, harekederin bir kismi, dogal iken bir kismi zorlama- 
lidir. Dogal hareketin haz verdigini, buna kar§in dogamn di§ina ^lktigm 
i$in zorlamali harekerin ise aciya yol a^rigmi zannerme! Bazen dunim 
boyle olsa bile bazen bunun tersine de olabilir. insan yiiksek bir yerden 
dii§seydi, yeryiiziine dii§mesi, dogal bir hareketle ger^ekle^irdi. Fakat 
yeryiiziine ula§tigmda, organlari kinlir, acilan katmerle§ir. Bunun ne- 
deni ise zati zorunluluk ve kendisine tevdi edilmi§ olan rabbaniliginin 
gerektirdigi ihtiyarina uyumsuzluktur. Kendisine bu rabbanilikten 91k 
denilmi§ insan ise ondan ^Lkmami^tir. Zorlamali hareket ise onunla 
yiikselmesi demektir. 
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Zorlamah harekette insan yiikselir ve -hareketin yiikselttigi ol^iide- 
ayetleri, ferahlamayi, a^ikligi, geni§ligi goriir. Soz konusu hareket, in- 
sani dogasindan ve zorunlulugundan ^lkartmakla biriikte iradesine uy- 
gundur. Oyleyse dogamn geregi olan her §eyle sevinilmez. Ote yandan 
insan zorlamah hareketi de kendi dogasiyla kabul etmi§tir. Her iki ha¬ 
rekette de doganin hiikmti insani birakmaz. 

Bilmelisin ki, insanrn iizerinde yaratilmi§ oldugu nitelikler, degi$- 
mez. C^iinkii onlar, bu diinya yaratih§inda ve ozel miza^ta insan i$in zad 
niteliklerdir. Bu nitelikler, korkakhk, hirs, haset, a^gozliiluk, laf ta§iyici- 
lik, dfke, zorbala$ma istegi ve benzeri niteliklerdir. Bunlarin degi§tiril- 
mesine yonelmedigi i$in, Allah teala kullamm yerlerini belirlemi§ ve 
me§ru bir §ekilde onlari bu yerlere yonlendirmi§tir. Soz konusu nitelik¬ 
ler bu yerlerde kullamldiginda, insan mudu olur ve derecelere eri§ir. 
Soz geli§i bekledigin zarar nedeniyle haramlan i§lemekten korkarsin, 
nefsinin dindarhgi hakkmda i§tahh olursun, malini Allah yolunda har- 
cayana ve bilgi ogrenene haset cdersin, iyilik hususunda haris olursun, 
insanlar arasinda hayri yaymak amaciyla ko§u§turur ve bir bahfe ho§ 
kokulu tickler yed§tigi gibi (nemime ilc aym koktcn gclerek) sen dc 
‘iyiligi’ (insanlar arasinda) yetijtirirsin. Bunun yam sira Allah’in emrinc 
btiyiiklenene kar§i sen de Allah ile biiyuklenirsin, Allah’in razi olacagmi 
bildigin yerlerde soziinii ve davram§i metanetle sdylersin ve yaparsm, 
Hakka kar§i $ikan ve direnen kimseye kar§i zorbalafirsm. Boyle yap- 
makla ncfsini niteliklerdcn uzakla§urmami§ ve onlari yerli yerinde kul- 
lanmi§ olursun. Bu sayede nefsin Rabbi, melekleri ve peygamberleri se- 
ni over. Binaenaleyh §eriat sadece dogaya yardimci olmak iizere gelmi§- 
tir. Insanin saliip oldugu nitelikleri (dcgi§tirmek yerine) kullamm yerle¬ 
rini a^iklamak ve dogasimn gerektirdigi §eyleri ona yasaldamadan, insa- 
m nasil bir gii^iiige dii$ecegini anlamiyorum? Insanlar ancak ama^lan 
ugrunda yok olmu§lardir. Qtinkii insanlara aci ve naho§ §eyleri gedren 
sadece budur. insan amacini Yaratanmin kendisi adina istedigi §eye 
yonlendirdiginde, rahata kavu§ur. Ebu Yezid’e $oyle denilmi§: ‘Ne isd- 
yorsun?’ §oyle cevap vermi§tir: ‘Bir §ey istememeyi istiyorum.’ Yani 
§unu demektedir: Allah’im! Sen benim adima ne istiyorsan, benim de 
onu istememi sagla. Bu sayede sadece Halckm irade etrigi §ey ger^ekle- 
§ir. Allah ise kullan igin sadece kolayhgi ister, onlar i(,in gii^liigil iste- 
mez. Allah kullari adina iyilik ister kotuliik kendisine ula$maz. Nitckim 
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sahih bir rivayette §oyle denilir: ‘Biitlin iyilik senin elindedir. Kotiiliik 
sana ula§maz.’ Bununla birlikte asil bakimindan her §ey Allah’tandir. 
insamn irade sahibi olmaktan $ikmasi imkansizdir ve oyle bir §ey once 
itaatlere zarar verir. Boyle bir insan, dini bir niyeti olmaksizin itaatlerini 
yerine getirir, dolayisiyla ibadet olmazlar. Ebu Yezid sadece Allah’in ra- 
zi oldugu iflere uygun olmayan ki§isel arzularindan uzakla§mak iste- 
mektedir. 

Bilmelisin ki, aydmlatici kandilin bulunmadigi bir yolda geceleyin 
yiiriimek, biiyiik tehiikelere yol a^ar. Boyle bir yolda ^ukurlar vardir, 
korkutucu tehlikeler, gedikler ve eziyet verecek ha§ereler vardir. Insan 
tiim bunlardan bir ifik vasitasiyla yiiriidiigunde sakinabilir ve bu sayede 
ayagini nereye koyacagmi, dii§ecegi $ukur veya kar§ila§acagi tehlike ve- 
ya kendisini sokacak yilan gibi sakinilmasi gereken zararlilardan nasil 
sakmacagini bilebilir. Yoldaki yegane i§ik ise Allah teala’nin, ‘kendisiyle 
kuUanmizdan dilediklerimizi hidayete ula$tirdigimiz bir nur ’* 32 dedigi ijeriat 
nuru ve i§igidir. Ba§ka bir ayette ise ‘Allah’m kendisi adma nur yaratma- 
digi kimsenin nuru (aydmhktan nasibi) yoktur * 33 veya ‘nur tistune nurdur ,m 
der. §eriat nuru ile hidayet ve (Hakkrn kuluna verdigi) ba§ari nuru bir 
araya geldiginde ise yol iki nurla (daha kolay geplir). Bir nur olsaydi, 
insana (yeterli) i§ik olmazdi. Ger^i §eriat nuru tipki giine§ i§igi gibi a§i- 
kardir, fakat ama onu goremez ki! I§te Allah’m goziinu karartugi kimse 
de onu goremez ve ona iman edemez. Basiret goziiniin nuru bulunsa, 
fakat insamn yolu gormesini saglamak iizere kendisiyle birle^ecegi §eriat 
nuru olmasaydi, basiret nuru olan kimse nasil yuruyecegini bilemezdi. 
£iinkii o bilinmez bir yoldadir ve yolda neyin bulundugunu ve herhan- 
gi bir delil veya durak olmaksizin yolu kendisini nereye gotiirecegini bi- 
lemez. Yolda yiiruyen insan kandilini riizgarlardan korumalidir. Riiz- 
garlar olursa, onlarm esintileri kandili sondiiriir. Burada riizgarlar, in- 
sanin imanma ve tevhidine etki eden biitiin esintilerdir (ku^kular). Yu- 
mu$ak bir riizgar eserse, bu kez kandilin fidli salianir ve onu §a§irtir, 
yolu gormesinde i§igm etkisini azaltir. Boyle bir riizgar, §eriatin feri 
hukiimlerinde arzuya uymaya benzer. Bunlar, insanm (giinah oldukla- 
rini) inkar etmedigi giinahlardir ve bunlar insanm imanma ve tevhidine 
zarar vermez. Ku§kusuz ki biz biiyiik bir ama$la yaraoldik. Fakat bu 
gii^luklere gogiis gerip bu naho$ sikmtilara tahanuniil ettigimizde, bu- 
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yiik bir dereceye ula§inz. Bu ise bedbahdigin hi^bir $ekilde bulunmadi- 
gi ebedi mutluiuktur. 

Bu menzilin i^erdigi ilimlerden birisi de, vaktin bilinmesidir. Soz 
konusu vakit, ins ana melek veya §eytandan bir dostun e$lik ettigi $eydir. 
Bilmelisin ki, Allah insam kendilerine peygamber gondermedigi bir 
topluluk i^inde yarattiginda, kendisine melek veya $eytan arkada§lik 
etmez. Boyle bir ins an, dogasimn hiikmiine gore tasarrufta bulunur ve 
boyle, birinin per^emi ozel rabbinm (rabb-i has) elindedir. Boyle birinin 
bu esnada iizerinde yiirudugii her yol, (ona gore), dogru yoldur, ^unkii 
onun rabbi dogru yol iizerindedir. Allah teala §oyle buyurmu§tur: ‘Her 
bir canlinin per^eminden tutmu$tu.r. Benim rabbim dogru yol iizerindedir .* 35 
Allah onlara bir peygamber gonderdiginde veya i^lerinde peygamber 
bulunan bir toplulukta insam yarattiginda, dogum amndan itibaren iki 
arkada§ kendisindcn ayrilmaz; melek veya §cvtan! Dogumundan itiba¬ 
ren bunlar kendisinden ayrilmaz ve bunun nedeni §criatin var olmasi- 
dir. Bu arkada§Iardan her biri, insam diirten veya i^inc kapatan bir il- 
ham verir. ‘Qocuk yukiimlu degil ki, bu iki arkada§ ona ni^in c§lik edi- 
yor?’ deme! Bilmelisin ki, Allah bu iki dostu ^ocuk i^in gorevlendir- 
memi§tir, bunlar ebeveyninin veya -(^ocukla gorevli) her kim ise- mer- 
tebesinden dolayi ^ocukta gorevlendirilmi§lerdir. Buna gore §eytandan 
olan arkada§i kendisini diirter, bu durumda ^ocuk aglar, eliyle oynar ve 
babasmm veba kendisiyle gorevli kimsenin bozulmasmi istemedigi bir 
§eyi bozar. Bu durumda yiikuinlii olmayan bu gocuktan meydana gelen 
bu harcket, ba§kasi hakkinda AUah’in fiilinden ho$nutsuzlugu meydana 
getiren ve ki§kirtan bir sebep haline gelir ve giinaha maruz kalir. Zaten 
§eytan ^ocuga -i^ocuk i$in degil- bu nedenle ili§mi§ti. Aym §ey melek 
i$in ge^erlidir. Oyleyse (^ocuga e§lik eden §eytan veya melek), ^ocuktan 
meydana gelerek ba§kasinin nefsinde iyiyi veya kotiiliigii zomnlu kilan 
her harekettir. Ba§kasinda meydana gelen fiil iyilik ise $ocuga e§lik eden 
melekten kaynaklanmi§ iken kotiiliik ise §eytandan kaynaklanmi§tir. 
Kii^iik sabi, temyiz ^agina ula§ana kadar, nefsinden veya Rabbinden 
(rabbani) kaynaklanan bir harekete kesinlikle sahip degildir. $eriat bu¬ 
lunan bir iimmet i^inde degilse, dogumundan oliinceye kadar bir pey¬ 
gamber gonderilmedigi siirece veya kendisini ilahi bir dine girmedigi 
siirece biitiin hareketleri nefs kaynaklidir. Soz konusu, din ki§inin ken¬ 
disiyle sinirlandigi dindir ve onun Allah tarafindan gonderiImi§ bir §eri- 
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at olup olmamasi birdir. Bir dine girdiginde ise kendisiyle iki arkada§ 
gorevlendirilir. Qiinkii aklm (Hakka) yakinlik saglayan davram§iari bc- 
lirlemc imkam yoktur. insan akiin da kcndilerini algiladigi ve dogal ola- 
rak scvilen ve orfte bilinen ab§agelmi§ giizel ahlaka sahip olabilir. Fakat 
akil, bunlarin Allah’ (yakla§tirici olduklan) hakkinda kesin bir hiikiim 
veremez. Akil ahireti ispadama veya inkar etme giiciine sahip degildir. 
Fakat insan teorik ara§tirmadan hareket eden akhyla kendisini var ede- 
ni, varhginda kime dayandigim ve O’nun sahip olmasi gereken nitelik- 
leri ve kendisini niteleyebilecegi celal ozelliklerini ispadayabilir. Fakat 
bunlari O’nun katindaki uhrevi menzile (ula§mak iizcre) yapamaz. in¬ 
san akliyla oliimden sonra varacagi yeri bilemez. Bedenini yoneten §e- 
yin mahiyetini ve oliimden sonra nereye gidecegini de bilemez. I§, 
Adem’den itibaren nebilik §eklinde ba^lamami^ ve orada bulunanlan 
bildirmemi§ olsaydi, akillar bu nefislerin nereye gidecegini (bilemezler- 
di). Halbuki akillar bunu ogrenince, (nefislerin oliimden sonra nereye 
gidecegini) ogrenmi§tir. I$te onlari ara§tarmaya ve bu konuda incele- 
meye sevk eden §ey budur. Nefisler oliimden sonra nerede ve nasil top- 
lanacaktir? Ne §ekilde ve nereye intikal edeceklerdir? Acaba nefisler 
ba§ka maddcleri (beden) mi yoncteccktir, yoksa maddeden mi soyuda- 
nacaktir? Acaba yaratili§ta bedenin diizenlenmesinden once onlann bir 
varligi var midir, yoksa bedenin varligiyla mi meydana gelmi§lerdir? 
Onlar, alemdeki tesirlerin hiikmiinii ogrenmi§ler ve boylelikle felekleri 
ve yildizlarin harekederini gozlemi^ler, eserlerin harekeder esnasinda 
tekrardan meydana geldiklerini gormii§lerdir. Buradan $unu ogrenmi§- 
lerdir: Bu eser ile harekeder arasmda bir ili§ki vardir. Omiirler onlarin 
tekrarlani§ini algilamaya yeterli olmasa bile, kendi zamanlarinda ya§a- 
yan ve Allah’m kendisine bildirdigi §eyleri onlara getiren peygamberin 
bildirmesiyle bunu ogrenirler. Allah soz konusu peygamberi bu ulvi ha- 
reketlerde saklami§ oldugu unsurlarda ger$ekle§en eserleri ogretir. Pey- 
gamber de onlarin harekederin diinya ve ahiretteki hiikumlerini onlara 
bildirir. Biitiin bu ve benzeri konular, herhangi bir ogretici olmaksizui, 
akillarin kendi ba§larina anlayacaklari hususlar degillerdir. Oyleyse bu 
diinya hayatmda ve ahiret hayatinda ilahi bildirim olmasaydi, kimse 
oradaki hususlan ogrenemeyecekti. 

Bilmelisin ki, insan ve cinlerin di$indaki biitiin yaranklar, Hakki 
yiiceltme vc onun ovgiisiinu yerine getirme ozelliginde yaratilmi$lardir. 
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insanrn ve cinlerin biitun orgaxilari da boyledir. Fakat soz konusu §eylc- 
rin Hakki tespih ve yiiccltmcsi, Hakka yakla§mak ve iistiin mcnzili elde 
etme niyeti ta§imaz. Onlar i$in tespih, zatin hak ettigi iizere, nefes alip 
veren ifin nefes aimak gibidir. Insan ve cinlerin tespihleri de cennet ve- 
ya cehennemde boyledir, yoksa Hakka yakla§mak amaci ta§imadigi gibi 
bu davram§ onlar i^in boyle bir netice de meydana getirmez. Aksine 
onlardan her birisi, belli bir makamdadir. Boylelikle ibadet, hakikarleri- 
nin gerektirdigi §ekilde onlar i$in dogal bir $ey haline gelerek yiikumlii- 
liik kalkar. Onlar, kendilerine gelen ilahi emre kar§i itaatsizlik i^inde 
bulunamazlar. Cehennemliklere ‘Al^aldtk^a al^alm orada ve artik konu$- 
mayxn ™ 6 denildikten sonra, ahirette kesinlikle yasaklama olmayacaktir. 
Biz burada insanlar her bir yerde kendi menzillerine yerle^tikten ve ka- 
pilar kapanarak iki yer sahipleriyle -ki onlar o yerlerin ehlidir- doldu- 
gundaki durumdan soz etmekteyiz. Toplanma yeri ortadan kalkar ve 
biininiiyle ate§e donii§iir. Sabit feleklerin bitim yerinin altindan a§agila- 
nn a§agisma (esfel-i safilin) kadar olan her yer cehennem diye isimlen- 
dirilen ve ate§ ile §iddetli sogugu l^eren bir yere ddnu§iir. Bunlarin ara- 
sinda ise berzahlar vardir, Deriler ate§te pi^tik^e, yenilenme bu berzah- 
larda ger<;ekle§ir. ‘Gokler ve yer devam ettik^e orada kahrlar .™ 7 Burada, 
Allah’in kendisini yarattigi giinden onu degi§tirme giiniine kadarki siire 
kastedilmektedir. Kur'an-i Kerim’in kendi dilleriyle indigi Araplar, bu 
sozii kullamr ve ebediligi kast ederlerdi. Bu durum, ilahi haber ve pey- 
gamberin bildirmesiyle kesinle§mi§tir. §u var ki Allah dilerse, onlar cc- 
hennemde haz ve nimctle nziklanirlar. c Ku$kusuz ki Allah diledigini ya- 
pandir. HiH Cennet hakkmda ise §dyle der: ‘ Gokler ve yer devam ettik^e 
orada kahrlar ™ 9 Bu durum o ikisinin surcti bakimindan dcgil, cevheri 
bakimindan boyledir. Bu ncdenle Allah ‘kesilmeyen bir ihsan’ dcmi$tir. 
Surederi yok olacagi i$in de, ‘ Rabbin diledigi haris * 40 ayetinde istisna zik- 
rcdilmi§tir. Qiinkti gok goktiir, yer yerdir! (^linkii biliyoruz ki, gogiin 
cevheri, iizerinde surederin degi§tigi duman cevheridir. Duman cevhe- 
rini kabul eden §ey, gok suretini kabul eden §eydir. Nitekim ^amur ve 
ta§ cevheri de, ev suretini kabul eder. Ev yikildiginda ve $amur kurudu- 
gunda, evin ve ^amurun sureti kaybolur, cevherin kendisi geride kahr. 
Aym §ckilde buiun alem, cevhcr bakimindan tekdr vc surcdci ncdeniylc 
ise farklila§ir. Bunu bilmelisin! Burada cehennemlikler hakkmdaki istis¬ 
na, onlann azaplannin siiresiyle ilgilidir. Cennetiikler hakkmda istisna 
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ise ‘Rabbin diledik^e’ anlaminda olabilir. Ku§kusuz ki Rab, onlann 
cenncttcn ^lkmamalarini dilemi$tir. Qirnkii Allah, ‘smirh olmayan bir ih- 
san ™ 41 ifadesiyle onlann ccnnct fikmayacaklarini dilcmi§tir. Cehennem- 
likier haklonda ise ‘kesintisi olmayan bir azap' demcmi§tir. Bunu anla! 
(jXinkii sahih giivcnilir habcrde Allah teala §oyle buyurur: ‘O gun yeryu- 
zu ba$ka bir yerle degi$tirilir ve gokler de .* 4 * 2 Burada Allah gogii kizgm 
yag gibi olmakla nitelemi§, onu yanlmak ve par^alanmakla ve akifkan- 
likla bctimlemi§tir. Allah teala §oyle buyurur; ‘(Kizgm) yag gibi kizilla$a- 
rak gtil rengi gibi oldugu zaman. yu * Ba§ka bir ifadeyle, renkte ve aki§kan- 
likta kizgm yag haline gclmi§tir. Biitiin bunlar, ccvherin gidi$ini degil, 
suretin gidi§ini bildirir. 

Bu menzilin i^erdigi konulardan birisi de, itibar ve tefekkiir eder- 
ken, Allah’in insanm ilgilenmesini istedigi seylerin bilgisidir. Bu itibar, 
insam Rabbini degil, yaraticismi bilmeye gotiiriir. £iinkii Allah’m isim- 
lerindcn her bir ismin alemdc ozel bir delili vardir ve o, soz konusu is- 
mc delil olmasi bakimmdan ba§ka bir §cyi gostcrmez. Buradan ycryii- 
ziiniin, sunun kopiiklenene kadar dalgalanmasmdan yaratilmi§ oldugu 
ogrenilir. Bu kopiik, yeryiiziiniin ta kendisidir. (^iinkii o suluktan, ko- 
piikliige intikal etmi§ ve kopiik i^inde Allah yeryiiziinii yaratmi§tu. i§te 
bu salihlerin yeryuziinii (topragi) a§abilmelerinin ve -iizerine toprak 
atilmi§ olsa bile- oliiniin kabrinde oturabilmesinin nedenidir. Toprak- 
tan yaratilrm§ her §eyin hiikmii, topragm hiikmiiyle birdir. Oyleyse yer- 
yuziiniin (topragm) hiikmii de kopiigiinki ile birdir. Kbpiigiin hiikmii 
ise sunun hiikmiiyle birdir. Su ise yanmayi ve e§yanm kendisinde hare- 
kedenmesini kabul edicidir. Boylelikle onun bu ozelligi, toprak gibi ke- 
sif veya hava ve ate§ gibi latiflerde olmak iizere, kendisinden meydana 
gelen her §eye yayilir. Fakat su i$in ate§, torun mesabesindeyken su i^in 
toprak ^ocuk konumundadir. Su i^in hava ve kopiik ise bel ^ocuklan 
konumundadir. Oyleyse su onlar i^in baba iken are§ i$in hava yoniin- 
den dede, toprak i^in ise kopiik yoniinden dede gibidir. Adem’in yara- 
tilmasi ile su arasmda toprak ve kopiik var olmu§tur. O, kesifligi yo- 
niinden torunun ogludur. Ljerdigi ate§ ve hava yoniiyle de, torun ko- 
numundadir. Hawa’nin yaratilmasina gelirsek, onun ile asil arasmda ii^ 
§ey vardir. Adem, toprak ve kopiik. Hawa, asildan en uzak olandir. 
Ademogullarmm yaratilmasina gelirsek, onlar asila Adem’den daha ya- 
kindir ve -tipki kopiik gibi- sudan yaratilmi^lardir. Onlar, suyun sul- 
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biinden olan jocuklaridir ve kopuk onlar i^in karde§ konumundadir. 
Adem’in ise dedesi iken topragin babasidir. Ademoguilari, topragin 
amcalandir. Adem’in ogullan kaqismdaki konumu, yegeni kar$ismda 
karde§in oglu (kuzen) gibidir. Adem kar$isinda ogullan ise babasinin 
amcasi konumundadir. Halbuki onlar Adem’in gocuklaridir. Adem, 
karde§lerinin oglunun ogludur. Bu yoniiyle $ocuklar, ilk sebebe daha 
yakin kimselerdir. Adem’m biiyiik ata olmasi ise sayesinde topragi sa¬ 
mara donu§mesini saglayan Adem’deki sudan kaynaklamr. Buna gore 
o, sulb ?ocuguna katilmada ba§kasindan hamile olan bir kadmla evlcnc- 
ne benzer. Boyle biri, ba§kasinin ekinini sular. Meydana gelen iiriindc 
ise, sulama kadar nasibi vardir. 

Meryem oglu Isa’nin yaratik$ina gelirsck, kendisiylc su arasmda 
annesi, Hawa, Adem, toprak ve kopiik vardir, fakat ba§ka bir yonden. 
O bize benzer ve bunu anlayan azdir. Ku§kusuz ki Allah dikkat ^ekti- 
gimiz hususa, ‘ona duzgun bir insan olarak gorundu* 44 ayetinde deginmi§- 
rir. Allah (isa’yi var etmek dileyince, Meryem), kendisinden once Al- 
lah’a sigmdiktan sonra Cebrail’e bakmakla haz kendisine yavilmi§, onun 
kendisine bir focuk vermek uzere gelen Allah elpsi oldugunu anlami§- 
tir. Meryem $ocugu kabul etmek iizere hazirlanmi§ ve salt bakmayla 
cinsfcl ili§kinin hazzi kendisine yayilmi§, su Merycm’den rahme dii§mu§- 
tiir. isa’nm bedeni ise Meryem’de hazzi meydana getiren iiflemeden 
dogan sudan olu§mu§tur. Oyleyse isa, annesinin suyundandir. Doga bi- 
limcilcr bunu reddedcrlcr vc ‘kadrn suyundan bir §cy meydana gelmez’ 
derler. Bu gorii§ dogru degildir. Bize gore insan erkegin suyundan ve 
kadinin suyundan olu§ur. Arzusundan konu§mayan Hz. Peygamber’in 
§oylc dedigi sabittir: ‘Erkegin suyu kadmm suyuna baskin gelirse, yocuk 
erkek, kadmm suyu erkeginkine baskm gelirse pocuk kiz dogar.’ Ba§ka 
bir rivayette ise iistiin gelmek yerine ge^erse kelimesi kullanilmif, ba§ka 
bir rivayette ise erkek ve kiz yerine zamirler kullamlmi§tir. Kitabu’n- 
Nikah adli eserimizdc bu konu hakkinda §oyle dcmi§tik: Bazen erkek ve 
kadin suyu indirmede birbirini ge^emez ve’ kari§acak §ekilde aym anda 
indirebilirler. Bu durumda sulardan birisi otekine baskm gelmez. I§te 
boyle bir durum ger^ekle^tiginde Allah, erkeldik ve di§iligi kendinde 
barindiran hiinsayi yaratir. Herhangi bir yone sapmaksizm her bakim- 
dan e§it olduklarmda ise hiinsa kadinhk organmdan hayiz olurken er- 
keklik organmdan da meni ^lkar. Boyle bir hiinsa kadmla ili§kiye girdi- 
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ginde ^ocuk sahibi olurkcn aym zamanda 9001k da dogurabilir. Rivaye- 
te gore, bir adamin yaninda birinin annesi otekinin babasi oldugu iki 
9001k varmi§. Su itidal halinden sapmi§ vc birinin otekine baskin gele- 
cegi bir dereceye uk§mami§ olabilir. Bu durumda hiikiim baskin gel- 
meye sapmi§ unsura aittir. Bu unsur kadmin suyu ise hiinsa hayiz gbriir 
ve kendisinden meni 9ikmaz. Erkegin suyu iiste 9ikmaya meyilli ise 
meni 9ikar, hayiz gormez. Yaratan ve Alim Allah miinezzehtir! Bu can- 
lidaki berzahlann en gariplerinden biridir. Bu boyledir ki, ‘AUah’m her 
§eye guf yetiren oldugu bilinsin 51,5 ve ‘Allah'in her bilgt bakmmdan iha- 
ta ettig i’ ogrenilsin. Bu menzilin i^erdigi ilimler hakkinda bu kadar 391k- 
lama yeterlidir. C^unkii bu menzil pek 90k mesele ^ermektedir. Biiyiik 
kismi, feleklerin hareket ve yoneli§leri, i§igin pariltilanyla yildizlarin 
yoneli§leri iie unsurlar ile tiireycnlerin bu nurlari kabulleri arasmda 
meydana gelmesiyle ilgili konulardir. Bu hiikiimlerden ise di§taki varlik- 
larin, mertebe ve hallerin yaratilmasi ortaya 9ikar. Bu, biiyiik ve geni§ 
bir ilimdir. Yukiimliiluk diyarmm di§indaki sinanmayi bilmek de bu 
menzille ilgilidir. ilahi divan bilgisi, degi§meyen ilahi zorunlulugunun 
bilgisi bu menzille ilgilidir. Alemde batil ve anlamsiz bir §ey bulunma- 
digi, batili ve hakkiyla onun biitiiniiyle hak oidugunun bilgisi bu men¬ 
zille ilgilidir. Allah teala’mn genellikle bazi kimseler hakkmda cezalan 
ahrete ertelerken bir kismi hakkinda one aldigimn bilgisi de bu menzille 
ilgilidir. Bu, tehdidin uygulanmasi denilen §eydir ve bu bir haberdir. 
Hiikiim ^ermeyen haber, neshe konu olmaz. Bazen kar§i 9ikana yapilan 
tehdidi uygulayabilir. (^imkii Allah tehdidi i^in belirli bir yer belirtme- 
mi§, diinya hakkinda §oyle buyurmu§tur: ‘Yaptiklarimn bir kismini tatsm- 
lar diye Bu, tehdidin uygulanmasinm bir kismidir. 

Tehdidin uygulanacagi fikrini benimseyenler, haklidirlar, fakat Al¬ 
lah onu diledigi bir yerde uygulayacaknr. Alah reala’mn diinyada hasta- 
lik veya psikolojik veya maddi bir aciyla tehdidini uygulamasi, ki§i adi- 
na bir orni ve perde haline gelir. ‘Magfiref diye ifade edilen §ey budur. 
Yani ahiretre bu giinahtan dolayi cezalandirma olmayacaknr. Mudula- 
rm hallerinin geneli boyledir. Kendilerine ate§ degmeyecek olan mutlu- 
lan, ‘o gun buyiik horhu iizmez’ 447 . Onlar, ‘uzerlerinde horhu bulumvayari 
ve mahzun olmayacak kimseler dir. 74 ** Bu nedenle bazi insanlann hemcins- 
leri arasmda maddi belalarla kar$ila$maiari ve sinanmalan biiyiik olmu§- 
tur. Ornck olarak, peygamberleri ve insanlarm arasmdan adaleti tavsiyc 
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edcnleri vcrebiliriz. Soz konusu bclalara ornek olarak, (tcblig cttilderi) 
hakikatin reddedilmcsi, kafirlerdcn duyduklari ve kendilerini iizen soz- 
leri vcrcbdiriz. Allah bunun boyle olacagini biidirmi§dr. Ayni §ey, ma- 
ruz kaldiklari oldurtilmc vc dovulme gibi hadiseler i^in ge^erlidir. Bii- 
riin bunlar, tehdidin ger$ekle§drilmesi ve be§eriligin ve doganin gerek- 
tirdigi harekederden kaynaklanir. Bunlar, onlarin i^inde bulundugu 
mertebeye layik olmayan, fakat be§erilige yara§an jeylerdir. Allah 
teala’mn peygamberlerine soylemi§ oklugu ‘Allah senin ge$mi} ve gelecek 
gunahlarmi hagttfasm diye ...***'’ ayeri bu konuyla ilgilidir. Ku$kusuz ki Al¬ 
lah giinah olabifecegini belirtmi§ ve onu (ger^ekle^mezden once) bagi$- 
lami§tir. Buradan Allah kullarina onlari ahirette cezalandirmayacagini 
ve bagi§lamamn diinyada ilgili oldugu hususlari belirtmiftir. C^iinku 
diinya hayatinda acilar, psikolojik ve maddi hastaliklar vardir. Bu du¬ 
rum, onlarda tehdidini uygulamastnin ta kendisidir. Bu durumda Mu- 
tezile’nin bu konu hakkinda soyledigi husus dogru olmaktadir. C^iinku 
Ejari, boyle bir §eyi Allah hakkmda caiz gormektedir. Fakat miimkiin 
ve caiz olan her §ey geryekle§mez. Mutezile’ye kar§i kanit olarak getiri- 
len biitiin deliller gii^lii deliller degildir ve onlarin ^iirutiilmesi kolaydir. 
Bu kitap, o bilginin ortaya konulacagi bir yer degildir. ‘Allah dogruyu 
soyler ve dogru yola ula§tirir.’ 


IKIYUZ DOKSAISl DOKUZUNCU 

BOLUM 


Muhammedi-Muradi Mertebede, Suryan! Makamdan 
Muminlerin Azabi Menzilinin Bilinmesi 


Burglar, menziUerin menzilleri 
Yedi i}ik ifin hazirlanmitfar 

Felehlerine ydnehnek uzereyuruduklerinde 
Gdzune ba^kalarm varhklan gdruniir 
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Hak menzillerde hukmunii yurutur 
Oiuj devirlerde ve kurelerde ger(ekle$ir 

Yaratrna menzitterin altindan zahir 
Emir menzillerin ustunden ahar 

tnsanldrin dilinde denilir ki 
Kaderlerin elinin uyguladigi bir i$ 

Avuq ve yuce kalem Qizer 
Levha’ya zuhur eden sirlan 

Allah bizi razi oldugu i§lere ula§tirsm, bilmelisin ki: Bu menzil, 
iizerlerindeki otoritesinin biiyiik giicii ncdcniylc ate§ kaynakii §eytanla- 
rin ^ekindikleri cn biiyiik mcnzillcrdcn pck 90k ilmi l^crcn yiice bir 
menzildir. Bilmelisin ki, Allah insan ruhunu yarattiginda, onu kamil, 
yeri§kin, akilh, Allah’m birligine iman eden, rabligini onaylayan birisi 
olarak yaratmi.^rir. Soz konusu olan, Allah’m insanlari iizerinde yarat- 
mi§ oldugu fitrattir. Hz. Peygamber §oyle buyurur: ‘Her dogan fitrat 
iizere dogar. Sonra ebeveyni onu Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi ya- 
par.’ Burada genel olan zikredilmi§tir ki o da ebeveynin varligidir. <^iin- 
kii ^ocuk bazen yetim olabilir. Boyle bir durumda $ocugu terbiye eden 
kimse, onun ebeveynidir. Ruh bir nicelige sahip degildir, bu nedenle 
zatrnrn cevherinde bir arti§i kabul etmez. Aksine ruh, tek bir cevherdir 
ve bile§ik olmasi mumkiin degildir. (piinkii ruh bile§ik olsaydi, bir par- 
^asinda bir konunun bilgisi bulunur, oteki tarafi ise onu bilmezdi. Boy¬ 
le bir durumda ise insan, bildigi §eyin aym anda cahili olurdu ki bu im- 
kansizdir. Oyleyse ruhun cevherinde bilqiklik imkansizdir. Hal boyle 
olunca, cismin kabul ettigi §ekilde, ruhun bir artma ve eksilme kabul 
etmesi mumkiin degildir, ^irnku ruhta bile§iklik yoktur. Ruh varhgi ge- 
regi akleden olmasaydi -ki ruh ozii geregi akildir-, kendisinden soz ali- 
mrken yaraticismin rabligini onaylamazdi. £iinku Hak, ancak hitabmi 
anlayacak kimseye hitap eder. i§te insamn kendiligindeki hakikati bu- 
dur. 

Sonra Allah, kendisine miilk olarak yararagi bcdcnde -ki ruh onun 
iizerine yerlqmi|tir- maddi ve manevi grimier ve ara^iar yaratmi§ ve 
kendisine ‘bilgilerini onlardan al ve bu giifleri §oyle §oyle kullan 5 diye 
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emredilmi§tir. Bu aletler ruh i<jin mertebe mertebe yaratilmi§tir. Buna 
gore hayal ve duyu giiciiniin di§indaki biitiin manevi gutter, kamil ve 
yetkindir. Hayal giicii ise zayif yaratilmi§tir. Bu iki gii^, bedene tabi ki- 
linmi§tir. Beden geli§tik<;e, yetkinle^tik^e ve niceligi arttik^a, duyu ve 
hayali de gu^lenir. Biitiin gii^ler e§yayi hayalden alirlar. Hayal ise du- 
yunun kendisine verdigi biitim suretleri kabul edici olan heyulani giig- 
tiir, Bunun yarn sira hayal, musawire giiciiniin kendisinde ‘a^tigi’ 
(meydana getirdigi) suretleri de kabul edicidir. Musawire gi^leri onlan 
hayalin duyu giicunden kendilerini alip tuttugu mevcut $eylerden bile§- 
tirmi§tir. Surederi kabulde heyula’ya benzeycn yeganc gii^, hayal giicii- 
diir. Hayal gii^lendiginde ise fikir giicii kendisinde tasarruf edebilecegi 
ve otoritesini izhar edebilecegi bir yer bulmu§ demektir. Vehim giicii, 
akil ve hafiza giicii de oyledir. insan latifesi (insanin hakikati), zati ba- 
kimmdan, gii^lerin kendisine veriierini ancak onlarrn araciligiyla algila- 
yabilir. Soz geli§i bu giigler, duyu alcminde dogdugu giin bilinenlcri 
vermi§ olsaydi, insan ruhu ozii geregi alirdi. Bakimz! Allah teala bazi 
insanlar hakkmda bu konudaki adeti a§mi§tir. Bunlara ornek olarak, if- 
feu hakkmda taniklik eden Yusufun oglunun konu§masi, (annesi hak- 
kinda) taniklik eden Isa’nin konu§masi ve kendisi adina taniklik eden 
Ciireyc’in oglunun konu§masidir. insan ruhunun yukumlulugiimin ye- 
ti§kinlige ertelenmesinin nedeni, (bilgileri duyular vasitasiyla alrni.^ ol- 
masi) budur. Yeriskinlik, bedendeki gii^Ierin Allah’m bilgisinde olgun- 
luk surecine ula§tiklari vakittir. Artik, insan ruhunun Rabbinin onu yii- 
kumlii tuttugu hususlari incelemek ve onlan yerine getirmekten sarf-i 
nazar edi§inin bir mazereti kalmaz. YiikumliiUik.derecesi, yedi ya$indan 
buluga crinceye kadardir. Ku§kusuz ki Allah bulug ^aginin di§inda da 
$ocugun fiilini ge^erli saymi^tir. Birini oldiirse, kendisine ktsas cezasi 
uygulanmaz ve yeti§kin olana kadar hapsedilir, sonra kan sahibi kendi- 
sini affetmedikje oldiirdugu ki$inin kaqiliginda kisas cezasi alir. Allah 
teala yiikumluliik 9aginda yapmadigi bir i§ nedeniyle cezalandirmi§tir. 
Bu giri§i yapmamizin amaci, miiminin azabi hakkmda dile getirdigimiz 
hususun anla§ilmasma zemin hazirlamaktir. C^iinku insan daha once de 
belirttigimiz gibi miimin yaratilmi§tir. Bununla birlikte ^ocuklar, defin- 
lerinde babalarinm yanlarma gomiiliirler ve babalan kole olduldarmda 
da -hak ettikleri i^in degil- ‘ilhak’ yoluyla onlara katilirlar. Bu ayrimin 
nedeni, habalardaki imanin zuhur mertebesinin iisrunliigii nedeniyle. 
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te§riftir. Kafirlik arizi oldugu gibi kolelik dc arizidir. Asil olan, hiirriyet 
ve imandir. 

Bu baglamda farkrna varilmayan bir yonden tehdidin uygulanma- 
smin bir yonii de, yiikiimlulugiin varligidir. Bu, yiikiimlunun nefsinde 
korkunun bulunmasi nedemyle ilk azaptir. Ku§kusuz ki yiikumlii, psi- 
kolojik bir aci duymu§tur. Bu, yiikumlii olmadigi bir anda kendisinden 
meydana gclen fiillerin cezasidir. Bu davrani§lar, cocuklar arasinda ezi- 
yet, kinama ve haddi a§mak §eklindedir. Qocugun yaptigi iyilikler ise 
onun lehine yazilir. Nitekim Hz. Pcygamber bir vesileyle bunu belirt- 
mi$tir. Hacda elindeki ^ocugu kaldirarak: ‘Bu ^ocugun hacci var midir?’ 
diye soran bir kadina Hz. Pcygamber §oyle demi§ti: C Evet onun hacci 
vardir, sen de sevabim alirsin.’ Burada kast edilcn, 9001k haccini yerine 
getiremeyecegi i^in, annenin yardim etme sevabi alacagidir. Ba§ka bir 
rivayette Hz. Peygamber’den §oyle aktarilmi§tir: ‘Yiikiimliiliik ^agindan 
once bir t^ocuk hac yapar ve ardmdan olurse, Allah bu hacci onun farzi 
olarak yazar. Kole de azat olmazdan once kole iken hac yaptiginda boy- 
ledir.’ Bu hadis, isnadi yoniinden iizerinde konu§ulmu§ olsa bile, ba§ka 
sahih bir hadis kendisini gvi^lendirir. Sahih bir hadiste §oyle denilmi§- 
tir: ‘Allah teala kiyamet giinii farzlarmi eksik getirmi§ kulu hakkinda 
§oyle diyecektir: Onun eksik olan farzlarmi eksik oldugu ol^tide nafile 
ibadederinden tamamlaym.’ Boylelikle nafile ibadet, farz ibadetin yerine 
konulmu$tur ki, aym konudur. (^iinkii yiikumlii olmayanin haccetmesi, 
onun iizerinde farz degildir. 

Hz. Pcygamber kutsi bir hadiste Allah’tan §oyle aktarir: ‘Kulun 
bakilacak ilk ameli, namazdir. Allah §oylc der: ‘Bakiniz kulumun nama- 
zina, tamamlami§ mi, eksik mi birakmi§tir?’ Namaz tarn ise onun le- 
hinde tarn olarak yazilir. Eksik ise bu kez Allah §oylc der: ‘Bakimz! Ku¬ 
lumun nafile namazi var mi? 5 Var ise Allah §oyle der: ‘Kulumun farz 
ibadetini nafilesinden tamamlaymiz.’ Hz. Peygamber §oyle der: ‘Biitiin 
ibadetleri boyle degerlendirilir.’ Yani zekatta, oru9ta, hacda da namazda 
yapilan i§ yapihr. §eriat bunu dikkate almasaydi, boyle hiikiim vermez- 
di. Qocugun yeti§kinlik donemine ula§mazdan yiikumliiluk oncesinde 
yaptigi biitiin davrani§lar, iyilik veya kotiiliik olsun, §eriatta gc^erli sayi- 
lir. §u var ki ilahi comertlik, bu donemde yapilan iyiliklcrc kaqilik ken¬ 
disini odiillcndirir ve onlan ahiret i^in saklarken bu donemde yapilmi? 
kotiiliik ahirete saklanmaz, sadece diinya hayatmda onu cezalandinr. Bu 
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ceza, 9t>cugun kar§ila§acagi psikolojik ve maddi acilar ve iiziintiilerdir. 
Bunlar vardir vc hi^ kimsc onlari inkar edemez. Bunlar, gocuktan mey- 
dana gelmi§ bir cakim fiillerin ceza ve acilaridir. Allah’in ogretmi§ oldu- 
gu bir hikmerin geregiyle, yolumuzun ehli, bu durumu bilir. Diinyada- 
ki bu cezalar, daha once de belirttigimiz gibi, miiminler hakkinda gii- 
nahlartn ortiilmesini (kefarer) gerekdren cezaJardir. Kafirler ise (gocuk- 
ken boyle giinahlar i§ledikten sonra) buluga erip kafir oldiiklerinde, 
ahiret hayatinda cezaiandinlirlar. Halbuki onlar, tipki miiminler gibi, 
^ocuk iken diinya hayatinda azap gormii§lerdi. Bu durum §u ayette be- 
lirtilir: *Azaplarim kat hat artiracagiz HS0 Yani diinyada ^ektikleri azaba 
vb. §eylere azap kattik, C^iinkii bu ayet, mertebeleri iizere -ki bu o mer- 
tebelerden birisidir- azabm artmasmi belirten naslardandir. 

Miiminlerin azabimn bir tiiru de, Allah teala’nm onlarin iizerlerine 
kafir ve arzu sahiplerini musallat etmesidir. Boylece diinya hayatinda 
esir alimrlar, kdlele§ririlirler, eziyet ^ekerler ve dldiiriiliirler. Biiriin bun- 
lar, kendilerinden meydana gelmi§ oldugu ol^iide, giinahlarmi, hatala- 
rim orten $eylerdir. Kafirlerin mtiminlere boyle $eyleri yapmalannin 
nedeni, onlarin miimin olmalaridir. Allah teala §oyle buyurur: ‘Iman 
etitiiz diye sizi ve peygamberi yurdundan $ikartirlar. HSI Buradaki edat ve 
ardindan geien kelime, mas tar anlami bildirir. Adeta §oyle der: ‘iman 
etmeniz nedeniyle peygamberi ve sizi siirgiin ederler. Allah teala §oyle 
buyurmuftur: ‘(Kafirler) Onlardan iman ettikleri if in intikam aldih ( 1 der- 
ier). 5432 Miimin olmasi nedeniyle birini kasten oldiirenin ebedi (cehen- 
nemde) kalmasi da burayla ilgilidir. 

Bu menzilin i^erdigi ilimlerden birisi de, sinama ilmidir Id, bu si- 
nama sadece Ailah’a aittir. Allah teala §oyle buyurur: ‘Sizi drneriz ' 4 ” 
Ba§ka bir ayette de, c sizi denemek ifin...’ 454 buyrulur. Miimin, miimini 
ancak ilahi bir emirle sinayabilir. Bu durumda deneme, Allah’a ve Al- 
lah’tan olur, miiminlerden degil! Soz geli§i, ‘onlari imtihan edin’ 4SS ayeti 
gibi. Buradq imtihani emreden Allah’rir ve kul da efendisinin emrine 
baglanmi§tir. Hiikumdar bir §ahsin cezalandirilmasini emreder, bu ce- 
zayi uygulamasim emrettigi kimse de o i§i iistlenir. Soz konusu ki§i ona 
kar§i §efkatli olsa bile, hiikiimdarin mertebesine uyulmasi zorunludur. 
Bunun nedeni hiikiimdarlik mertebesinin sagladigi korkudur. Oyleyse 
sinamak, Allah’a ait olabilir. Ilahi bir emir olmaksizin, bir miimini sina- 
yam Allah bu davrani$i nedeniyle cezalandirir. Bu makama ozgii isim. 
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el-Habir ismidir ve bu isimlerin hiikiimlerinin en gariplerinden birisi- 
dir. (^iinkii ‘haber aimak’ (hubre), el-Habir’in haber verenden bilgi al- 
masini anlatmak iizere zikredilmi§tir. Htlbuki sinanan (ve kendisinden 
haber sorulandan) hakkmdaki bilgi, ilahi mertebede kesinle§mi§tir. Bu 
nedenle sinanan kimse Allah’a bir bilgi vermez. Bu nedenle bu ismin 
bir hukmiinun olmadigi ortaya $ikar. Bu isim, haberini sordugu kimse- 
de neyin ger<;ekle§ecegini bilemedigi ipn, daha 50 k kula layiktir. Hal- 
buki ilahi emir olmaksizin kulun (bir mumini) smamasi yasaklanmi^tir. 
Hak ise kulun hak ettigi bir isimle isimlendirilmi§tir. Oyleyse bu ismin 
Hakkm mertebesindeki hiikmii, lehinde ve aleyhinde kanit ortaya koy- 
mak iizere, bu soru§turmayla haberi soru§turulana bilgi vermekten iba- 
rettir. Bu nedenle el-Habir ismi, Ebu Hamid ve Isferayini gibi bilginle- 
rin yaptigi §ekilde el-Alim niteligine kaulmamijtir. Gcr^ck, onlann id- 
dia cttigi gibi olsaydi, bu durum bir eksiklik olurdu. Onlari bu yamlgi- 
ya dii§iiren ise (ilgili ayette zikrcdilcn), ‘ta ki belilim 1456 ifadesinde (habe- 
rin ardindan bilginin zikredilmesidir). Halbuki bu, ayet zahiri iizere 
a 1 minis olsaydi, onlann aleyhine bir delil olurdu. Qunkii haber aimak ve 
soru§turma, bilgiyi elde etmenin sebebidir, yoksa bilginin kendisi de- 
gildir ve ‘haber aimak’ nedeniyle Habir diye isimlendirilmi§tir. Bilgi 
ger^eklqtiginde ise bu durumdaykcn, cl-Alim diye isimlendirilmi§tir. 
‘Ta ki bildim MS7 ayeti hakkinda tenzih yorumunu benimseyen Ibn Hatib 
vb. bilginler, en $ok bilginin bu hale ili§mesini dile getirebilirler. Bilgi¬ 
nin ili§mesi ise sonradan olan bir §eydir (hadis) ve bu bilginin sonradan 
olmasina yol a$maz. Bu durumda bilgi, ili§mesi yenilense bile, kadimlik 
ozelliginde kalir. I§te onlarm tenzihtc varabilccekleri son yorum budur. 
§oyle derler: ‘Bilgi gelecekte var olacak bir §eye ili§ir de o §ey o esnada 
var olmu§ ise hi<j ku§kusuz, bulundugu halden farkli bir §ekilde bilinmi§ 
olur. Ya da $imdiki zamanda olan diye bilinen bir §ey ge^mifte olmu§ 
veya gelecekte olacak ise biitun bunlar bilgisizliktir, Allah ise boyle bir 
halden miinezzehtir. Boylece onlar, farkmda olmadiklan yonden, Al- 
lah’m (bilgisine) zamam sokmu§lardir. Oncelik ve sonralik ise e§ya hak¬ 
kinda ge^erlidir. Halbuki onlar, Allah’m qyayi bulunduklari hal iizere 
bildigini ve gordiigiinii bilemi$lerdir. E§yaya ait olan zamanlar da, Al- 
lah’in biidigi §eyler arasmdadir. (Tipki zaman gibi) Halleri ve yerleri 
de, mekanda veya dogal mekanlarmda (hayyiz) bulunmasi gereken §ey- 
lerden iseler, e§yaya e§lik eden §eylerdir. Biitun bunlar, zamanda olmak- 
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sizin, Hak tarafindan goriiliir vc bu gormc, oncelik, sonralik veya iki 
zamamn sinin demck olan an ile nitelenmcz. Bu nedenle, ‘Allah vardi 
vc O’nunla birliktc ba§ka bir §ey yoktu’ hadisindc (Allah ile birlikte) 
ba§ka bir §cy zikredilmemi§tir. Burada (varlik anlami ta§iyan) ‘kane’ ke- 
limesi gelmi§tir. ‘Kane 5 varlik bildiren bir edattir, yoksa fiil degildir. 
Hz. Peygamber, c $imdi de oyledir’ de dememi§tir. Qiinkii an, zamamn 
varhgi hakkmdaki bir hiikiimdiir. Onu, Bari teala’mn hiiviyetinin zarfi 
yapmi§ olsaydi, ‘kane’den farkli olarak, hi^ ku§kusuz ki zaman zarfi alti- 
na girmi§ olurdu. Halbuki Ttine’, kevn mastarindan gelir. Kevn ise var- 
hk demektir. Adeta §oyle der: Allah rnevcumir ve varliginda O’nunla 
birlikte kimse yoktur. Bu kelimeyle zamamn kullanilmasi, bir yanilsa- 
madir. Bu nedenle Nahivcilerin ileri siirdiigii gibi, ‘kane ge^mi§ zaman 
fiili gibi harekelenir 5 denilemez. Zeccaci ona bir boliim ayirarak, ismi 
merfu, haberi mansup yapan edat diye isimlendirmi§, onu ge<pni§, gele- 
cek ve §imdiki zamanda ^ekimleri olan bir fiil saymami§tir. Bu ol^iideki 
bir yanilgi -ki bu kane, yekunii ve se-seyckdnu §eklinde zamanda fekim 
almasma yoi a$an durumdur- nedeniyle, sahih fiile benzetilmi§tir. Sahih 
fiil, kame-yekumu-seyekumu §eklindeki fiildir. Boylece dilciler, kaim ile 
kaini aym saymi§, onu bu yonden fiil konumuna sokmu§lardir. 
Kane’nin durumu belirtngimiz gibi olunca, zaman zarfi kabul etmedigi 
yonden kane Allah hakkmda kullamlabilir. Bu durum, ‘kane 
Allahu/Allah bagi$layan ve merhamet edendir 5458 ayetinde belirtilir. Ba§ka 
bir ayette ise ‘ kane Allahu/Allah $iikre kar$ihk veren ve her $eyi bilendir M5y 
dcnilir. Halbuki zikrcttigimiz nedenle, an kclimcsi Allah i$in kullanil- 
mami§tir. £iinku an kclimcsini kullanmak, zamanm varligi halckmda bir 
hiikiim, onun ozel adidir ve zarf demektir. Nitekim Ar§ ustiine istiva 
ctmck ve istiva kclimcsi dc kullanilmi§tir. Halbuki o, mckan isminden 
farkli olarak, mekanin zarfligi hakkmda bir hiikiim bildirmez. £iinkii o, 
zarfligindaki bir konum hakkmda hiikumdiir. Mckanda ycrle§cn ise 
onun hakkmda bir hiikiimdiir. Boylelikle, tevile kalki^acak kimse ilahi 
mertebeye layik olan tevilini yapabilsin diye, istiva ve Ar§ kelimelcrine 
donmii^tiir ve bu zorunludur. En uygunu, soyledigi sozii Allah’a bira- 
karak (yorumlamadan) kabuldiir. Boylece insan, hitabinda kast ettigi 
§eyin anlammi Allah’a birakir. ‘O’nuri benzeri (ke-mislihi) bit $ey yoktur' 46 " 
ifadesine gore de, te§bihi reddetmek gerekir. Burada ke harfini ister faz- 
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ladan harf, ister benzerinin var sayilmasi §eklinde alsin durum aynidir. 
(piinkii muhalin farzi imkansiz degildir. 

Bu menzilin igerdigi ilimlerden birisi de, ozellikle Atlas felegine 
ozgii olan ulvi alemin, onu imar edenlerin, tcspihlcrinin mahiyctinin ve 
ncylc ilgili oldugunun bilinmesidir. Kimdcn alirlar, kime verirler? On- 
lardan kim alir? Zati verme -ki o nedenden dolayi vcrmcktir- ve iradi 
vermck -ki o da kasida vermek dcmcktir- nedir? Ahiretin bilinmesi, ku- 
luu nefsinde meydana gelecek tecellinin bilinmesi, zayifm gu^liiyc ctki- 
si, aleme yayilmi§ olan rabbani gaye ve arzularin yol a^tigi durumlann 
bilinmesi bu menzille ilgilidir. Bunlar, biitiin canlilarm vc insanlann id- 
dia ettikleri §eylerdir. Nebilerin Allah’tan istedikleri salahin bilinmesi ve 
ozellikle insanin tasdikinin bilinmesi bu menzille ilgilidir. Tasdik kim 
i^indir, ne tasdik edilecektir, bununla ne ama^lamr, aklin deiilinin im¬ 
kansiz saydigi bir §ey tasdik edilir mi, tasdikin Allah katindaki yeri nedir 
ve sahibini nereye gotiiriir? Acaba tasdikte miiminler e§it derecede mi- 
dir, yoksa derece derece midir? Tasdik artma ve eksilme kabul eder mi? 
Tasdik edilen §ey hakkmda bir ku^kunun ger£ekle§mesi esnasmda eksilir 
mi? Herhangi bir iman meselesinde eksiklik bulundugunda, bu eksiklik 
biitiin imana yayilir mi, yoksa biitiiniiyle gitmesine etki eder mi? Yoksa 
sadece ku$kunun kendisinde ger$ekle§tigi §eyle mi smirhdir? ilahi ceza- 
landirmanm siiratle olmasmm nedeni nedir? Allah, benim gibi nebi ol- 
mayan kimselere indirdigi §ekilde bu ayeti bana indirdiginde, bunu bil- 
dirmi§tir. (Bilindigi gibi) Kuran ve biitiin kelamlar, okurken ve konu- 
§urken biitiin konu§anlara ve okuyuculara iner. Boyle olmasaydi, onlar 
okuyamaz veya konu§amazlardi. Burada du§iinen kimse i^in, ilahi sirlar 
vardir. (Bu ayet bana indirildiginde) bana §byle denildi: ‘Oku.’ Ben de 
‘Ne okuyayim?’ dedim. Bana §oyle denildi: ‘I$te rabbin ehli zalim beldele- 
ri (onlarm halkmi) yakaladiginda, ku§kusuz ki senin Rabbinin yakalamasi 
(cezalandirmasi) pek elem vericidir, ^iddetlidir’* 6 ' ayetini oku! Ben de ez- 
berimde bulundugu haliyle bu ayeti okudum. ‘Rabbinin yakalamasi (ce- 
zalandirmasi). . . 546i kismma geldigimde, bana ‘seninle’ de 5 diye emredil- 
di. Ben ise ‘Kuran’da boyle degil, ayet boyle inmemi§tir’ dedim. Bana 
§oyle denildi: Sen oyle soyleme, boyle soylel Boyle inmi§tir. Sen ‘senin- 
le’ de. Israr edildi. Ben de 'O'nun senrnle cezalandirmasi aci ve §iddetli- 
dir’ diye okudum. Bunun anlamini ogrenmek istedim. Bunun iizerine 
tamdigim bir §ahis kar§ima konuldu. Bana iftira atmi§ti. Bana §oyle de- 
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nildi: ‘Bu adam, senden dolayi cezalandirilan birisidir. Yani senin sebe- 
binle cezalandinlmi§tir.’ Ben de adam oniimde uzanmi 5 iken ‘Senden 
dolayi cezalandirmasi aci ve §iddedidir’ diye okudum. Bu indirme i§i 
tamamlandiginda, o §ahsi ^agirdim ve kendisine gordiigum §eyi soyle- 
dim. Bunun iizerine adam, kar§imda pieman oldu, tovbe etti ve yamm- 
dan ^lka. Adam hala yabancilik hali iizereydi. I^inde bulundugumuz ay 
tamamlanmadan, Allah o adamin ba§ina isabet eden bir ta§la canini al- 
di. Kendisini oldiiren insan, ne elbisesine ne atina ne malina dokun- 
mami§ti bile. Bunun iizerine haber yayildi ve i$ hilkiimdara kadar gitti. 
Hiikiimdann nezdinde adamin oliimiine benim sebep oldugum §ayiasi 
^lkti, fakat hiikiimdar buna kulak asmadi. Aradan ii$ sene ge^tikten 
sonra, katil $ika geldi ve hiikumdarin huzurunda adami oldurdiigiinii 
itiraf etti. Hiikiimdar katile dldiirme sebebini sorunca, adam §oyle dedi. 
‘Bir nedeni yok. Bana kar§i bir su$ da i§lemedi. Fakat yanmdan ge$er- 
ken onun kendinden ge^mi^ bir halde yattigim gordiim. O esnada ken¬ 
disini oldiirmek istegi uyandi bende. Biiyiik bir ta§a davrandim, onu 
kaptim ve ba§ina vurdum, hareketsiz kaldi. Ne malini ne bir §eyini ai¬ 
mak istedim. Bunun kar^iiiginda hiikiimdar kendisini oliimle cezalan- 
dirdi ve bana da haberini gonderdi. (Ayetlerin indirilmesi anlammda) 
tenezziillerin en gariplerinden birisi, boyle ilavelerdir. Boylelikle arif, bu 
indirmcnin nereden ger$cklc§tig;ini, adim ve Hakkin kelamtnm kar§i- 
smdaki yerini bilir. Qiinkii Allah’tan aktanlan nebevi-kutsi hadisler Al- 
lah’m kelami olsalar bile, Allah kelami diye isimlendirilmezler. 

Bu menzil, yaratmanin ba§langicimn bilinmesini, yeniden yarat- 
manm nasil olacagimn bilgisini de i<jerir. (^iinku ke§if ehli yeniden yara- 
tili§ hakkinda gorii§ aynligina dii§mu§lerdir. Ibn Kasi, bu konuda ken¬ 
disine ozgii bir gorii§ ileri siirmii§, ba§kalari ise aralarinda gorii§ ayniik- 
lan bulunmakla birlikte ba§kagorii§ler ileri surmii§lerdir. Nitekim teo- 
rik akilcilar da kendi aralarinda bu konuda gorii§ ayriligma du§mii§ler- 
dir. Bu menzil, ilahi sevginin bilgisini, sevenler arasindaki perdelerin 
bilgisini, ba^kalarindan ger^ekle^tiginde cezalandirilmalarma yol a^acak 
hususlann bilgisini i^erir. Nitekim bir misrada $oyle denilir: 

Sevgili bir giinah getirse 

Onun sevimliligi bin mazeret getirir 
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Ar§’in bilgisi, sayilari, nitelikleri, kendisine izafe edilmi§ iradenin 
ilmi, onun ariflcrin halindeki etkilerinin bilinmcsi de bu mcnzilie ilgili- 
dir. Acaba bunlar celal niteliklerinden midir, yoksa cemal niteliklerin- 
den midir? Bu menzil, itibar bilgisini, tehdidin hangi isimden kaynak- 
landigimn bilgisini, tiimel nefsin ve ni$in ba§kala§maya konu olmadigi- 
nin bilgisini ^erir. Kur'an-i Kerim’in ba§ka kitaplar, sayfalar ve Al- 
lah’tan aktarilan (kutsi) rivayederden iisriinlugiiniin nedeni de bu men- 
zilden ogrenilir. Halbuki bunlarin hepsi Allah kelamidir. Bu bilgiyle 
birlikte, Kuran’in i^inde de Ayete’l-kiirsi’nin diger ayederden iistunlii- 
giiniin nedeni de buradan ogrenilir. Ayete’l-kiirsi ayerier arasinda efen- 
di, Yasin ise kalp gibidir. Zilzal suresi ise Kuran’in yarisi gibidir. 
Kafirun suresi, Kuran’in geyregi, Nasr suresi ve ihlas suresi ise Kuran’m 
iigte biri gibidir. Yasin ise on kez kuran gibidir. Nigin boyle tekrarlan- 
maktadir? Acaba boyle nitelenmif olan, delil midir, medliil miidiir, 
yoksa delili inceleyen midir? Bu menzil hakkmda bu kadar agiklama ye- 
terlidir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula^tirir.’ 


U£ VUZUNCU BOLUM 

Muhammedi Mertebeden, Ulvi Alemin Boliinmesi 

Menzilinin Bilinmesi 


Muhakkik yaraticismin aktardigim yuklendi 
Caybteki haber zuhur etsin diye 

Kalbime gaybleti baglar uzatiir 
Gune$ ipnlarmin goze ula$masi gibi 

Birle$me, ortunme ve azatlik bizi birle§tirir 
Gehnler gibi, erkek kar§ismda kadin gibi 

Daimidir, bizi ayiracak bir sabah yok 
Gece ve gunduzden uzagiz 
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Nimet perdeleri i$inde aratnazda sirlar zuhur eder 
Bafkalik olmaksizm sanki gune$ten dogmufturlar 

Ne dogu (dogma) onu izhar eder ne bati (batma) gizler 
Insanlarin gozlerinden biri onu goren yoktur 

Zaman i ne get;mi$ ne gelecek, fimdidir 
Get^mif onu kaybetmez gelecek getirmez 

Inancsizlar ve akilhlar! Kesindir 
$a§irmaym, omrun neticesidir o 

Ben Hay ifin ve Hay olanlayim 
$ekiller aleminde hayatimiz yok bizim 

Sonsuza akan hay at 
Suretler alemindeki hayattir 

Bilmclisin ki, bu menzil, donuklarin insandan usnlnliiglinii ve cin- 
lerin arasindan miiminlerin Kur'an-i Kerim’i miimin insanlardan daha 
iistiin dinlemelerini i^erir. Bunun nedeni, Allah’in cinleri iizerinde ya- 
ratngi ve kendilerine yerlqrirdigi bir ozeiliktir. Allah teala $oyle buyu- 
nir: ‘Goklerin ve yerin yaratihft insanm yaratilifindan daha biiyiiktur. Fa- 
hat insanlarin fogu burn bilmez’ 4 * 3 Bu biiyukliik, cisimde ve nicelikte mi- 
dir, zannedersin? Hayir, kesinlikle hayir! Qunkii nicelikteld buyiikliik, 
duyuyla bilinir. Bu iistlinluk, Allah’in kendilerinde yarattigi ve insanda 
bulunmayan bir nedenden ve ozellikten kaynaklanir. Soz konusu ozel- 
lik, mertebelerin bilgisini ve e§yamn Allah katindaki degerlerini ogretir. 
Bu bilgiyi ogrenen lumse ise, yaratilmi$ olsun veya ilahi isim olsun, her 
§eyi yerli yerine yerle§tirir. ‘Kufkusuz hi biz emaneti goklere, yere, daglara 
sunduk, onlar kabul etmekten f ekindi, insan ise onu yiiklendi, i nsan cahil ve 
zalimdir ayeti de bununla ilgilidir. Onlarin kabul etmeyi§leri cahillik- 
lerinden mi kaynaklanmi§tir, zannedersin? Hayir, kesinlikle hayir! 
Emaneti yiiklenmek, ta§iyamn bilgisizliginden kaynaklanmi§tir. Allah 
teala miibalaga kalibiyla bilgisiz ve kendisine kar§i zalim olmakla onu 
ta§iyan insandan ba§kasini nitelemi§ midir? Oyleyse yeryuzii ve ayette 
zikredilen diger unsurlar, emanetin degerini ve onu ta^iyan kimsemn 
btiyiik bir tehlikede oldugunu anlamiytir. (^iinkii emaneti ta§iyan kimse, 
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Allah’in kendisine emaneti sahiplerine ula^tiracagi hakkmda bir kesinli- 
ge sahip degildir. Burada Allah’in emaneti teklif etmesiyle kasonm akil 
terazisi oldugunu anladik. Oyleyse Allah’in zoruniu yapmadigi bir yii- 
kiin altina kendilerini sokmadiklari i^in, yeryiiziiniin, goklerin akli insan 
aklindan daha ^oktur. (^iinkii emaneti yiiklenmek, bir emir degil, teklif- 
ti. Bu nedenle onlarm vapmasi gereken ise, goniiliU veya isteksizce, yani 
AJlah’m yukledigi gorevin agirligini bilmenin zorluguyla kar§ikk ver- 
mekti. Yeryiizii ve gok, ‘ isteyerek veya istemeyerek gehn ’ 465 denildiginde, 
gonullii olarak gelmi§lerdir. Ba§ka bir ifadeyle, ‘size aktarilacak §eyleri 
kabul lyin hazirlanm!’ Yer ve gok gonullii gelmi§, Allah’in kendilerine 
yerle§tirmek istedigi §eyleri kabul etmek iizere teslim olarak ve korkarak 
hazirlanmi§lardir. Bunun iizerine Allah, yeryiiziinde besinleri yaratmi§, 
onlan kendisindeki bir emanet yapmi§tu. Yeryiizii besinleri artik ihtiya- 
n olarak degil zorla yiiklenmi§tir. ‘Her goge emrini vahyetmitfir .* 06 Boy- 
lece besinleri Allah, sahibine ula§tirsm diye, yeryiiziiniin tasarrufiindaki 
bir emanet yapmi§, yeryiizii de -kendi iradesiyle degil- zorla onu iist- 
lenmi§tir. 

Yer ve gogiin bilgilerinin bir gostergesi de, emaneti teklif ve se^im- 
le ta^imanin kendisini ta§iyan kimsenin nefsine kar§i zalim olacagmi 
bilmeleridir. (piinldi emaneti ta$iyan kimse, kendisini biiyiik bir i§in al¬ 
tina sokmu^tur. Yerine getiremediginde, hem ba§kasina hem kendisine 
kar§i zalimlik yapmi§ olur. Insan bunu kendinden ve kadrinden bilmez. 
Emanetin degerini biimi§ olsa bile, Allah’m bilgisinde emaneti sahiple- 
rine ula§tirmakla ilgili neyin bulundugunu bilmez. Aksine insan, Allah 
teala’nm kendisi hakkmda taniklik yaptigi iizere, bilgisizdir. Boylelikle 
insanin emaneti kabul etmesi, bir zorlamayla degil, iradeyle ger 9 ekle§- 
mi§, kendisiyle yiikiimlii oldugu i^in de emanete ihanet etmi§tir. Yer ve 
gogiin emaneti yuklenmesi ise, iradi degil zorlamayla geryekle§mi§, bu 
nedenle Allah o ikisini emaneti sahiplerine ula§tirma imkani saglami§, 
emanete hainlik etmekten korunmu§lar, insan ise ba^ansizliga ugrami§- 
nr. Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: ‘Kim yonetici olmayi talep 
ederse, yalmz ba§ina birakilir. Kime talebi olmadan yoneticilik verilirse, 
kendisine yardim edecek bir melek onunla gorevlendirilir.’ I§te yeryiizii, 
gok ve daglann insandan iistiinliigii nedeniyle Allah teala onlarm hak¬ 
kmda foyle demijtir: ‘Bu Kur'an'i bir daga indirseydik, onun Allah korku- 
suyla horharah par^alandigini gorurdun . Ht7 Bu durumun dagm kendisine 
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indirilen §eyi bilmeyi§inden mi kaynaklandigmi dii§iiniiyorsun? Hayir, 
kesinlikle hayir! Aksine onu ve degerini bilmcsinin giiciinden kaynakla- 
mr. Bakiniz! Allah teala bu ayette bize §oyle buyurur: %te Allah ornek- 
leri boyle venr.** 8 Ornekler insanlar a verilmi§tir ki, belki du§iinurler. 
C^iinkii insanlar bu konuda dii§iinduklennde, ba§kalarinm kendilerinden 
iistunliigunii anlarlar. C^unkii Allah teala’mn gordiigii §eyin buyiikliigu 
hakkindaki tanikligi, ger^ekle^mi^ demektir, 91111 ku O’nun sozii, haktir. 
Insanlar diijundiiklerinde, Kuran’in degerini bilmediklerini de anlarlar, 
9iinkii Allah’m dag adina tamkhkta bulundugu bu nitelik onlarda ger- 
9eklqmemi§tir, 


Hafiz Ebu Nuaym Delailu’n-Nubuvvet adli eserinde aktarmi§tar: ‘Al¬ 
lah teala iizerinde U9an bir kilim bulunan bir aga9la birlikte Cebrail’i 
peygambere gondermi§. Cebrail birinin iizerine oturmu$, Hz. Peygam- 
ber digerinin iizerine oturmu§tur. Aga9 onlari yukari 9ikarmaya ba§la- 
mi$. Goge yakla§nklarinda, Refrefe benzeyen inci ve yakuttan bir otu- 
rak kendilerine sarkmi§. Cebrail kendisini gordiigiinde bayilmi§ dii§- 
mii§. Hz. Pcygambcr isc bayilmami§. Sonra §oyle dcmi§: ‘Buradan 
Cebrail’in bcndcn daha iistiin oldugunu anladim. £iinku o orada neyin 
bulundugunu bilmi§ ve bu nedenlc bayilmi§, ben ise bilemcmi§tim.’ 
Boylelikle, Hz. Peygamber bu durumu itiraf etmi§tir. Insan Kur'an-i 
Kerim’in degerini ve ta$idigi §eyleri bilseydi, onun durumu boyle ol- 
mazdi. Degerini bilen Hz. Peygamber’in Kuran (vahyini) alirken deru- 
nunda gogiis gerdigi sikmtilara bakimz! Allah teala bedenini ve di§ 
kismim, iizerine Kur'an-i Kerim inen dag gibi pa^alanmaktan koru- 
mu§tur. Bunun yeganc nedeni, Hz. Peygainber’in vahyi diliyle bize 
ula§tirmasini takdir etmi§ olmasidir. Dolayisiyla kendisinden vahiy ala- 
bilelim diye, onun di§ suretinin korunmasi zorunludur. Vahyi getiren 
Cebrail’in suretinin durumu da boyledir. Biz kendimizden soz etmekte- 
yiz. 


Zikrcttiklerimizin insandan ustunliigiinun bir yonii de §udur: in¬ 
san oliip bir toprak gibi donuklayuginda, hayattaki hali iizere olurdu. 
Allah teala §oyle buyurmu$tur: c Bu Kuran lie dagiar yurutulseydi veyayer 
kendisiyle hat cdilseydi veya oluler konussaydi ... ,469 Yard bu Kuran olurdu. 
Cevap, soz kendisini gdsterdigi i^in, hazf cdilmi§tir. Anlami §udur: 
Kur'an-i Kerim’i zikrcttiklerimizin iizerine indirmi§ olsaydik, daglar yii- 
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riir, toprak/yeryiizii par^alanir ve oliiler ccvap vcrirdi. Biz kcndisiyle 
konu§tiigumuz halde bunlardan hi^birisi bizdc ger^eklcfmez. 

Cinlerin bizden ustunliigiinun bir yonii dc, Hz. Peygamber’in sa- 
habcsine Rahman suresini okudugu bir hadisede ge^er. Onlar kendisini 
dinierkcn Hz. Pcygambcr §oylc demi§tir: ‘Ben bu sureyi cinierden olan 
karde§lerinizc de okumu$tum. Oniar bu sureyi sizden daha giizel din- 
lemi§lerdi,’ Hadisin devammda §oyle dehilir: ‘Ben onlara ‘Rabbinizin 
nimetinden hangisini yalanlarsiniz * 70 dedigimdc, ‘Rabbimizin nimedcrin- 
den iy birini yalanlamayiz’ dcmi$lcrdi.’ Kendilerine soylcncn sozlcrin 
hakikaderini ne kadar iyi bildiklerine bakiniz! Kendilerine soylcnen so- 
zii kullanarak nasil da cevap vermi§lerdir? Hatta Rab ismini kullanmi§- 
lar ‘ilahimiz' veya ba§ka bir ismi kullanmami§lardir. ‘Onlardan herhangi 
birini’ dememi§ler, kendilerine soylendigi gibi ‘senin nimederinden’ 
demi§lerdi. Bunun amaci, bu ayette zamirin belirli bir nimete donme 
ihtimalinden endi§e etmeleridir. Onlar ise, tasdik genel olsun diye, bii- 
riin nimederi sdylemek istemi§lerdir. 

Insan, bu bedeni yonctmcsi vc ondan dogmasi yoniiyle -ki bu nc- 
denle yapisindan kendisine bozulma meydana gelir- ladfesi ve hakikati 
itibariyla degil, dogasi yoniinden biitiin bu sayilanlara katilir. Oyleyse 
insanin bedeni butiiniiyle (butiin par^alariyla) Allah’a itaatkardir, kor- 
kar. Her bir otganmi insan zorla ilahi enue aykm bir i$e yonlendirdi- 
ginde, organ kendisine §oyle der: ‘Yapma, beni sana yasaklanmi§ bir i§e 
gonderme. Ben senin §ahidinim, arzuna uyma ve boyle bir davram§i 
yapmaktan Allali’a sigin!’ Insan bedenindeki her bir gii$ ve organ bu 
konumdadir. Onlar, yonetici nefsin baskisi vc zorlamasi altmdadirlar ve 
ona boyun egerler. Allah teala ise, yonetici nefsi degil, onlari aci bir 
giiniin azabindan kurtarir. O giin Allah yonetici nefsi ise hesaba ycker 
ve ate§e atar. Azabi $ektikten sonra Allah’in cennete sokacagi muminle- 
re gelirsek, Allah organlanna bir ikrami olarak onlari orada oldiiriir. 
(^iinkii onlar, siiriiklendikkri i§leri yapmada meebur idiler. Boylelikle 
organlar, aciyi hissetmezler ve tek ba$ma yonetici nefs, bu oliimde aci 
$eker. Bu durum, bedeni do§eginde ve yatagmda en giizel bir halde 
iken, riiya gdrenin gordiigii riiya nedeniyle aci duymasina benzer. Hak- 
larinda ‘Orada ne oltirler ne sag k alidad denilen cehennemliklere gelir¬ 
sek, onlarm organlari da boyledir. Bakimz! O organlar kiyamet giinii 
onlarin aleyhine §ahitlik cdccektir. Dolayisiyla nefisleri dc azabi tatma- 
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lari i9i.11 cehennem aic§inde olmeyecektir. Cisimleri isc, azabi tatmasin- 
lar diye, cehennemde canlanmayacaknr. Oyleyse oniann azaplari, deri- 
lcrinin yenilenmesi ve Allah'in oniann azabi hakkindaki nitelemelerine 
gore, duyusal surer i9inde nefsin hissedecegi bir azapor. Biitiin bunlara 
onlarm nefisleri gogiis gerecektir, 9iinkii organlarmdan hayat gitmi§tir 
aruk! Onlar, et kazanda pi§tigi gibi, ate§re pi$eceklerdir. Bakiniz! Pi§en 
et aci duyar mi> Aksine bundan nimetlenir ve Allah orada bir hayat ol- 
saydi kendileri i^in nimet yaranrdi. Aksi halde nefislerin ta§idigi vardir. 
Bu durum, malinin telef olmasim, mulkiiniin yikilmasim ve harap ol- 
masini gbren bir insamn durumuna benzer. Halbuki miilk, eline ge^igi 
kimsede rahattir. Hiikumdar ise, mulkiinun yikilmasiyla aci 9eker. Be- 
deni maddi hastaliklardan ve acilardan uzak olsa bile, boyle bir hiikiim- 
dar, en 90k aci 9eken insandir ve oliip de gorduklerini gormemeyi arzu- 
lar. Butiin bu zikrettiklerimizi bize Allah bildirmi§tir ki, du§iinelim, 
ogiit alalim, Allah’a donerek boyle yaptiklanndan bizi kilmasmi dileye- 
lim, biz de onlara katilalim. Bu durum, zorlanan kimseye olumlu kar§i- 
lik vermeyi i9erir ve boylelikle o ki§i kurtulanlardan olur. Allah’in bir 
niteliginin bulundugu §ahistan daha mudusu olabilir mi? Allah bu nite- 
likle onu mudu eder ve yaratiklanndan bir kismrni kendi suretine gore 
yaratir. Onlar, Allah’tan bu nitelige kcndilcrini katmasini isterler. Onun 
yaratiklardan biiyiikluguniin degerini ogrcnmi§ oldun. c Fakat insanlarin 
(ogu bilmez ,in Kardc§im! Sana ogrcttiklcrim ve dikkatini fektigim hu- 
suslarla bu durumu bilen azinliktan ol! Allah bizi onlardan etsin. Amin! 

Bu menzilin i^erdigi hususlardan birisi de, llahi sema’dir. Bu sema, 
olu§ mertebelerinin ilkidir ve biti§ de onunla ge^ekle^ir. 01u§un varhgi 
once sema, yani duyma ile ger9eklqmi§ iken sona ermesi dc yinc hak- 
tan duymasiyla ger9eklqir. Artik nimet sahiplerinde nimet, azap 9eken- 
lerde ise azap devam eder. Bu baglamda var olan her §ey, ‘ol’ soziinii 
(duymakla) meydana gelmi§tir. Allah bu sozii ona duyurmu^ ve o da 
emre baglanmi§, daha once yok iken dx§ varligi ortaya 9ikmi§tir. Kendi- 
sine ‘ol’ demesiyle olan §cyin (yokluktaki) halini bilen Allah miinezzeh- 
tir! Oyleyse miunkiinun kcndisinc ula§tigi ilk §ey, Hakkin soziinii 
duyma mertebesidir. Qirnkii ‘ol’, c bizim irade ettigimiz bir 5eye sozii- 
muz wi diyenin niteligidir. Oyleyse duyma sozle ilgilidir. Is in sonu kafir- 
ler hakkinda, ‘oraya girin ve konu§mayin H73 §eklindcdir. Boylccc Allah, 
kendilerine hitap etmi§ onlar da duymu§tur. Cennedikler hakkmda i§in 
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sonuna gclirsck, (Hakki) gormenin vc tcccllinin ardindan -ki bu onlar 
19m cennet nimetlerinin cn buyiigiidiir- Hak onlara §oyle der: Sizin 19m 
geride bir §ey kalmi§ midir?’ onlar da ccvap vcrir: ‘Rabbimiz! Artik bi- 
zim ipn gcridc ne kalabilir ki? Bizi cehennem atqindcn kurtardin, cen- 
nete soktun, bizi bu muikiin sahibi yaptin, aramizdaki perdeler kalkti 
da seni gordiik. Artik ula§tigimizdan daha biiyiik hangi nimet olabilir 
ki? Hak §oyle der: ‘Sizden razi olmam ve bir daha size kizmamam!’ 
Boylelikle Hak, kendileri duyarken, rizasini ve onun siirekliligini kendi- 
lerine bildirir. Ru, onlarin bulduklari en biiyiik nimettir. Boylelikle i§ 
ba^ladigi gibi yine sozle bitmi§tir. 

Sonra, baflang^ari ile biti$leri arasindaki nimet mertebelerinde 
duyma siirekli onlara e§lik eder. Haktan kendisine gelen sozleri anlaya- 
bilecek bir kulagi olan kimscyc nc mudu! Binaenaleyh muhakkik arif, 
siirekli bir duyu§ halindedir, 9iinkii onun i^in her yonden Allah’tan ba§- 
ka konu§an yoktur. Yaratiklardan birisi kendisine hitap ctsc, arif o hita- 
bi Allah’tan aktaran bir elgi gibi kabul eder, o §ahsm kendisine soyledigi 
§eyi anlamak iizere hazirlanir. O soziin Allah katindaki -ki kendisini 
me§ru olarak onaylami§ olan- hukmiinun mahiyetine bakar ve o o^iiye 
gore kendisini kabul eder. Allah, ‘Allah’in kelarnmi i$ilip dinkyinceye ka- 
dar onu kom$u edin (ona sure ver) U7 * buyurur. Kendisiyle konu§ulan ise 
peygamberdir. Oyleyse kimsenin kendisinden veya ba§kasindan bir soz 
bildirmesi miimkiin degildir. Biitiin sozler, Allah’tandir. Qiinkii bildir- 
dikleri biitiin sozleri kendilerinde yaratan Allah’tir. Oyleyse hepsi, 
O’nun kelimeleridir. Ger9ekte kula dii§en sadece duymaktir ve yaratil- 
mi§in konu§masi ‘duymadir.’ Bu nedenle arif, herhangi bir aratilmi§m 
sozunii ihmal etmez ve bir yana atmaz kendi konumuna yerle§tirir. Bu 
soz, §eriatin hiikmiine gore, naho§, giinah 9irkin olabilecegi gibi iyi, 
ho§ ve gergek de olabilir. Oyleyse arif, o sdzii kabul eder ve Allah’in §e- 
riatin diliyle belirlemi§ oldugu ve o soze ait hikmete gore kendi menzi- 
line indirir. 

Bu menzilin i^erdigi ilimlcrdcn birisi dc, kendisinde kahir vc rah- 
met tecellisinde gelen bulutun bilinmesidir. Bu tecelli, bulutlarla, yani 
bulutlar scbebiylc veya bulutlar ortaya qksrn diye gogiin par9alanmasi 
esnasmda ger9eklqir. Ardindan biitiinii obek obek a9ilir ve bulut haline 
gelirler. Daha once gogii melekler doldurmaktaydi ve orasi goktii. 
§imdi de, bu kez bulut iken melekler orada bulunur. Kiyamet gunii ise, 
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takdir edilmi§ ha§ir giiniine bulutlarin i^inde gelirler. Melekler, bulut- 
lardan karanliklar i^indedirler. Karaniiklar (veya golgeler), onlarin kapi- 
landir. Allah bu konuda §oyle der: ‘Gdk a^ihr ve kapi kapi olur. H7S Ba§ka 
bir ayette ise ‘Gdk bulutlarla par^alamr ve melekler iner . H76 Bu ini§, Allah 
teala’nin kiyamet giinii kullari arasmda hukiim vermek ve (haklari) 
ayirmak iizere gelmesi i^in, meleklerin bulut ifindeki geli§leridir. Bu 
baglamda arifin ‘gogii’ bulutla par^alandiginda, (melekler konumunda- 
ki) gu^leri o bulutun i^ine indiginde, Allah diinyadaki varligi hakkinda 
hiikiim vermek iizere geldiginde, kiyameti kopmu§, hesabi one alinmi§ 
demektir. Bdylelikle kiyamet giinii iizerinde herhangi bir korku yokken 
giivenli bir halde gelir. Ne §imdiki arunda ne de gelecek hakkinda 
uzulmez. Bu nedenle Allah teala §imdiki zaman fiili kullanarak, 'Onlar 
mahzun olmazlar * 77 buyurmu§tur. C^iinkii bu fiil, hem §imdiki zamanda 
hem de gelecek zamanda iiziintiiyu ortadan kaldinr. Ge^mig zaman fiili 
veya gelecek zaman ekiyle biitiiniiyle gelecek zamana tahsis edilmi§ fiil 
ise boyle degildir. 

Bilmelisin ki, butiin nefislerde ‘yer’in U9 hali vardir: Kiyamet kop- 
madik^a, ^ocuk sahibi olabilmek, hayiz ve do gum. insan dogasi yo- 
nvinden yeryiizii gibidir. Bu nedenle her nefeste insan, Rabbinin kendi- 
sine aktardigi, kendisinden rabbine $ikan ve kendi ipnde bu aktanma 
dair i^inde bulunan ve ^lkmak i«;in hazirlanmi§ olsa bile heniiz <jikma- 
mi§ §eyleri bilmesi gerekir. (^unkii insan, bu uq mertebe ve halde Allah 
kar§isinda hallerini gozetmekle yiikumliidiir. Allah bazen kendisine va- 
sitalarla aktanrken bazen vasitalar olmaksizm aktarir. Bazen vasita 
dvulmii§tiir, bazen ise kinanmi§, bazen ise -iginde bulunulan hal pi§- 
manlik ve aldanmaya yol a^sa bile- ne kinanmi§ ne ovulmu^tur. Oyleyse 
muhakkik, duyar, alir ve kimdcn duydugunu ve kimden aldigmi bilir. 
Bunun yam sira neyin dogdugunu, dogdugunda ^ocugunu kimin kabui 
ettigini, onu kimin terbiye edecegini, Rabbinin mi yoksa ba§kasinin on 
tcrbiyc ettigini bilir. Nitckim sahih bir rivayettc §oyle denilmi§tir: 
‘Ku§kusuz ki sadaka’ -ki sadaka kulun dogurdugu/meydana gedrdigi 
amdlerdendir- ‘Rahman’in elinc dii§cr, Rahman onu alir ve herhangi 
birinizin devesini ve tiriinunii yeti^tirmesi gibi onu yeti§tirir.’ Burada 
Hz. Peygamber ‘herhangi birinizin yxugunu terbiye etmesi gibi’ dc- 
mcmi§tir. <^iinkii 90cuk bazen yarar saglarken kotii bir 9001k yarar sag- 
lamaz. Aksine insan, ‘ke§ke Allah onu yaratmami§ olsaydi’ diyc temenni 
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ederek ^ocuk nedeniyle zarar bile gorebilir. Deve ve iirun ise, oyle de- 
gildir. (^iinkii ya binerek veya ytik ta§itarak veya iiriiniinden veya gerek 
duydugunda etinden yiyerek, onlardan yararlanma kesin ve ka^imimaz- 
dir. Boylelikle Allah, kendisinden ortaya <;ikan menfaat nedeniyle (sa- 
dakaya) benzetmi§tir ki, sadaka veren insan, verdigi sadakasindan mut- 
laka yararlanacagini bilsin! Sadakanin ilk yarari, kiyamet giinii insanlar 
arasinda hiikiim verilirken kendisini gune$in sicakligmdan korumasidir. 
Bu baglamda insanm ‘dogurdugu’ iiriinlerden birisi de, giizel sozdur. 
Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: ‘Giizel kelime sadakadir.’ Bu soz 
de berekedenir ve terbiye edilir. Hak, kulun ‘nikahli’ olarak -yoksa ni- 
kahsiz olanlari degil- ‘dogurdugu’ her §eyin terbiyesini bizzat iisdenir. 
‘Sahip’ kolesinin ‘^ocugu’nun terbiyesini tisdenirse, ^ocuk yoniinden 
kendisine ula§acak olan iyiliklerin degeri takdir edilebilir mi? Bunlann 
ilki, ^ocugun babasimn Allah katindaki degerini ogrenmesidir. C^ocuk 
(iiriin) bilir ki. Rabbi onu ancak babasinin O’nun katindaki iistiin ko- 
numu ve mertebesi nedeniyle terbiye etmi§ ve kendisine ihsanda bu- 
lunmu§tur. Bu nedenle ise, babasina minnet duyar. Bu durumda 90cuk, 
Rabbinin mertebesini yiiceltcrek ve babasma olan inayetinin gercgiyle, 
babasindan dolayi iyi olmu§ ve iyilik g6rmu§tiir. Allah’m arif kullarmin 
i§leri boyle ger^eklegir. Bu menzilde hakkmda konu^tugumuz her mese- 
le, kendi boliimuniin di§indadir. Vakit darligi ve ozctiemek istcdigimiz 
19m onlara degincmcdik. Qunkii ben menzilin kapismda zikrcttigim 
§eylerin bilgisinin surederini buldum ve biitiin gordiiklerim o kapiya 
sigmazdi. Bu menzildeki bu kadar a^iklama, hukiimdarm kapismda bu- 
lunan te§rifat<;i, koleler ve demirciler gibidir. 

Bu menzilin i^erdigi boliimlerin fihrisd ise §oyledir: Iki diyar ara¬ 
sinda ulvi ve siifli alemin bilinmesi, perdeler ardmdan gayblerin izhar 
edilmesinin bilinmesi, ni^in perdelenmi§ olduklarmm bilinmesi, ni$in 
^lkartildiklarmin bilinmesi, onlardan gikan ve kalan §eylerin bilinmesi, 
^lkmayi bekleyenlerin bilinmesi, ^lkmasi miimkim iken bir engel nede¬ 
niyle ^lkmasi rnumkim olmayan §eylerin bilinmesi, onlarin ^ikmasini 
engelleyen §eyin bilinmesi; duymakla veya duvmadan ^lkmak mumkiin 
miidiir? Duymak nedeniyle ^lkildigmda, ^ikma zorla mi yoksa severek 
ve isteyerek mi ger^eklqir? Yoksa vakitierin geregi olan hallere gore, 
(bazen) bu kisma (bazen) otekine mi aynlir? 
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Bu menzilin ilimlermden birisi de, bir §eydc vc ba§kasmda am§in 
bilinmesidir. Buna omck olarak duriiimu§un yayilmasi veya ^ekilmij 
olanin agilmasini verebiliriz. Duyuiur hazinclcrin isimierle vc isimlcrin 
verileriyle ortaya yikartilmasinm bilgisi dc bu menzille ilgiiidir. isimle- 
rin verileri sayesindc arif, hazinenin yerini ogrcnir, Boylelikle isim ilc 
konu$ur, upki fanak kismmin <;i<;ekten ortaya qkmasi gibi toprak yanlir 
ve i$inde saklanmi§ mal (ortaya 9ikar). Onu gordiigiinde, ba§ka bir 
isimle konu§ur. Boylelikle mal bu (ismin) ozelligiyle ortaya £ikar. Bu 
durum demirin miknatisa ^ekilmesine benzer. O ycrde saklanmi§ mal- 
dan bir §ey kalmayincaya kadar boylc siirer. Bu menzil, me§ru amellerin 
bilgisini de i^erir. Onlar neye varacaktir? Onlardan alinacak olan nedir? 
Bu menzil alametlerle muduluk vc bedbahrlik ilmini i^erir. Yonler ve 
neye dondiikleri; Hakkrn iistte olmayla nirelenmesi bir mertebe mi, 
yoksa yon iisdiigii miidiir? Insanlarm ahirette yerlejecekleri menziller- 
deki hallerinin bilinmesi; bu menzillerde kcndisindc halden hale girdik- 
leri bu hallerin nedeni nedir? i^inde bulunduklari zamanlarda bu halier 
yenilenir mi, yoksa yenilenmez mi? Allah’in kendisine donen bir ayet ile 
kullarina goriilmesi de bu menzille ilgiiidir. Arada bir mukayese olma- 
dan, zamanm ve yildizlarm degeri de bu menzille ilgiiidir. Bilginin var- 
ligiyla birlikte imanin olumsuzlanmasinin bilinmesi de bu menzille llgi- 
lidir. Bu husus, muhakkike gore en sikici i§lerden biridir. Miijde llmi 
bu konuyla ilgiiidir. Miijde iyilikle ilgili olsa bile mutluluga ozgii degil- 
dir. Allah teala, ‘onlari aci bir azap ile miijdele H7s buyurur. Bu miijde 
hakkinda dil ve terim anlamiyla konu§mak bu menzille ilgiiidir. Bu bag- 
lamda terimsel anlamiyla miijdeye gelirsek, ondan anla§ilan §ey, ozel 
olarak iyiliktir. Bedbaht insan da, hakikat iizere oldugunu zannederek, 
iddiasma gore bir miijde bekler. Bu nedenle ‘onu miijdele’ diye emre- 
dilmi§tir. C^iinkii bedbaht, miijde beklemektedir. Fakat onun adma 
miijde, aci bir azapla olacaktir. Dil bakimmdan miijdeye gelirsek, bu 
anlamiyla miijde, insana derisinde (be§er ve bejaret ili§kisi) etki edecek 
bir haberin bildirilmesidir. (jlunkii insana bir iyilik soylcndiginde, bu 
soz onim derisinde a^ilma, giiliimseme, tebessiim, sevinme, ne§elenme, 
heyecanlanma §eklinde bir etki yapar. Kotu bir §ey kendisine soylendi- 
ginde ise, derisinde daralma, aglama, iiziilme, sikilma, somurtma, yii- 
ziin asilmasi gibi bir etki yapar. Bu nedenle Allah teala §oyle buyurmu§- 
tur: ‘Yuzler vardir o gun aydinhktir, gulerler ve sevinirler. Yiizler vardir, o 
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gun uzerlerinde toz vardir .* 79 Burada onlarda meydana getirdigi etkiyi 
zikretmi§tir. Bu nedenle miijde, dil anlamiyla, hem iyiligc hem de kotii- 
liige kar§i soylenmi$tir. Terimsel anlamiyla ise soylenmez. Bu nedenle 
Allah teala (dildeki kullammina gore) kelimeyi serbest kullanmi$ ve si- 
mrlamami§tir. Bu baglamda miiminler i^in §oyle demigtir: ‘Onlar i$in 
diinya hayatinda ve ahirette miijde vardir HB0 Halbuki miijdenih ne oldu- 
gunu belirtmemigtir. (^iinkii orf ve hal karinesi, miijdenin iyilikle olaca- 
gint belirtir. 

Ebediyetin bilgisi ve neye dondiigii de bu menziile ilgilidir. Ebed 
zamansal midir, yoksa zamamn kendisi midir? Zaman ncyle baki kalir? 
Kendi bagina mi, yoksa bagkasiyla mi> Bu bagka ise onun iyin adeta bir 
zarf gibi olur. Yoksa zaman digta ger^ek varligi olmayan mevhum bir 
gey midir? ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§Urir.’ 


UC YUZ BiRijSJCi BOLUM 

Nimet Ehliyle Azap Ehli Arasinda Taksim Edilmi§ Ki- 

tabrn Menzilinin Bilinmesi 


Yakin kimsenin ahlaki 

El'Birr’in ahlakidir, bilmez onu ebrar 

Yakinlik ‘kimsenin benzemcdigi kimsenin’ menzili 
Onu kendi konumuna yerle$tirdi 

Ozeti kutsiyet ve mertebe olarak yukselmi$ 
Hi(bir yaratikta onu apklayacak dil yoh 

M izan ile alemleri idrak edersin 
Ne ihmal et ne a$iri git, onu ihmal edersin 

Yakinlik izafi bir §ey, eziyet yakinhgi 
Kendisinden istedigin ifin bir besin olur 
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Kerem sahibi ise istegi ona verir 
Hirstan sakin, hirs yahinhgin katili 

Sana kesbten gelecek azap 

Kendi dininde ba$kasiyla onu dldiirur 

Onu yapip da getiren kimse 
Onu nasil inkar eder veya tammaz 

Allah teala $oyle buyurur ‘Rahman, Kuran'i 6 gretti >m Yani hangi 
kalbe inmi§se. ‘Insam yaratti. ,4gi Yani onun i$in iizerine yerle§tigi bir si- 
mf yaratti. ‘Ona beyam ogretti MB3 Yani Kuran’i ona indirdi ve gaybte bu- 
lunan maksadmi a^ikladi. c Gune| ve ay bir hesaba bag Ii.* 4 * 1 Kast edilen, fe- 
leklerin hareket ol^iileridir. ‘Yildiz (veya otlar) agatfar secde eder H8S Bu- 
nun nedeni bu ol^ii ve mizandir. Burada kast edilen kbklii bitkiler ile - 
ki aga^lar- koksiiz bitkilerdir -odar (necm). Bu nedenle iki secde birbi- 
rinden ayn§mi§tir. ‘Gogu yukseltti . H86 Gok mizanrn kubbesidir. 4 Mizam 
koydu .** 7 Insan ve cinler onunla tartsrn diye. ‘Mizanda taskinhh yapma- 
sinlar . ,4S8 Aldatmak amaciyla a§iri gitme veya ihmal etme yoluyla. Ba§ka 
bir ifadcyle, iistiinliik olmaksizin, terazinin kefelcrinden birini tercih 
etmeyin. Allah teala §byle buyurmu^tur: ‘O gun adalet terazilerini koya- 
nz™ 

Bilmelisin ki, her bir sanat, mertebe, hal veya makama bir mizan ve 
terazi bilgi ve amel yoniiyle hakimdir. Buna gore anlamlarin akhn ege- 
menligi altinda olan bir terazileri vardir ki bu terazi mantik diye isim- 
lendirilir. Mantik terazisi, iki onciil diye isimlendirilen iki kefeye sahip- 
tir. Soziin nahiv diye isimlendirilen bir terazisi vardir. Bu terazi ile bir 
dilin lafizlarinin gosterdigi anlamlar tespit edilebilsin diye, lafizlar tarti- 
lir. Her dilin bir terazisi vardir. Bu terazi, Allah’in nziklann indirilme- 
sine biti§tirdigi ‘bilinen miktardir.’ Allah teala §oyle buyurur: ‘Onu an- 
cak belli bir miktarla indiririz. ,49 ° Fakat o, diledigi olyiide iner. Ku$kusuz 
ki Allah insanin bedenini terazi suretinde yaratti ve onun kefelerini sagi 
ve solu yapti. Dilini ise, terazinin zatinin diregi yapu. Bu nedenle o di¬ 
ledigi her yonc yonclir. Allah mutlulugu saga, bedbahtligi ise sola biti§- 
tirdi. Terazi ile iki kefeyle §eklinde amellerin tartilmasini sagladi. Bu 
nedenle, sayisal teraziyi ile -ki ‘bir hesaba baglidir * 91 soziinde belirtilmi§- 
tir- sivilann terazisini i^ermesi i9in agirhk ve hafiflik ile nitelenmi§tir. 
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Bu ise terazinin iki kefesiyie ger^eklqebilir. Bu nedenle iki kefe belir- 
tilmcmi§, onun yerine ‘Tartilari agir gelen kimse * 91 denilmi§tir. Bu ayet 
mutlularla ilgilidir. Dcvaminda ise ‘Tartilari hajij gelen kimse H93 denil- 
mi§tir. Bu ise, bedbahdar hakkmdadir. Kcfelerin tamlmasi soz konusu 
olsaydi §oyle diyecekti: ‘Iyiliklerinin kefesi agir gelen kimse... ve kotii- 
liiklerinin kefesi agir gelen kimse...’ Burada, tipki iki kefenin sureti gibi, 
agirlik terazini hafif gelenin aynisi yapmi§tir. Iki kefe olsaydi, kotuliiklc- 
rin bulundugu kefe agir bastiginda, agir diye nitelenirdi. Halbuki Allah 
onu hafiflikle nitelemi§tir. Buradan §unu anladik: Terazi iki kefelidir. 
ilahi terazinin bir yonii de, ‘her $eye yaratih$im verdi yi9t ayetinde belirti- 
lir. Hz. Peygamber ise §oyle buyurdu: ‘Ben ve Ebu Bekir tartildik, ben 
agir geldim. Ebu Bekir ile iimmet tartildi, o agir geldi.’ 

Bilmelisin ki, i§, bilgi ve amelle simrlidir. Amel ise iki kisma aynlir; 
duyusal ve kalp amelleri. Bilgi ise iki kisimdir; akli bilgi ve §cr’i bilgi. 
Her kisim, verili§inde, Allah katinda belirlenmi§ bir teraziye dayanir. 
Yiikumlii kuldan istenilen ise, adalctle teraziyi kullanmasi, haddi a§ma- 
masi ve hile yapmamasidir. Allah teala §oyle buyurur: ‘Di ninizde haddi 
a$maym ws Bu ayet ‘terazide haddi a$maym M96 ayetiyle aym anlama gelir. 
Allah’a kar§i sadece hakikati soyleyin. Bu ise ‘Oifuyu adilce yapm W7 aye- 
tinin anlanudir. Boylelikle Allah kar§isinda kuldan talep edilen §ey, in- 
sanlar arasinda ve kendilerine kar§i adil olmaktir. Allah kuluna adil ol- 
mayi nasip ederse, biitiin iyiiikleri de kendisine vermi§ demektir. Soz 
geli§i Allah saglik ve afiyeti dogalarm denge haline ve itidaline (adalet) 
baglami^tir. Dogalardan birisi otekine baskm gelinemelidir. Hastalik, 
maraz ve oliimii ise, dogalardan (unsurlar) bir veya bir ka^inin otekilere 
baskin gelmesine baglami§nr. Oyleyse itidal bekanin sebebiyken sapma 
(itidalin bozulmasi) helak ve fenamn sebebidir. Kendi yerinde terazinin 
iistiin gelmesi onun dogrultulmasi ve ikame edilmesiyken kendi yerinde 
hafif gelmesi de onun dogrultulmasidir. Oyleyse bu durum, makamlara 
gore degi§ir. 

I§ soylcdigimiz gibi olunca, bilmelisin ki: Muhakkik, bilgi ve amel¬ 
le ilgili her mertebeye -tartilanin agirlik veya hafifligine gore- teraziyi 
yerlc§tirendir. Qiinkii Hz. Peygamber borcun odenmesini ve iiruniin 
alinmasmi te§vik ctmi§ ve $oylc demi$tir: ‘Onun lehine tart.’ Kendisine 
fazladan verdigin hak etmedigi kisim, fazladir ve teraziye girmez. C^iin- 
kii ilk konumunda tarti tercih i^in degil tarti ipn konulmu^tur. Teraziye 
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giren her ustunliik, fazialik babindandir. Allah ise, genel olarak kotii- 
liikre bir iiriin yaratmami§ ve §oyle buyurmu§tur: 'Yaralanmalar kisas- 
tir. w8 Ba§ka bir ayette ise §oyle buyurur: 'Kotulugim cezasi, kendisi gibi 
bir kdtuliiktur. H 99 Halbuki ondan daha iistiindur dememi§ ve §oyle bu- 
yurmu§tur: ‘Kim size kar$i bir haksizhk yaparsa, size yaptigihm misliyle 
ona karfihk verm.* 00 Halbuki ondan iistiiniiyle dememi§tir. ‘Kim bagiflar 
ve arayi duzeitirse, onun ucreti ise Allah’a kalmi§tir . ,S01 Burada ise 
nimetlendirmede iistiinliik belirtmi§tir. 

Allah teala kullarim iyi ve saygin ahlaka ve cnmertlige te§vik etmi$- 
tir, yiinkii kendisi daha iistiiniine layiktir. Bu da rahmetinin gazabini 
gegmesinden kaynaklanir. Buna gore ace§e ehli, herhangi bir aru§ ol- 
maksizin adaletle girecektir. Cennete ise ehli, Allah’m ihsaniyla girecek. 
Cennedikler amellerinin gerektirmedigi nimetleri goreceklerken cehen- 
nemlikler -Allah daha sonra kendilerine diledigini yapana kadar- azap- 
tan ancak amellerinin gerektirdigi §eyi -herhangi bir ilave ve fazialik 
olmadan- goriirler. Bu nedenle oniann azabi hakkinda §oyle buyurmu§- 
tur: ‘ Rabbin diledigini yapandir .™ 2 Allah’in yaratiklanndan hi^ kimse, 
kendisi bildirmedik^e, Allah’in kullari hakkindaki iradesinin hukmiinu 
bilemez. Bakrniz! Allah mutlular hakkinda §oyle der: ‘Kesintisiz bir ih- 
san. 5 Nimetin sureti ise birdir, siire birdir. Azap hakkinda ise ‘kesintisiz’ 
dememi^tir. Fakat azap, kendileri ate^ten qkmadiklan halde kesilebilir. 
Onlarin (ayette isdsna edilen) bu istisna halinde, Allah’m kendilerine 
neyi yapacagi bilinmez ve bu konuda herhangi bir §ekilde hiikiim ve- 
rilmez. Bununla birlikte biz Allah’in rahmetinin gazabini gc^tigini ve 
Allah’m herkese yaptigina gore kar$ilik verecegini biliriz. Delil, mudu- 
lar hakkmda (onlarm amellerinin degil) Allah’m ihsaninm hiikiim sahibi 
olacagim ortaya koymu§tur. Halbuki aym §ey bedbahdar hakkinda zik- 
redilmemi§tir. Bu, teorik akilemm ^ekimscr kaldigi veya zannina gore 
hiikiim verdigi bir meseledir. Sadece ke§if sahibi bu konuda kesin hii- 
kiim verebilir. Qiinkii o, bu konuda Allah’m verdigi bilgiyc gore bu 
meseleyi bilir. Gerp Ibn Kasi ki o bu konu uzmanlarmdandir- §oyle 
der: Allah’m adaleti fazilctinde ve fazilcti de adalctinde hiikiim sahibi 
degildir.’ Bu belirsiz bir ifadededir. Bunu ke§iftcn harekede mi yoksa 
dii^iinme ve degerlendirmeden harekede mi sdylcmi$tir, bilemiyorum. 
Bu soz, bir a^idan Allah teala’nm, ‘Rahmetim gazabuni ge^mi§tir’ so- 
ziiyle $eli$irken bir a^idan 9eli§mez. (^iinkii hakikader, faziletin adalette 
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hiikum sahibi olmadigi ve adaletin de fazilette hiikiim sahibi olmadigi 
hiikmiinu verir. Bunlardan birisi otekinin hiikmunun yeri degildir. Bir 
niteligin hiikmuniin mahalli, iistiin olunan §ey veya adaiete konu olan 
§eydir. (^iinku biz Allah’tan §unu ogrendik: Allah teala, kotiiliik i§lemi§ 
kulianndan bir kuluna guru bun a magfiretiyle ihsan eder ve onlar adina 
bir adalet terazisi ortaya koymaz, onlari adaletiyle cezalandirmaz. Onlar 
hakkmda sadece ihsamyla hiikum verir. Boyle bir durumda ise ‘ihsam 
adaletinde hiikiimran olmu§tur’ denilemez. Ibn Kasi’ye yara§an §ey, 
gergegi bulundugu hal iizere bildirmektir. Peygamberlerin bize bildir- 
digi kettle bir $eli§ki soz konusu oldugunda ise, doniilmesi gereken 
§ey, peygamberlerin kc§fidir. Buradan bu ke$if sahibinin ke§fine bir bo- 
zuklugun girdigini anladik. Bu bozukluk, onun kqfine adeta dii§iince 
kaynakh tevil gibi girmi§ ve o ki§i de ke$fiyle smirh kalamarm§tir. Boyle 
bir ke§if sahibi riiya gorene benzer. Onun gordiigii riiya dogru oldugu 
gibi gordiigii §eyi anlatmi§tir. Plata goriilen §eyde degil, tabirde ger^ek- 
le§ir. Ke§if ger^ektc asla yamlmaz. Neyi gosterdigindc ise, Allah’tan 
bildirmedigi siircce, hata yapabilecegi gibi isabet de edebilir. 

Akli teraziye gelirsek, o da iki kisimdir: Bir kismim akil fikir gii- 
ciiyle idrak eder. Bu kisimdaki terazi, anlamlarda mantik, lafizlarda na- 
hiv diye isimlendirilir. Bu, bu yol ehlinin yontemi degildir. Kastettigim, 
onlarm burhani, hatabi, cedeli ve benzeri kanitlar veya tiimel, tikel, 
olumlayan, olumsuzla§an, §artli, §artsiz gibi terimlerle dile getirdikleri 
mantik meseleleridir. Bununla birlikte sufiler de anlamlarda kendileriyle 
bir araya gelebilir ki bu ka^intlmazdir. Fakat anlamdaki ortakkktan bu 
bilgmin sadece bu lafizlardan elde edilmi§ olmasi sonucu 91kmak zo 
runda degildir. Aym §ekilde bir sufi miibteda, haber, fail-meful, tamla- 
ma, mastar, izafet, kane’nin ismi, inne’nin ismi, irab ve mebniligi bil- 
mek zorunda degildir. Anlamlari bilsek bile, bu sozleri bilmemiz ge- 
rekmez. Oyleysc ke§if sahibi, yaratiklarim kcndisinc qiagirdigi hususta 
Rabbinden gelen bir basirete sahiptir. Fakat akil, fikir giiciine sahip ol¬ 
dugu gibi kabul etme dzelligine de sahiptir. Bu kabuliin de ke§ifte bir 
terazisi vardir. Kc§if sahibi o tcraziyi bilmi§ ve aklin tek ba§ina idrak 
edcccgi biitiin bilinenlere onu yerlc$tirmi§tir. Fakat bu veli, fikir yoluyla 
ve mantik terazisi bakimindan o teraziyi bilmez. Akil bilgisi terazisin- 
den bizim yontemimize giren §ey, takvanin neticesinde bir bilginin ger- 
$ekle§tigi durumla ilgilidir. Bu konuda Allah, ‘ Allah’tan korkun, size AI- 
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lah ogrefir ’ 503 vc ‘Allah'tan horkun, sizejurkan verif* 604 ayetlerinde belirti- 
lir. Boyle bir durumda arif, takvasina, Allah’tan ^ekindigi hususlara ve 
yerine getirdigi amellere bir yandan bakarken ote yandan elde ettigi 
bilgiye bakar. Ardmdan bilgisiyle yerine getirdigi axneli birbiriyle ili§ki- 
Lendirir, <;iinku ili§kiler terazisi yamlmaz. Arif amel ile bu amel vasita- 
siyla kendisine a^ilan bilgi arasinda gegerli bir ili§ki bulundugunu ve bu 
amelin o bilgiyi gerektirdigini goriirse, boyle bir bilgi, onun ameliyle 
kazanilmif demektir. Arif (bilgi ile amel ili§kisinin) tcrazinin di§inda 
kaldigim goriir vc ili§ki ortadan kaikmi§ olabilir veya meydana gclen §e- 
yin cinsinden fazla olabilir ve amelindeki bir eksiklik veya zafiyet nede- 
niyle amelinin gikii kendisini meydana getirmeye yetmeyebilir. Boyle 
bir durumda bu miktara ilavc kisim, kazanilan ilimlerde bir kaynagi ol- 
sa bile, vehbi ilimlerdendir. Bu nedenle arifin ihsanlarina kar§i Allah’a 
§iikretmesi gerckir. Bu §iikiir isc, amelindeki eksikligi telafi eder ki soz 
konusu eksik ameli tam yapmi§ olsaydi, zaten kendisine verilmi§ bu bil¬ 
giyi meydana getirecekti. I§te bu, sebebi one gelmi§ bir sonu^tur. Daha 
dogru bir ifadeyle, nedenlisi olmasi gereken §eyin sebebi haline gelmi§- 
tir. Allah teala ise bu §iikre kar§ihk olarak, zikrettigimiz §ekilde kalbine 
daha fazla fetih nasip eder. Arif biiciin amelleri boyle degerlendirir. I$te 
bu (tasawuf) yolundaki akli terazi boyledir. 

§u konuda gorii§ ayriligi vardir: Aklin kendi ba§ma idrak ettigi hu- 
suslari veli ke§if yolundan alirsa, acaba bunlar deliliyle birlikte mi kendi¬ 
sine a^ilir, yoksa delil olmadan mi a^ilir? Biz, kendisine bu bilgiler afi- 
hrken bunlarin delilinin verilmcdigi gorii§undeyiz. Bizzat kendimiz bu- 
nu tecriibe ettik. Bir kismi ise -ki onlardan birisi arkada§imiz Fash §eyh 
Imam Ebu Abdullah el-Kettani’dir- ba§ka bir gorti$e varmi$tir. Arkada- 
§nnizin §oyle dedigini duymu§tum: ‘Fikir olmaksizm, delilinde kendisi¬ 
ne fetih olmasi gerekir ve arif delilin medluliiyle irtibatini goriir.* Bu 
soziinden Allah’m kendisine bu tarz bilgiyi ancak bu §ekilde apni§ ol- 
dugunu anladim. O da kendi zevkini bildirmi§tir. Oyleyse onun boyle 
gormii§ oldugu hakkindaki bilgisi dogru iken ancak boyle olabilir §ek- 
lindeki hiikmii ise yanli§tir. (^iinkii onun verdigi hiikiim, ke§finden de- 
gil, teorik dii§iincesinden kaynaklanmi§ti. £iinku Allah kendisine ‘ben 
boyle yaparim* diye bildirmemi§ti. Bu adam bu yol ehlindendi. Bizim 
vardigimiz gdrii§u idrak etmi§, fakat onun akli delilini anlamami§tir. Bu 
nedenle herkes gordiigii §eyi bildirmi§ vc verdigi haberde dogru soylc- 
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mi§tir. Bu yolda ke§if cihetinden (verilen haberlerde) kesinlikle hata 
olmaz. Fakat ke§if harf ve seslerin ke^fi ise, kqfedilen §eyleri anlama 
tjabasinda hata olabilir. 

§cri terazi vc mizan ise §udur: Allah teala sana ilahi ilimlerden - 
ba§ka bir konuyla ilgili ilim degil, ^iinkii biz bu ozel terazide ba§ka 
ilimleri dikkate almayiz- bir bilgi verir. Kendisini biliyor isek, bu du- 
rumda §eriata bakanz. §eriati bilmiyor isek, fikir sahiplcrine degil, ha- 
dis^ilere sorar ve §oyle deriz: Herhangi birisinden peygamberin Allah’in 
$oyle veya briyle dedigini akrardtmz mi? ‘Kved derlerse, onu bildigin ile 
veya sana soylenen ilc tartmalisin. Bil ki o meselcde sen o peygamberin 
varisisin! Ya da bir ayetin ona delil olup olmadigina bakihr. Ciineyd-i 
Bagdadi’nin, ‘bizim bu iimimiz Kitap ve Siinner ile smirlidir’ sozii bu 
demektir. Kast edilen terazidir. Bu terazide, meselenin aymsinin Ku- 
ran’da ve Siinnette zikredilmi§ olmasi gerekmez. Sufilerin kast ettikleri 
§ey, Adem’den Hz. Peygamber’e kadar hangi peygamberin diliyle olur- 
sa olsun, kitap ve Sunnetten indirilmi§ ^eriatta bir ashn o ikisini birle§- 
tirmi§ olmasidir. C^unku pek 50k mesele vardir ki bunlar ke^ifte ve ilahi 
bildirimde velilere gelir, fakat akillar kendilerini kabul etmez ve onlan 
atar. Peygamber veya nebi onlan soylediginde ise, iman ederek veya te- 
vil ederek kendilerini kabul eder. Fakat peygamberden ba§kasindan aym 
bilgiyi kabul etmez. Bunun nedeni, aklin insafinin olmayi§idir. Qiinkii 
veliler kendileri 19m §eriat olan hususlara gore amel ettiklennde, bu ila¬ 
hi mertebeden uzerlerine ilahi comertlik esintileri eser. Bu esintiler ise, 
nebilerden kendilerini kabul ettikleri bu ilahi hususlardan Allah’m dile- 
diklerini kqfeder. Halbuki bu veli kendilerini soylediginde, akilcilar 
onu tekfir eder. Kendisini tekfir eden kimse, aym §eyleri peygamber ge- 
tirdiginde onlara iman eder. Boyle bir insanin basireti ne kadar kordiir! 
I§lerin en azi, ki§i tevilcilerden ise, §oyle demesidir: Sana soylenen veya 
ke§f olunan §ey hakkmdaki soziin dogru olsa bile, onun tevili §oyle §oy- 
le olmahdir. Zahiri ise §oyle der: Nebevi haberde buna benzer bir §ey 
yer almi§tir. C^iinkii bu durum ncbiligin §artlarmdan birisi degildir ve 
ne kitapta ne siinnette §ari onu reddetmi$tir. 

Bu menzille ilgili boliimden insan, ‘Allah insam kendi suretine gore 
yaratti’ hadisinde kendi mertebesini ve yerini ogrenir. Ku§kusuz insam 
ilahi comertlik, teraziye sokmu§, onun suretiyle kendisini var edenin su- 
reti zat, nitelik ve fiil olarak tarnlmi§tir. Ger^i tartmak, tartilan §eylerin 



350 Fiituh&t-i Mekkiyye 10 


ger^ekte ortak olmalarini gerektirmez. Qiinkii sikkeli altinin tartiidigi 
§ey, demir madenidir ve dolayisiyla altma zannda veya niteliginde ve 
sayismda benzemez. 

Bilirunciidir ki, ins an surctiylc ancak biitiin ilahi isimleriyle birlikte 
suretin kendisini talep ettigi §cy tartihr. Soz konusu isimler, insanin ya- 
ratili§ina yonelmi§ vc eserlcrini kendisinde izhar etmi§lerdir. Demir 
madeni tanimda, surette ve hakikatte altinla denk olmadigi gibi kul da 
boyledir. Allah insam sureti iizerinde yaratmi§ olsa bile, insan tanimda 
ve hakikarre Allah ile ortak degildir. £iinku Allah’in zatinin bir tanuru 
yok iken insan -rcsim veya lafizla degil- zatiyla tammlanmij olandir. 
Biitun yaratiklar boyle bir tanima sahiptir. insan, yaratili§i ve mertebesi 
bakimindan yaratiklarm en miikemmeli ve en ku§aticisidir. Bu mizanin 
hakikatini ogrendiginde, suret nedeniyle dii§ebilecegin yamlgi ortadan 
kalkmi§ olur. Bu yamlgi §oyle ortaya ^lkarr Sen bir zat, O da bir zattir. 
Sen canli, bilen ve diger niteliklerle nitelendigin gibi O da aym nitelik- 
lerle nitelenmi§tir. Bu teraziyle ise, suret derken kastedilenin bu olma- 
digmi anlarsin. Bu nedenle Allah, insanin yaratiii§i ile terazinin konul- 
masini (aym ayette) zikretmi§, ta§kinlik yapmadan kendisini diizgiin 
kullanmayi Sana emretmi§tir. Terazinin dogrulugu, belirttigim §ekilde 
kullaniLmasidir. Qiinkii Allah yaratan, sen ise yaratilmi§ olansin. Sanat 
nasil olur da sanat<;isini bilebilir ki? Sanat sanat^isindan ancak kendisi 
hakkindaki bilgisinm suretmi isteyebilir, yoksa zatinin suretini degill 
Sen yaratanmm sanadsm! Oyleyse senin suretin, O’nun sana dair bilgi- 
siyle ortii§iir. Biitiin yaratilmi§lar da boyledir. i§ boyle olmaz ve Zeyd 
ile Omer’i bir araya getirdigi gibi seninle O’nu tek bir tamm ve hakikat 
bir araya gctirscydi, ya sen ilah veya O mcluh olurdu. Ancak bu §ekildc 
tek bir tamm ikinizi bir araya getirebilir. Gcr^ek ise bunun aksinedir. 

Bilmelisin ki: Rabbin kar§isinda nefsini hangi teraziyle tartarsan 
tart -ki nefsin nedeniyle gurura kapilmamahsin-, sen altini tartan demir 
madeni sayiiirsin. Emsalsiz yakut, o demir par^asiyla tartilir. Miktar ba¬ 
kimindan kendisiyle ortak olsan bile, degerde ve veya zatta veya ozellik- 
te O’nunla ortak olamazsm. Allah boyle bir §eyden mvinezzehtir. Oy¬ 
leyse sen kulluguna baglanmalism ve kendi kadrini bilmelisin. Bilmeli- 
sin ki, Allah teala yaratiklari i^inden senden daha biiyiik olaru da yarat- 
mi§tir. Bununla birhkte soz konusu §ey, senden dolayi yaratilmi§tir. Fa- 
kat bir $ey senden dolayi yaratildi diye, senin ondan biiytik olman ge- 
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rekmez. Qiinkii bifak, soz geli§i, i^lerinden birisi de hirsizin elini kes- 
mck olan bir takim i§lerin yapilmasi i$in uretilmi§tir. Ate§ ins ana azap 
ctmcsi i^in yaratilmi§tir. Halbuki insan ate§ten daha iistundiir, ^iinkii 
atc§ insandan dolayi yaratilmi$tir. Bu boliim, ge$i§li degildir ve senin 
terazin onu tartmaz. Oyleyse sen sensin, O O’dur. ‘ Allah’tan ba$ka ilah 
yoktur. Aziz ve Hakim’dir.™ Ba§ka bir ayette ise ‘ O’nun benzeri bir jey 
yoktur, duyan ve gorendir 5596 buyrulur. Boylelikle me§ru, makul ve bilgi 
terazilerini ve bu konuda gerek duyacagin hususlari sana agiklami? oi- 
duk. §imdi ise sana aniel terazisini a^iklayalim! 

Bilmelisin ki, amelin bir kismi maddi, bir kismi ise kalbidir. Her 
bir tiiriin terazisi de kendi cinsindendir. Buna gore amelin terazisi, §eri- 
ata bakarak, amellerin bi^imsei yonlerini en yetkin §ekilde nasil yerine 
getirecegini ogrenmektir. Bu ameller maddi (duyusal) ameller olabile- 
ccgi gibi kalp amelleri veya her ikisinden bile§ik ameller de olabilir. Soz 
geli§i maddi duyusal harekederden namazi ve (kalbi amellerden) niyeti 
vcrebiliriz. Ku§kusuz ki §eriat namaz i^in ruhani bir suret bclirlemi§tir 
ki bu sureti aklin ayakta tutar. Amele ba§ladiginda, gbziin §ari’den ken- 
disini aim 15 oldugun ornekte olmali ve o sureti bilfiil var ederken yap- 
mani cmrettigi §eyi yapmalisin. Ameli bitirdiginde ise, §ari’den almi§ 
oldugun ve ‘misal’ diye ifade edilcn o ruhani suret ile kendisine kar§ilik 
vermelisin! Orgam organina, eklemi ekiemine, zahiri zahirine, batrni 
batinina (uyacak §ckilde) kar§ila§tirmalism. Herhangi bir eksiklik veya 
fazlalik olmaksizm, iki suret birbiriyle ortiisiirsc, teraziyi adilce tartmi§, 
tartida ta§kinlik ve hile yapmami§ olursun. Qiinkii tanimdaki fazlalik, 
tammlanan §eydeki eksiklik demektir. Amelini boyle bir ol^iiyle tartti- 
ginda amelinin sureti, Iiakkm, amelin kar§iligmda senin ipn bclirlemi§ 
oldugu sevabin miktan olur. Bu amelin ovulmu§ veya kinanmi§ bir 
amel olmasi durumu degi§tirmez. Qiinkii §eriat, kendisini ogrenip yeri¬ 
ne getirmen i^in, 6vulmii§ amelin bi^ansel yapismi belirledigi ve a^ikla- 
digi gibi aym §ckilde kmanmi$ amelin surctini de senin i$in ortaya 
koymu§rur. Boylelikle onu tamr ve oviilmu? olandan kendisini ayirt 
edersin. §eriat oyle bir amelle ortii§en bir ameli yapmayi sana yasakia- 
mi$tir. Emre kar§i gelir ve kinanmi§ amelin suretiyle ortii^en bir suret 
yaparsan, o surete denk bir cezayi talep etmi§ olursun. Soz geli§i Hak 
onu kar§iligi vermek iizere teraziye sokarsa, miktar bakimindan o ame¬ 
lin suretinc zerre miktari fazla gelmez. Bu durum, kendisine ceza ver- 



352 Fiituhat-i Mekkiyye IO 


mek iizcre terazi konuldugunda boyledir. Onun ate§teki azabi, amelinin 
bl$iisundeki bir cezadir. Amclui miktarinda vcya zamanda nc eksilme 
ne arti$ olur. Yapilmasi yasaklanmi§ amdlcrdc israri ancak tovbc orta- 
dan kaldirabilir. Bu halde oliirse, onun hakkmda korkulur. Hak salih 
amcli teraziye sokar ve cezasinin suretiyle tartarsa, cezanin sureti kat be 
kat fazia gelir, miktarin di.^ina c,ikar. Bu durum $u ayetre be.lirrilmi.5tir: 
‘Kim bir hotdluk getirirse, ona misliyle karphk verilir * 507 Nitekim bunu 
zikretmi§tik. Ba§ka bir ayetre ise §oyle buyurur: ‘ Kim iyilik getirirse, ona 
on kati verilir.’ 508 Ba^ka bir ayette ise §oyle buyrulur: ‘M allarim Allah yo- 
lunda harcayanlarin ornegi, yedi ba$ak bitiren bir tohuma benzer. Her ba- 
$akta yiiz tohum vardir. Allah diledigi kimseler adma artirir.* 0 * Allah teala 
artirma i$in smirinda durulan belirli bir miktar beiirlememif, aksine 
kendisini geni§likle niteleyerek ‘ Allah diledikleri adma artirir, Allah (rah- 
meti) geni§ olan ve bilendir 55,0 buyurmu§tur. Ba§ka bir ayette ise, ‘ senin 
Rabbin magfireti geni§ olandir* " Ba§ka bir ayette ise, ‘rahmetim her $eyi 
ku$atmi§tir 5S!2 buyurur. Allah’in gazabi da bir §eydir ve dolayisiyla rah- 
meti onu da kapsami§, sinirlami§ ve iizerinde hiikiim sahibi olmu§tur. 
Dolayisiyla ancak rahmetin hiikmiiyie tasarruf edilebilir. Binaenaleyh 
rahmet dilerse gazabi salar. Gazapta bu menzil nedeniyle bir rahmet 
kokusu bulunur. Dilerse onu tutar. Bu nedenle Besmele’de goruntirdc 
kahir isimlennden herhangi bir §ey bulunmami§tir. Besmele, Allah, 
Rahman vc Rahim isimlerindcn olu§ur. Gcr^i Allah ismi, (toplayici 
isim oldugu i^in) kahir anlamini da i^crir, fakat aym §ekilde rahmeti de 
i^erir. Oyleysc Allah isminde kahir, §iddet ve baskinlik anlanu ta§iyan 
isimlerden buiunan kisma denk gelecek §ekilde mukabili ve kar§iti olan 
magfircc, af ve bagi§lama anlamlan da besmele’nin Allah isminde bulu¬ 
nur. Geride bizim i^in Allah isminde kendisini isimlerle kar§ila§Urdigi- 
miz bir fazlalik kalir. O da ‘Rahmanu’r-rahim*'* ifadesidir. Allah isminde 
buiunan rahmetin di§inda, Rahman’in ve Rahim’in kendisine bak! Bu 
kisim, terazide agir gelir. Sanki Allah, yaratiklari hakkmda nasil hiikiim 
verecegini (rahmede) bize bildirmi§ gibidir. Ote yandan besmele’deki 
toplayici Allah ismindeki rahmet de, biitiin batinlara doniik rahmetidir. 
Rahman ve Rahim’de zahir olan ise, zahir olan §eylere doniik rahmeri- 
dir. Bbylelikle rahmet genel olmu§ ve (mutlular ve bedbahdar olmak 
iizere) hepsi adina umut gii9lenmi§tir. 
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Kuran’daki her bir surenin ba§inda besmele vardir. Bu durumu, 
vari§in rahmete oldugu hakkinda Allah’in bir bildirimi olarak yorumla- 
dik. (^iinkii Allah onda u$ rahmet yerle§tirdi: Birincisi, Allah isminde 
gizli kalan rahmet iken digerleri, Rahman ve Rahim isimlerindeki rah- 
mettir. Halbuki kahir i$in, Allah isminde gizli olandan ba§ka bir §ey be- 
lirlemedi. Dolayisiyla onun di§ta (bagimsiz) bir varligi yoktur. Bu du¬ 
rum, insamn ger^ekte sarih olanm aksine niyetiendigi evlilikteki kinaye- 
ye benzer. Anlaymiz! Tovbe suresine gelirsek, insanlar bu surenin diger 
surclcr gibi miistakil bir sure olup olmadigi hakkinda gorii§ aynligina 
dii§mii§tur. Yoksa Tovbe suresi ile Bnfal suresi tek bir sure midir: (piin- 
kii onlar surenin kemalinin ancak ayirici besmele ile ger^ekle^ecegini 
du§iinmii§, burada ise besmele gelmemi§tir. Bu ise, tovbe suresinin 
Enfal’in bir par^asi oldugunu gosterir. Bu en giiglii yorumdur. Bununla 
birlikte bu g6rii§iin reddedilmesinin de bir ihtimali vardir. Bu ihtimal 
ise, rahmet ile (Tovbe suresinin kendisiyle ba§ladigi) yiiz ^evirme ara- 
sinda bir ili$kinin bulunmayi§idir. Fakat bu yorum otcki kadar gii$lii 
degildir, aksine bu zayif bir yorumdur. Bu yorumun zayiflik nedeni ise, 
onun biitiin isimlerin anlamlanyla nitelenmi§ olan Allah isminde bu- 
lunmasidir, yoksa o, cezalandinnayi gerektiren belirli bir isimde degil- 
dir. Yiiz ^evirme ise, mu§riklerdendir. Mu$rikten ise mu$rik olmasi ba- 
kimindan iiz £evrilmi$tir, £iinkii onun §irkinin konusu yokluktur. Aksi 
halde Yaratan yaratilmi§tan yiiz ^evirmez. Ondan yiiz ^evirmij olsaydi, 
varkgim kim koruyacakti? Halbuki ortak ko§ulan §eyin varligi yoktur. 
Binaenaleyh ortak ko$ulan §ey yoktur ve ger^ekte ortaklik yoktur. Or¬ 
tak ko§ulan §eyden yiiz ^evirme ge^erli olunca, yiiz <,evirme, bir tenzih 
niteligidir. Allah i^in ve peygamberi ipn ortak ko^ulan §eyden yiiz $e- 
virme, bilgisizlik itikadindan uzakla§mak demektir. Zikredilen bu yo¬ 
rumun zayifliginin ba§ka bir a^iklamasi ise §udur: Besmele ba§langtcin- 
da bela okunan biitiin surelerin ba§inda bulunur. Rahmet bela okuma- 
mn neresindedir? Bu nedenle, besmele’yi kiraatin bir par^asi sayanlar 
i$in, karilerin bu gibi durumlarda begenilmi§ bir yontemleri vardir. 
Hamza gibi bazi kiraat imamlari ise, boyle surelerde besmele’yi terk 
eder. Vere§ kiraatinde oldugu gibi bazi kimseler ise serbest birakir. Fa¬ 
kat Vere§’e gore besmelenin okunmasr daha iyidir. Biz de Hamza’nm 
harfiyle onu okudugumuzda, bu iki yerde besmele’yi okuduk. Qiinkii 
bu ikisinde kotii vasl vardir. Bu isc, ‘ve’l-emru yevme izin (a gun emir)’ 514 
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ve ‘veyliin (yazik) ,si$ ayctlcrindcdir. Burada besmele ile okumu§lardir. 
Bu konudaki mczhcbimiz isc, surenin sonunda durmak, besmelenin 
sonunda durmak vc vasil olmaksizm ba§lamaktir. 

Kariler bu hususta dort gorii§e aynlmi§tir: Birinci g6rii§ii kcsinliklc 
kabul etmezler. Bu gorii§, surenin sonunun besmcleye vasledilmesi, du- 
rulmasi ve sureye ba§lanmasidir. Kiraat imamlarmdan hi<;biri boyle bir 
gdrii§ii benimsemez. Iran kokenli yabancilarm (acem) boyle yaptiklari- 
m gdrmii§tum. Halbuki kiraat imamlari boyle bir okumayi kabul et¬ 
mezler. Hepsinin kabul cdcccgi dogru yontem isc -ki kiraat imainlann- 
dan buna kar§i <;ikan kimseyi bilmiyorum- surenin sonunda durmak, 
besmele’yi kendisinden sonra gelen surenin ba§iyla birlqtirmektir. Di¬ 
ger iki mezhep ise -ki onlar bundan daha az begenilmi§tir- biitiinunde 
(surenin sonunda, besmelede ve diger surenin ba§inda) kesilmesi veya 
hepsinde vasil yapilmasidir. Biitiin imamlar, surenin ba§inda euzu bes- 
meleyle ba§lamak hususunda gorii§ birligine varmi§tir. Herhangi bir 
gorii§ ayriligi olmaksizm, biitiin imamlar, Fatiha’da besmelenin okun- 
masmda gorii$ birligine varmi§nr. Sureye bqlamadiklarinda, diger su- 
reler hakkmda ise gorii§ aynligma du§mii$lerdir. Bu baglamda Verq 
gibi bazi imamlar serbest birakmi§tir. Hamza gibi bazilari ise, terk et- 
mi§tir. Diger imamlar ise, besmele $ekmi§ ve serbest birakmami^tir. 
Serbest birakmanin, terkin ve terk etmeyi§in garip bir hiikmu vardir ki, 
vakit onu zikretmeye yeterli degildir. Aym zamanda o sir, boliimde an- 
latilmak istenilen konularm di$indadir. Bu, ancak Siileyman’in Belkis’a 
yazdigi mektupta zikredilrrq bir ayetdr. t^unkii o da bir ayettir ve bu 
konuda bir gorii§ aynligi bilmiyorum. 

Boylece sana ameli ve akli terazi ve mizam yakla§ik vc ozede a^ik- 
larrq oldum. §imdi de bu menzilin i^ermi^ oldugu ve sozii uzatma 
korkusuyla zikretmemi§ oldugumuz bazi hususlari zikredelim. Bilmeii- 
sin ki, bu menzil zikretmi§ oldugumuz bu terazilerin hastahklarmm il- 
mini de i^erir. Bu menzilde Rabbin kendisini hak ettigi yiiceltmenin 
bilgisi vardir. Bunun yam sira ahiretin bilinmesi, insanlarm orada cen- 
net ve cehennemdeki menzillerine yerle§mesinin bilinmesi, dirilifin bi¬ 
linmesi, bedbaht ve mutlularm bazi menzillerinin bilinmesi, drtiiierin 
bilinmesi, istilamm bilinmesi, ulvi-siifli, dogal, ruhani alemin bilinmesi 
bu menzille ilgilidir. Ayrica yakinhk menzili de ondadir. Bu konuda kii- 
9iik bir risalemiz vardir. Mukayese ilmi, cezanm denkle§tirilmesi ilmi. 
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safla§tmna ve kari§ma ilmi, nebinin kendisiyle nitelcnmcsinin uygun 
olmadigi niteligin bilinmesi, velinin bu nitelikten korunmujlugunun bi¬ 
linmesi -ki bu ^edndir-, dunyada sevilmeyen ve sahibinin cezalandinl- 
digi fakat ahirette sevimli olan -ki ayni fiildir- $eylerin (nedeninin) bi¬ 
linmesi de bu menzildedir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§ti- 


ue YUZ IKINCIBOLUM 

• 

Muhammedi, Musevi ve Isevi Mertebeden En Yiice 
Alem'in Gidi§inin ve A§agi Alem r in Varligi Menzilinin 

Bilinmesi 

Kanitlarin telkini menzili 
Dereceler olan menzildir 

Style biri olma sakin 
Kapi a^ihrsa qihar gider 

Kapiya sard ve style ol 
Kapi at;ilsa daha da israr eder 

Kim AUah’a sigimrsa, e.derse korunur 
Kim israr ederse yukselir 

Butiin isteklerinde 

Her tiirlu darlik ve rahathkta 

Bii tun iirneklerde denildi 
Kim erken kalkarsa, yol ahr 

Boyle bir sey ifin, kardesim! 

Canlar verilir ve heyecanlar 
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Ne kadar akilli helak olur 

Onun denizinde dalgalarm ortasinda 

Nej s uzerinde gormezsin 

Gu^lukten dolayi yok olma 

Bilmelisin ki, gayb, $ehadet alemi it;ill bir zarftir. Burada §chadet 
alemi, var o!mu§, olmami§ vcya olmu$ ve sonra da gaybe d6ndiiriilmii§ 
Allah’in di§inda biitiin varlikJardir. Bu son kisma ornek olarak surederi 
ve arazlan verebiliriz. O Allah ifin §ehadet demekdr. Bu nedenle O’nun 
§ehadet alemini bilen oldugunu sovledik. Allah teala siirekli §ehadet 
alemini (gayb’ten) izhar eder. Bu izhar, sonsuz sayidaki bireysel varlik- 
larin pe§in sira izhar edilmesidir. Bir kismini ise gabya donduriir. Bir 
kismi ise hi^bir zaman dondiirmez. Hi^bir zaman gaybe dbndiirmedik- 
leri, kendi ba§ina bilfiil var olan her bir zattir. Bunlar ise, ozel anlamda 
cevherlerdir. Cevherlerin di^indaki cisimler, renk ve olu§la ilgili arazlar 
ise, gaybe dondiiriilur, benzerleri ortaya ^lkar. Onlari gayb’ten §ehadete 
gikartan Allah’tir. Binaenaieyh Allah ‘gaybi ve $ehadeti bilendir .’ 516 Gaybte 
§eylerin nicelikleri yoktur, ^iinkii nicelik sinirlanmayi gerektirir ve §oyle 
denilir, ‘ne kadardir vs.’ boyle bir hukiim gayb hakkinda verilemez, 
9iinkii gayb sinirsizdir. Ne kadar, nasil, nerede, ne zaman, konum, go- 
relik, araz, etki, edilgenlik; biitiin bunlar nispetlerdir, di§ varhklari yok¬ 
tur. Bunlarm hukiimleri, Hak kendisini gaybindan izhar ettiginde, ken¬ 
di ba§ina bilfiil var olan cevherin zuhur etmesiyle ortaya ^lkar. Cevhcr- 
ler di§ta var olduklannda, bu arazlar da kendilerine uyar. Bu baglamda 
‘ne kadar varlik ortaya 9ikti?’ denilir ve soz geli§i ‘on adet 5 veya ‘daha 
90k’ veya ‘daha az’ diye cevap verilir. ‘Keyfiyetleri nasildir?’ dive soru- 
lur, ‘bile$iktir’ diye cevap verilir. Ardmdan cisimlik ili$ir ve bu kez ci- 
simlikle nitelik, yerlejme ve renk kazamr. ‘Nerede’ diye sorulur, 
hayyizde (dogal mekan) veya mekanda denilir. Ne zaman diye sorulur, 
falan §cy §oyle oldugunda denilir. Dili nedir diye sorulur, Arap9a veya 
ba§ka bir dil denilir. Dini nedir diye sorulur, falan §eriat di§e cevap veri¬ 
lir. ‘Kendisi ba§kasmdan ortaya 9iktigi gibi ondan baba olmasmi sagla- 
yan biri 9ikim$ nndir?’ diye sonalur, falanm oglu denilir. ‘Nc yapti’ diye 
sorulur, ‘yedi’ diye cevap verilir. Bu yemeden ‘nasil etkilendi?’ diye so¬ 
rulur, ‘doydu’ diye cevap verilir. Biitiin bunlar, Allah kendilerini 
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gaybmdan ortaya pkarmginda, ccvhcrlcrc ili$en nispctlcrdir. Oyleyse 
sonradan olan varhkta (hadis) sadece cevherlcr ve onlara uyan arazlar 
bulunur. Oyleyse gayb i^erdikleriyle birlikte kendisini bilenin suretiyle 
ortii^en bir surettedir. C^iinkii (gaybi bilen) Hakkin kendisini bilmesi, 
alemi bilmesidir. Boylelikle alem, kendisini bilenin -onu biliyor olmasi 
bakimindan- suretine gore ortaya <pkmi§tir. Alemin sureti, cevherin 
kendi zatindandir. 

Niceligin (ilahi mertebedeki karfihgt), Allah’in isimlerinin sayisidir. 
‘Her gun bir itfedir ’ 517 ifadcsi isc nitcligin (ilahi mertebedeki kar§ihgidir). 
Ba§ka bir ayet ise, l Ey insanlar ve tinier sitin hesebmizi de alacagiz* 1 *, 
‘Rahman Ar$ iizerine istiva etti ayederidir. Allah teala’mn kendisinden 
bildirdigi bu ve benzeri ayeder pek yoktur ve (onlar nasil sorusuyla ilgi- 
lidir). Nerede sorusunun kar§iligi ise, Allah Ama’da idi ifadesidir. Ba§ka 
bir ifade ise, Allah gokte ilah olandir. Zaman, Allah’m ezelde bulunma- 
sidir. Konum (ve vaz’), c Allah Musa ile bir $ekilde konu$tu K2 ° ifadesidir. 
Ba§ka bir ayet ise, ‘ Allah’in kelammi i$itip dinleyinceye kadar onu kom$u 
edin ,s21 ayetidir. Binaenaleyh biitiin §eriadar, Allah’in vazettigi §eylerdir. 
Gorelik, yaratilmi§larin yaraticisi, miilkiin maliki gibi ifadelerde ge^er. 
Etki, ‘terazi O’nun elindedir, al^altir ve yiikseltir ifadesinde belirtilir. 
Edilgenlik ise, kendisine dua edilmesine kar§ihk vermesi, bir §ey isten- 
mesi O’nun da vermesi, bagi§lanma istenmesi O’nun da bagi§lamasidir. 
Biitiin birnlar, alemin sureti denilen §eydir. Allah’in di§indaki her §ey 
ise, kendisini yaratamn suretine gore ortaya $ikmi§tir. Oyleyse Allah 
kendisini izhar etmi§rir. Alem kemal iizere Hakkin mazharidir. Dolayi- 
siyla imkanda bu alemden daha miikemmeli yoktur, ^iinkii Haktan da- 
ha miikemmeli yoktur. imkanda alemden daha miikemmeli buiunsaydi, 
alemi var edenden de daha miikemmel birisinin bulunmasi gerekirdi. 
Hilbuki Allah’tan ba§ka kimse yoktur. Dolayisiyla imkinda ancak zu- 
hur edenin benzeri bulunabilir ve ondan daha miikemmeli olamaz. 
Soyledigim meseleyi dibiyle ba$iyla dii^iin! Qunkii bu, Allah’i bilmenin 
ozudiir. 

Sonra, Allah teala bu alemden bir toplami ozedemi$tir. Bu toplam, 
alemin biitiin anlamlarun kendinde en yetkin §ekilde banndirir. Allah, 
onu Adcm diyc isimlcndirmi§, sonra onu kendi suretine gore yarattigmi 
belirtmijtir. Oyleyse insan alemin bir toplamidir. O kii^iik insan, alem 
ise biiyiik insandir. Ya da insam kii^iik alem diye de isimlendirebilirsin. 
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Ge^egi bulundugu hal iizere ve kendinde bildikten sonra, hangi terimi 
kuilanirsan kalian vc insana nispet. istedigin terimi kullan. Oyleyse in- 
san biitiin olarak ilemden iistiin degildir. Aksine alem ondan daha iis- 
tiindiir. (^iinkii alem insandan bir derece iistiindiir. Bunun nedeni, in- 
sanm biiyiik ilemden meydana gelmi§ olmasidir. Oyleyse ilemin insan¬ 
dan iistiinliigii, sebeplilik derecesine sahip olmasidir, <pinkii insan alem- 
den dogmu§nir. Allah teala §oy!e buyurmu§tur: ‘E rkeklerin onlarm us- 
tunde bir derecesi vardir * 22 (^iinkii Hawa Adem’den ortaya gikmi§tir. 
Binaenaleyh erkeldigin kadinlik iizerindeki bu derece iistunlugii siirekli 
olarak kendisine e$lik eder. Ger^i anne ^ocugun varkk sebebi olsa bile, 
9001k yine de erkeklik derecesiyle annesinden de iistiindur. (jlunku er- 
kek gocuk biitiin yonlerden babasina benzer. Bu nedenle insanm ebe- 
veynine hiirmet etmesi zorunlu olmu§tur. Onun annesi, biitiin alem 
iken babasi ise me9hul degil bilinendir. (Ebeveyn arasmdaki) Nikah ise, 
(Hakkin aleme) yonelmesidir. Boylelikle 90cuk ebeveyninin suretme 
gore ortaya 9ikmi§tir. ( r bcuk babasimn adiyla 9agnlir ve annesiyle degil 
babasiyla ili§kilendirilir. (^iinkii derece babaya aittir ve iistiinliik onun- 
dur. Boylelikle 9ocuk daha iistiin olana nispet edilir. Hz. Isa kendisini 
yaki§ikli birisi olarak annesine veren kimseye nispet edilmesi miimkiin 
olmadigi i9in, annesine kemal -ki en §erefli makamdir- verilmi§ ve annc- 
sinc nispet cdilcrck Merycm oglu Isa diyc amlmi§tir. Meryem kemalle 
gerfekle^en bu dereceyle erkekleri kadinlardan iistiin yapan makamin 
sahibiydi. ^ocuk bu derece nedeniyle babasina nispet edilmi§tir. Mer- 
yem’in kcmali Hz. Pcygambcr’in hakkmda taniklik yaptigi bir §cydir. 
Hz. Peygamber onunla birlikte Firavun’un e§i Asiye’nin kcmali hakkm¬ 
da taniklik etmi§tir. Asiye’nin kcmali ise, Firavun’un sahip oldugunu 
iddia ettigi makamm iistiinliigiinden kaynaklanmi§ti, Bu makamin iize- 
rinde oturmu§ oldugu taht, Asiye’nin kcmalinden meydana gclmi§ti. 
Firavun o makam nedeniyle bedbaht olmu§ ve apa9ik bir hiisrana ma- 
ruz kalmi§, e§i ise mudulugu elde ctmi§ti. Kendisi adma kcmalin ger- 
9eklc§mcsini saglayan bu makam nedeniyle Asiye §oyle dcmi§ti: ‘Rab- 
bim! Benim i(in senin katmda cennette bir ev in$a et.’ SM Burada Asiye’yi soz 
geli§i Musa’nm yakimnda veya herhangi bir yaratilmi§in yakmmda degil 
dc ‘senin kaLinda’ diye soylctcn §cy, saliip oldugu bu niakamni kcinaliy- 
di. Ba§ka tiirlii bir §ey soylemesi uygun olmazdi. Qiinkii hali kendisine 
hakim olmu§tur, 9iinkii kamil kamilin altmda bulunamaz, 9iinkii altta 
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olmak, derece eksikligidir. Mcryem Isa’nin kendisiyle ili§kilendirilecegi 
kadar kemal sahibi oldugu i$in, Asiye’nin soyledigini soylememi§tir. 
Asiye §oyle demi§ti: ‘Beni Firavun’dan ve yaptigindan kurtar, beni zalim 
kavimden kurtar Boylelikle nispette saygisizlik olmasin. Meryem ise 
§6yle der: ‘Ke$ke bundan once unutulup gitmi§ olsaydim.'^ Meryem Allah 
katinda ger^ekte masumdu. Bu nedenle bu sozii Asiye’nin soyledigi gi- 
bi Allah’tan dolayi soylememi§ti. Asiye ise ‘senin katinda 5 demi§, O’nu 
oncelemi§, kendisine kom§u olmak ve dii§manlannm ellerindcn kur- 
mlrnayi istemi§ti. Fakat Meryem, kendisini ve ailesini ifFedi bilen insan- 
lardan uranarak, o sozii s6ylemi§ti. Meryem kendisinden dolayi ailesine 
bir ayibin ili§mesinden korkmu§tu. 

Alemin, Allah’m gaybmda ortulmii§, gaybin ise $ahsm golgesi gibi 
oldugunu bclirttik. Bu golgenin biitiin (yonlerinden) herhangi bir §ey 
^lkartilsaydi, hi^ ku§kusuz ki, golgenin surctine gore ortaya $ikardi. 
Golge ise, golgesi oldugu kimsenin golgesi olarak, sureri iizere kalir. 
Oyleyse golgedcn soyudanarak ^ikartilan §ey de, (golgenin sahibi olan) 
§ahsin surctine goredir. Bakiniz! Giindiiz geceden ^lktigmda, bir nur 
olarak ortaya <jikar. Boylelikle geceyle drtulmiif olan e§ya bu kez giin- 
diiziin i§igiyla ortaya ^lkar. Oyleyse giindiiz geccyc benzememi§, fakat 
e§yamn ortaya ykmasinda 151k giindiize benzcmi§tir. Gece i§igin golgc- 
sidir. Giindiiz ise geceden ^ikartildigmda i§igin golgesine gore ortaya 
^lkmi^nr. Aym §ekilde alem de, daha once de ortaya koydugumuz iize- 
re, gaybten ^lkifi esnasinda gaybi bilenin suretine gore ortaya pkmiftir. 
Ku§kusuz, bu makamdan Allah’i bilmek hakkinda -degerini bilirsen- ye- 
terli apklama yapilmi§ oldu. ‘Artik cahillerden olma * 26 

Pcki bu alemin suretinin ve ruhu ve ulvi ve siifli alemin ruhlan 
hakkinda ne diyebiliriz? §imdi de bu menzilin sekizinci konusu olarak 
bunu sana a^iklayayim. Bu menzil, on yedi tiir bilgi i^erir ki, onlardan 
birisi de bu konudur. §oylc deriz: Biiyiik alemin ruhu, kendisinden or¬ 
taya ^lktigi gaybtir. Anlayimz! c Bakmaz tmsin Rabbin golgeyi nasil da uza- 
tir 5 5J7 ayetinin anlamini ogrenir ve anlarsan, onun en biiyiik ve yiice 
mazhar olmasi sana yeterli (bilgi verir). Biiyiik alemin ruhu belli olun- 
ca, geriye alemin surederinin ruhlanni ogrenmen kalmi§tir: Acaba onlar 
bir suretten mi var olmu§tur yoksa ondan once mi veya onunla birlikte 
mi var olmu§tur? Alemin surederi kar§isinda ruhlar, kiujiik insanrn or- 
ganlarinin surederinin ruhlari gibidir. Soz geli§i kudret elin ruhu, duy- 
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mak kulagin ruhu ve gormek goziin ruhudur vs. Bilmelisin ki, insanlar 
aynntisini zikrettigimiz iizere bu mesele hakkinda goru§ aynligina 
du§mii$lerdir. Bize gore i§in ger^egi §udur: Surederi yoneten ruhlar, 
icmal mertebesinde -mufassai olmaksizin- var idiler. Fakat onlar birey- 
sel varliklari i$in oimasa da, Aliah’in bilgisinde mufassai olarak var idi¬ 
ler. Bu yoniiyle onlar genel mertebede miirekkepte kuwe halindeki 
harder gibiydi. Binaenaleyh onlar bireysel varliklariyla ayri§mami§ olsa 
bile, bu icmal halinde Allah’m bilgisinde birbirindcn ayri§mi§ ve mufas- 
saldir. Kalcm levhaya yazdiginda, daha once miirekkepte miicmel ola¬ 
rak bulunan harflerin surederi ayrmtih olarak ortaya $ikar ve basider 
hakkmda ‘§u eliftir’, ‘§u bc’dir 5 , ‘§u cim’dir 5 denilir. BunJar basiderin 
ruhlaridir. Sonra c haza kame (§u ayaga kalkti) 5 , c haza Zeyd (§u 
Zeyd’dir)’, ‘haza Omer’ denilir. Bunlar ise bile§iklerin ruhlari (hakkinda 
verilmi$ bir drnektir). Allah -hangi alem olursa olsun- alemin surederini 
diizenlediginde, tiimel ruh adeta kalem ve yazan el, ruhlar ise, kalemde- 
ki miirekkep gibidirler. Sureder ise levhada harderin menzilleri gibidir. 
Boylelikle alemin surederine ruh iidenir ve ruhlar kendi surederiyle ay- 
ri§im§ olarak ortaya ^lkarak ‘§u Zeyd’dir 5 , ‘bu Omer’dir’, ‘§u attir’, ‘bu 
fildir’, ‘§u yilandir’ denilir ve biitiin ruh sahipleri zikredilir. Ge^ekte ise 
her §ey ruh sahibidir. Fakat bir kisrhi idrak edilirken bir kisminda bu 
durum idrak edilmez. Bu baglamda insanlarin bir kismi §oyle dcr: 
‘Ruhlar ilk var ohi§larmda suretin mizacindan dogmu$tur.’ Bazi insan¬ 
lar ise bunu reddetmi§tir. Her gorii$iin yorumu ve dayanagi vardir. Or¬ 
ta yol ise bizim vardigimiz gorii§tur. Bu goriif ise, ‘ Sonra onu ba§ka bir 
yaratili$la in$a ederiz ’ 5211 ayetinden (^lkartilir). 

Allah teala cisimsel surederi diizenlediginde, onlari diledigi her- 
hangi bir ruhani surette birle§tirir. Bu baglamda dilerse domuz, dilerse 
kopek veya insan, at, kisaca Aziz ve Hakim’in takdir ettigi surette terkip 
eder. Bazi insanlar vardir ki kendilerine ahmaklik ve behimilik hakim- 
dir. Boyle bir insanm ruhu, e^ck ruhudur ve bu nihun hiikmii ortaya 
^lktigmda kendisi onunla ^agrilir ve ‘falan e§ektir’ denilir. Aym §ekilde, 
sahibine izafe edilen her nitelik boyledir. Bu baglamda ‘falan kopektir 5 , 
‘falan aslandir 5 , ‘falan insandir’ denilir. insan olmak en yetkin nitelik ve 
en kamil ruhtur. Allah teala $oyle buvurmu$tur: e 5 eni yaratan ve diizen- 
leyen ve itidal verendir .’ 529 Boylelikle insanm gozle goriinen yapisi ta- 
mamlanmi§nr. ‘Diledigi herhangi bir surette seni terkip etfi.’ 530 Kast edilen 
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ruhlarin suretleridir. Boylelikle daha once dc belirttigimiz gibi ona nis- 
pet edilir ve o suret Allah katinda bellidir. Oyleyse ruhlar suretlcr vasi- 
tasiyla birbirinden ayn§ir. 

Sonra ruhlar bu maddelcrden ayrildigindaki (durum hakkinda qc- 
|itli gorii§ler ileri siiriilmu§tiir). Arkada§larimizm bir kismi §unu ileri 
siirmu§tur: Ruhlar maddelerden biitiiniiyle soyutlanir ve parlatilmi§ bir 
cisimden yansiyan giine§ i§inlarmin asillan olan giine§e donmesi gibi 
kendi asillanna donerler. Bu konuda ise iki gorvi§c ayrilmi§lardir: Bu 
baglamda bir grup §unu ileri siirmu§tiir: Ruhlar (bedenlerden) ayri§tik- 
tan sonra farklila^mazlar (bireysel varltklarim yitirir). Nehrin kenarin- 
daki bir kapta bulunan suyu du§iinelim. Kap kirildigmda, su nehre do¬ 
ner. Buna gore bedenlcr bu kaplar, kabin kendisiyle doldugu su ise, 
tiimel ruh’tan (meydana gelmi$) ruhlar gibidir. Bir kisim ise §oyle de- 
mi§tir: ‘Aksine ruhlar, bedenlerle kom$uluktan kotii ve iyi bir yapi ka- 
zamrlar. Boylelikle bedenlerden aynldiklannda, bu yapilarla bireysel 
farkiihklarim korurlar. Nirekim zikredilen ornekteki su kapta bulunur- 
ken renginde veya kokusunda veya tadinda bir ba§kala§ma meydana 
gelmi§ olabilir. Kaptan ayrildiktan sonra da, kapta iken kazanmi§ oldu- 
gu koku veya tat veya renk kendisine e§lik eder. Allah ruhlar i^in bu ka- 
zanilmi§ yapilari korur. Onlar bu konuda bazi filozoflarla aym gorii$e 
sahip olmu§tur. Bir grup ise §oyle demi§tir: ‘Yonetici ruhlar, dtinyada 
yoneticiligi surdiiriir. Berzah’a intikal ettilderinde ise, bu kez berzah 

Memindeki bedenleri yonetirler. Berzah bedeni, insarnn uykusunda 

• • 

kendisini icpnde gordiigii surettir. Oliim de boyledir ki, bu durum su- 
retler diye ifadc edilen §eydir. Archndan kiyamet giinii, diinya hayatmda 
oldugu gibi, dogal cisimler i^inde diriltilir. Arkada§larunizm oliimden 
sonra ruhlarm durumu hakkmdaki gorii$ ayriliklan burada sona ermi§- 
tir. Bizim arkada§lanmizm di§mdakilerin gorii§ aynliklarma gelirsek, 
onlarin gorii§ ayriliklan pek $oktur ve amacimiz bizim yolumuzda oi- 
mayan kimselerin gorii§lerini anlatmak degildir. 

Karde§im, Allah rahmetiyle seni dost edinsin, bilmelisin ki! 
Aliirette ehlinin kendisine ula§acagi cennet, sureti bakimindan degil 
ama mahalli bakimmdan buglin sana goriimir. Sen de o cennette bu- 
lundugun durumla halden hale girersin, fakat cennette bulundugunu 
bilmezsin. <^iinkii suret senin adina cennette goziiken halden seni per- 
dcler. insanlardan gizli kalan hususlari idrak eden kc§if ehli ise, o ma- 
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halli goriirler. Mahal cennet ise, onu yqii bir bahge, cehennem ise, ce- 
hennemin sahip oldugu soguk veya sicaklik ve Allah’in onda hazirladigi 
§cylcrc ait bir surcttc goriirler. Yolun ba§inda ke§if chlinin biiyiik kismi 
bunu goriirler. §eriat ise, ‘kabrim ile minberim arasinda cennet bahgele- 
rinden bahge vardir’ hadisinde buna dikkat gekmi§tir. Bu baglamda ke- 
§if ehli, onu Hz. Pcygambcr’in soylcdigi gibi, bahge olarak goriirler. 
Aym §ekilde Nil, Firat, Seyhan ve Ceyhan nehirlerini de, cennette ol¬ 
dugu gibi, bal nehri, su nehri, §arap nehri ve siit nehri olarak goriirler. 
£iinkii Hz. Peygamber bu nehirlerin cennetten oldugunu bildirmi§tir. 
Allah’m basiretini agmayip da perde iginde kor kalan kimse ise, bir bah- 
gede bulunup da onu gormeyen bir kor gibi, bu durumu idrak edemez. 
Koriin iginde bulundugu bah9eyi gormiiyor olmasi, bahgede bulunma- 
digi anlamina gelmez. Aksine bahgenin igindedir. Aym §ey Hz. Pey- 
gamber’in cehennem ate§inden bir parga olduklanm soyledigi mekanlar 
igin gegerlidir. Bunlardan birisi, Mina’da Muhassir mevkiidir. Bu ne- 
denle iimmetine oradan gikarken ko§mayi emretmi.$tir. Qinkii Hz. 
Peygamber iimmetinin gormedigini goriir, onlarrn mii§ahede etmedigi 
§eyleri mii§ahede eder. Insanlann bir kismi ise bu ke§if kendisine e^lik 
ederken bir kismi AJlah’in takdir ettigi uzere e§lik etmez. Bunun nede- 
ni, yaratiklarinda gizlemi$ oldugu bir hikmettir. Bakiniz! Vera sahiple- 
rini Allah haram yemekten korudugunda, bu durumun onlardaki ala- 
metlennden binsi, yenilen o §eyin suretinm yasaklanmi§ ba§ka bir §eyin 
suretine donii§mesidir. Boylelikie (gergekte §iipheli olan) soz konusu 
§eyi kan veya domuz olarak gonir ve onu yemekten kagimr. O yemegin 
nasil kazanildigini ara§tirmaya kalkuginda ise, kazamminda belirlenmi§ 
me§ru yolun di^inda bir yoila kazanilmi§ oldugunu goriir. Binaenaleyh 
Allah ehlinin kendileriyle gordiikleri gozleri, kendileriyle duyduklari ku- 
laklan, kendisiyle aklettikleri kalpleri, kendisiyle konu§tuklan dilleri 
vardir. Bunlar, bedenin di§ yapisinda bulunan kulak, goz, dil ve kalp- 
lerden ba§kadir. Onlar soz konusu gozlerle goriir, o dillerle konu§ur, o 
kulaklarla duyar, o kalplerle aklederler. Bu nedenle onlann sozleri isa- 
betlidir. ‘Cunkii gorier kor olmaz, goguslerdeki kalpler korlejir.’ 531 Kast 
edilen hakikat ve onu kabul etmek kar§tsinda korle§mektir. ‘Sagirdirlar, 
kdrdurlcr, onlar aklctmez- ,5ii Yani Allah’tan aklctmczlcr. Dolayisiyla da 
Allah’a dbnmezler. Hig ku§kusuz ki onlarm gozleri yiizlerinde, duyma- 
lari kulaklarinda, dilleri agizlarmdadir. Fakat ilahi inayet ve iyilik onlar 
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19m takdir edilmemi§tir. Allah’a sonsuz §iiklirler olsun ki bize bu kalp- 
lerle, dillerle, kulaklarla ve gozlerie hayat verdi. 

Bu konuda bir hadis rivayet edilmi§tir. Hadis, ke§if ehline gore sa- 
hih, fakat rivayet edenin zayifligi nedeniyle hadis bilginlerinin nezdinde 
sahih degildir. Ravi dogru sozlii olsaydi, §oyle diyecekri. Hz. Peygam- 
ber §oyle buyurmu§mr: ‘Sozlerinizdeki fazlahk, kalplerinizdeki egrilik 
oimasaydi, gdrdugiimii goriir ve duydugumu duyardimz.’ Allah teala 
§oyle buyurur: ‘tnsanlara kendilerine indirilmi$ olam a(ikla diye... ,m Bun- 
dan daha fazla bir a^iklama olmaz. Fakat Rabbinin eserleri i^.in (idrak) 
mahallini bo§altan kim vardir ki? Duydugunu kendisine bir §ey ekle- 
meden aktaracak kimse nerededir? Boyleleri olduk^a azdir. Ba§ariya er- 
diren Allah’tir. 

Bilmelisin ki, bu menzil tahlil ilmini ve cehennemdeyken ehli adina 
hangi bilgilerin meydana gelcceginin bilgisini ^erir. Bunun yarn sira 
doga aleminin verdigi ilahi sirlarin bilgisi bu menziiden ogrenilir. Soz 
konusu sirlar, ba§kasindan ogrenilmez. Gelmi§ ve ge$mi§in bilgisi de bu 
menziiden ogrenilir ki kast edilen akibetin bilgisidir. Varlik kanitiarmm 
(burhan) terkibi, ruhani ve suri yaratmamn bilgisi, bedbahtliga yol a$an 
sebebin bilinmesi, alemin nizaminm ve suretinin kendisiyle korundugu 
sebebin bilgisi, perdedeki tecellinin bilgisi, §ari’nin (belirlediginin) di- 
§mdaki bir yoldan ilahi hiikiimlerin bilgisi, fiillerih tevhidinin bilgisi, 
yiicelerin a§agilara ve a§agilarin yiicelere katilmasmin bilgisi buradan 
ogrenilir. Uzaklann yakinlara ve yakinlarin uzaklara katilmasi da aym 
bilgi veya ona yakm olan bilgidir. ‘Allah dogruyu sdyler ve dogru yola 
ula§tirir.’ 
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ug yuz uguNcu bolum 

Muhammedi Mertebeden, Cebraili Arif'in Menzilinin 

Bilinmesi 


Giinefin yakin felekte alametleri var 
Olduklerinde, bunu bazi kimseler ogrenir 

Benim gib i, temiz nefisler onurila yiirur 
Onlar i(in ancak gecelediklerinde ortaya cikar 

$araptan zaviyelerinde sarho 5 olmu$lar 
Sarho$lukta yoktur bir niyetkri 

Sarho§lugun gitmesini isteselerdi 
Kuran’dan onlara ayetler okunurdu 

Allah sana yardim etsin, bilmelisin ki: Goksel-ulvi ruhlardan birisi- 
ne -ki melekler diye ifade edilir bu ruhlar- Mele-i a’la’dan itaat edilen 
bir emir gelir. Binaenaleyh melekler yasaklamanm degil emrin muha- 
taplaridir. Onlar ‘Kendilerine emredilen hususlarda Allah’a asi olmazlar ve 
emredileni yaparlar' 53 * Allah teala ‘Itaatkar, sonra emin’ ifadesiyle Ceb- 
raiPin onlardan olduguna dikkat $ekmi§tir. Ancak emir veren kimseye 
itaat edilir. 

Bilmelisin ki, arife bazen diger ruhlara kar§i onceiigi olan bu emre- 
dici mele-i a’la’dan bir melek yardim edebilir. Bunlara ornek olarak Is- 
rafil, Ismail, Azrail, Cebrail, Mikail, Nur, Ruh ve bcnzerlerini vercbili- 
riz. Boyle bir arif, kendisine yardim eden melegin o alemdeki mertebe- 
sine gore, ulvi ve siifli alemde etkindir. Bu baglamda Israfil’in kendisine 
yardim ettigi kimse, israfil’in mertebesi ve onun baki§i ve emri altmda 
olan §eyler kadar etkisi olur. Aym §ekilde biitun ruhlarm da bulunduk- 
lari makamda (kendilerine yardim ettikleri) bir adami veya kadini var- 
dir. Bu durum sufilerin ‘falan ki§i Adem’in kalbi iizerindedir 5 veya ‘bir 
grup Adem’in kalbi iizerindedir’, ‘bir grup ibrahim’in kalbi iizerindedir’ 
gibi ifadelerinde zikredilir. Ba§ka bir ifadeyle onlar ibrahim’e ve 
Adem’e ait olan velilik -yoksa nebilik degil- menzillerine sahiptir. Ne- 
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biliktcn de bir tecrubeleri olsa bile, onun bazi makamlanndandir, yoksa 
butiiniinden degildir. Soz geli§i riiya, nebiligin kirk altida biridir vb. 
Genel anlamiyla nebilik ise, ancak bir aebi adina ger^eklcjebilir. Veli 
adina asla ger9ekle§mez. Nebiligin kendisi adina gcrgcklc§tigi kimsc isc, 
veliye yardim edebilir, onu destekleyebilir. Nebiligi kendim mu§ahede 
yoluyla boyle aldim ve bana her velinin velilikte kemale ermi§ kimseler- 
den onu boyle aldigi ve aktardigi bildirildi. Fakat veli ‘sirt 3 perdesinden 
onu ahr ve aktanr. Nebi ise bilgiyi iistten veya onden alir. Kalbine iner 
veya kulagina hirap edilir. Veli ise, nebiligin eserini zevk yoluyla bulur 
(ogrenir). Bu yoniiyle nebilikte veli, yamndaki §ahsi hisseden fakat kim 
oldugun bilmeyen kore benzer. Sdfiler §dyle demi§tir: ‘Allah’i ancak Al¬ 
lah bilir. Nebiyi nebi bilir. Veliyi ise ancak kendisi gibi bir veh bilir.’ 
Nebi nebiligi gormek iizere a$ik bir goz sahibidir. Veli, vehligi gdrmek 
iizere agik bir goz sahibiyken bir de nebiligi c mii§ahede ermek’ iizere 
kor bir goz sahibidir. (^iinkii nebiligi ardindan (gorecekrir) Velinin 
nebilikteki durumu, Kuran’i ezberlemi§ insana benzer. (^tinku kim Ku- 
ran’i ezberlerse, nebilik onun iki yam arasina girmi§ demektir. Halbuki 
Hz. Peygamber gdgsiine veya gozlerinin arasina veya kalbine dememi§- 
tir. ^iinkii bu digerleri, velinin degil nebinin derecesidir. Tahsis kar§i- 
smda kazanmanm yeri nedir? Nebilik Allah’in bir tahsisidir ve onu dile- 
digi kullarina tahsis eder. Ku^kusuz onun kapisi, Hz. Peygamber’in var- 
hgiyla kapanmi§ ve rnuhiirlenmi§tir. Velilik ise kiyamet giiniine kadar 
kazanilmi§tir. Buna gore her kim onu elde etmek i$in 9ali§irsa, onun 
adina ger^ekle^ir. Fakat onu elde etmeye 9ali§mak ise, Allah’in bir tahsi¬ 
sidir ve onu rahmetiyle diledigi kullarina tahsis eder. Allah teala §oyle 
buyurur: ‘Ku$kusuz hi sen sevdiklerine hidayet edemezsin , fakat Allah dile- 
diklerine hidayet eder.’ 5 * 5 Ba§ka bir ayette ise §oyle buyurur: ‘ Kullarindan 
dilediklerini onunla hidayete ula$Urir. ,53S Oyleyse velilik ancak nebilik nu- 
ruyla kazamlir. Veliler ise, kullan uzerinde hakkm vahleridir. Onlarin 
arasindan se^ilmi^ buyiikler vardir ve bunlara resul ve nebiler denilir. 
Daha a§agi mertebede olanlar i^in de veli adi devam eder. Oyleyse veli¬ 
lik, hepsini bir araya getiren kapsayici ve genel felektir. Bu baglamda 
hepsi, velilik riitbesinde ortak olsalar bile, valilerin de mertebeleri var¬ 
dir. Buna gore hiikumdar halk uzerinde otorite sahibi olsa bile, kadi da 
validir, zabita da validir vs. Hukiimdarin mertebesi nerede, zabitaninki 
nerede? Onlarin hepsi, valilikte emir sahibidir. Nebiler, resuller ve ku- 
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tuplar hakkmda soyledigimiz her fey boyledir. Her veli kendi mertebe- 
sindedir. Buna gore (nebilige benzetilen) saltanat, kazanim yoluyla ger- 
geklefmez. Onun difindakileri ise elde etmek iizere $ali§ilir. Bu baglam- 
da birisi vardir, hiikumdara para, hediye sunar ve hiikiimdar da kendi- 
sine layik bir gorevle onu vaii yapar. Boyle bir vali, Allah katindan ken- 
disi i$in veliligin sadaka, karfiliksiz bory vermek, yakin akrabayi gozer- 
mek gibi iyilikler vesilesiyle ger^ekleftigi kimselere benzer. insanlann 
bir kismi ise, binerken, ^lkarken hiikumdara liizmet eder ve ona yakin- 
lafir. Hiikiimdar bir fey emredip de herhangi bir fahsi belirlemedigin- 
de, bu kifi hukiimdarm emirlerine uymak iizere hemen atilir. Hiikiim- 
dar da onun emirlerine siiratle koftugunu ve amade oldugunu goriir vc 
bu nedenle vali yapar. Boyle bir vali, Allah’tan veliligi kendisini gozet- 
me ve O’nun emirlerine baglanma yoluyla elde eden kimseye benzer. 
Soz konusu emirler, Allah’in kullarma farz kilmadigi, sadece tefvik ctti- 
gi (naflle) ibadederdir. Bu durum, ‘kulum bana nafile ibadederle yakla- 
§ir, ta ki onu severim; onu sevdigimde, onun duymasi, gormesi ve des- 
teklenmif eli olurum’ anlammdaki kutsi hadiste belirtilmiftir. Velilikte 
^ahfma vc kesbin anlami budur. Bazi insanlar ise, hiikiimdara yaklafir, 
emrlne uyarak kendisine hizmet eder, emirlerine uydugunu ona goste- 
rir. Hiikiimdar da, o kifinin hiikiimdarligm zorunlu emirlerini yerine 
getirdigini ve onlan ihmal etmedigini veya kendi aklinca yorumlamadi- 
gim goriir. Aksine emirleri farz olarak telakki eder ve onlan yerine ge- 
tirmeye ko§ar, kendisiyle ayni riitbede bulunan kimse gecikirken ve on- 
lari revile kalkarken siirade emirlere uymaya ko§ar. Hiikiimdar da onun 
bu davranifim goriir ve kendisini vali yapar, onu halki i^indeki vekili 
yapar. ifte Allah’in kendisine farz kildigi emirleri ve ibadetieri yerine 
getirmek i^in ko§an kimse de boyledir. Boyle bir insan, Allah’in emirle¬ 
rini farz olarak alir, Allah’m kelammi ve emrini tevile kalkifmaz. (^iinku 
Allah onu se$mif ve en biiyiik veliligini ona vermiftir. Kufkusuz ki kes¬ 
bin anlammi ve yerini, seyimin anlammi ve yerini ogrenmif oldun. Ar¬ 
tak sen de bu yol iizere devam et! Bu, kendisinden i$eri giren kimsenin 
kurtuldugu, dost ediniidigi, ‘en yiice ufuktan’ ^agnldigi bir kapidir. 

Bilmelisin ki, kendisine Cebrail’den ruhani bir bagin uzandigi veli, 
eminlerdendir. Onlar, diinya hayatmda bulunmayan ve yaratiklarin 
iyinde Allah’a ait kimselerdir. Ahiret olup mertebesi ve bu diinya haya- 
tinda kendisinde diiriilmiif olan ozellik orada goziikiir. Burada tamn- 
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mayan birisiydi. £iinkii ya ^ar^idaki bir tacir veya esnaf veya meslek sa- 
hibi veya zabitalik, kadilik veya saltanat gibi bir gorevle gorcvlendiril- 
mi§ Miisliimanlarin idarecilerinden birisiydi. Onun ile Allah arasinda 
bilinmeyen sirlar vardir. Kendisinde sakh olarak bulunan sirlar ahrette 
ortaya ^lknginda ise, onun hakkinda §oyle denilecektir: Ku§kusuz ki Al¬ 
lah’in emin kullari vardir ve bu ki§i de onlardandi. Allah’in emin kullari, 
diinya hayannda ba§ka kullannin kendisiyle goriindukleri keramederle 
goriinmezler. Omek olarak Allah’in bazi kullarina vermi§ oldugu dii- 
jiinceleri okumak, havada u^mak, su iizerinde yiiriimek gibi keramet- 
lerdir. Giiciinde bulunsa ve tasarrufu altinda olsa bile, boyle keramet- 
lerden hi^biri onun iizerinde gorunmez ve siradan miiminlerin davran- 
digi gibi davranmakta israr ederler. Dikkat ediniz! Bu insanlar, biiyii- 
giiyle ve kufugiiyle bu yol ehlinden olan Melamilerdir. (Cebrail’in ken- 
disine yardun ettigi) boyle bir §ahis Muhammed iimmeti i^inde, melek 
toplulugu ii^indeki Cebrail gibidir. O, batmda itaat edilendir. Qiinku 
Cebrail bir ruhtur ve dolayisiyla batin sahibidir. Emir vermi§ olsa, 
zahirde itaat ediien degildir, fakat emir vermez. (Jiinkii o siradan insan- 
lardan herhangi bir §ekilde farklila§maz. Diinya hayatimn kendisini ge- 
rektirmedigi halde kendisinden ortaya £ikan bir kerametle onlann go- 
ziinde farklila§saydi, yiicelir ve siradan insanlar a kar§i ortaya yikan iis- 
tunliigii nedeniyle emrine itaat edilirdi. i§te emir vermi§ olsaydi, emri- 
nin reddedilecek olmasinm nedeni budur. Fakat o emir vermez. Bunun- 
la birlikte batinda itaat ediien kendisidir. Allah’in eminlerinden bir grup 
gormii§tiik. Omek olarak Abdullah Tahmest ve ibn Ca’dun el- 
Hannavi’yi verebiliriz. Ikincisi, direkierdendi (evtad) ve biiyuk birisiydi. 
Zikrettigimiz bu makama sahip arif, nefsi hakkinda temkin sahibidir. 
Binaenaleyh kendi nefsine hakim olan insan, Allah’i yaramgi en gu^lii 
ki§idir. (^iinkii nefs rablik ozelligiyie alemde goriinmek ister. Bu makam 
sahibinc isc Allah cfendilik ozelligi ta§iyan elbiseler giydirmi§, herhangi 
bir §eye ‘ol’ desc, -arifin Allah katmdaki mertebesinin iistiinlugii nede¬ 
niyle- soz konusu §ey meydana gelecek §ekilde, guflendirmi^tir. Onun 
giiciindeki §eylcrdcn birisi de, melek olmasidir. Fakat bunlardan her¬ 
hangi birisi onun sozlerinde veya fiillerinde veya ibadctinde olmak iize- 
rc iizerinde gorunmez. Boyle bir arif, Hz. Peygamber’in hasen bir ha- 
diste hakkmda hiikiim verdigi kimsedir: Bu hadiste belirtildigine gore, 
Allah teala yeryuziinii yarattigmda, yeryiizii sallanmi§. Bunun iizerine 
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Allah daglari ycryiiziinc dikcrck onun sallanmasini gidermi§ ve onu sa- 
kinle§tirmi§tir. Bunun iizerine melcklcr §oyle sormu$: ‘Rabbimiz! Dag- 
lardan daha gii^lii bir §cy yarattin mi?’ Allah ‘evet, demiri’ demi§tir. 
Melekler ‘Rabbimiz, demirden daha gii^lii bir §ey yarattin mi?’ dive 
sorduklarinda ise, Allah ‘ate§i’ demi§tir. Melekler ‘Rabbimiz! Ate§ten 
daha gii^lii bir §ey yarattin mi? 5 diye sorduklarinda, Allah ‘suyu’ demi§- 
tir. Melelder ‘Rabbimiz! Sudan daha gii^lii bir §ey yarattin mi?’ diye 
sorduklaruida ise, Allah §oyle cevap vermi§tir. ‘Havayi’ Melekler ‘Rab¬ 
bimiz! Havadan daha gii^lii bir §ey yarattin mi?’ diye sorduklarinda ise 
Allah §oyle demi§tir: ‘Sag eliyle verdigini sol elinin bilmedigi mlimini 
yarattim.’ Miimin sadakasi sag eliyle verir ve sol elinden onu gizler.’ I§- 
te zikrettigimiz kimsenin hali boyledir. Ku§kusuz ki Hz. Peygamber 
boyle bir miimini gii^ sahibi olmakla nitelemi§tir. Boyle bir insan, giig- 
lii (diye bilinen) kimselerden daha fazla gii? sahibidir. (^tinkii nefs, hem 
cinsleri iizerinde ba^kan olma arzusunda yaratilmi$tir. Bu ozellik, onun 
yaratili§indan ve dogasmdan kaynaklamr. Bir kimseye dogandan ve ya- 
ratili§indan aynl demek, onu ^etin bir i§le yiikumlii tutmak demektir. 
Bu getin i§in kendilerine kolayla§masim saglayacak derecede bir gucii 
onlara veren Allah’i tenzih ederim! Bunun nedeni, Allah’in onlara ken- 
disi hakkmda bilgi vermi§ olmasidir. Oniar bu bilgi 15m yaratilmi§lar- 
dir. Kulluga hakkini vermek, onlan oyle bir bilgiden all koymami§tir. 
Binaenaleyh oniar, Allah’in kullan adina se^mi§ oldugu omek yol iize- 
rindeki kimselerdir. Oniar, en iistiin mertebenin sahipleridir. Bu mer- 
tebe iizerinde sabit kahrlar ve Allah katmda ikrama mazhar olurlar. Bu 
mertebeye sahip bu arif, Hakkrn kendisine ayirdigi ve tahsis ettigi 
Efrad’dan (Telder) biridir. Ardmdan onlarla yaratiklan arasma ah§kan- 
lik perdesini ^ekmiftir. Boylelikle soz konusu kimseleri kendisine ayir- 
mi§tir. Oniar Allah’tan Allah onlardan razidir. Bu makam sahibine yiice 
ve a§agi alcmde etkin olan gii^lerden bin iki yiiz gu9 verilmi§tir. Bun- 
lardan birisini biitiin aleme musallat etseydi, onu yok ederdi. Bu giiglii 
insan boyle bir giice sahip olsa bile, iizerine sinek konsa, Allah’tan uta- 
narak ve O’nu bilerek, onlan uzakla§tirmaya gii^ yetiremez. Bu konuyla 
ilgili bilgiye gelirsek, arif bu sinekleri Haktan kendisine gelen el^iler 
olarak kabul eder. Sinekleri onun tizerine indiren Haktir. Bu nedenle 
arif, sineklerin kendisine getirmi§ olduklari bilgiyi gozeder. Sinckler el- 
^iliklerini tamamladiklannda ise, Hakkin kendisinden bunu istemesi 
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Lizcre, dilersc ayaga kalkar, dilcrsc oturur. Boylelikle bu arif, o sinek el- 
91 lerin kondugu bir sandalye haline gelir. I§te siradan insanlarin yapti- 
gini yapmak yerine, slnekleri uzakla§tiramayi§imn nedeni olan bilgi bu- 
dur. Bu konuda Allah’tan utanmaya gelirsek, £unku sinekleri kendinden 
uzakla^tirmak nefsin rahatlamasim ve pqin bir nimete ermesini saglar. 
Allah ise insani bu dtinyada raharlamak ve nimedenmek i<pn degil, rab- 
binc ibadet etsin diye yaratti. Boylelikle arif, sineklerden kurtulma ara- 
yifinda goriilmekten dolayi Ailah’tan utanir, ^iinkii diinya rahat yeri 
degildir. 

§oyle diycbilirsin: Diinya hayatinda helal §eylerden nimedenmek, 
insana serbest birakilmi§tir. §oyle deriz; Biz arif olmayanlar i^in bunu 
reddetmiyoruz. Fakat arif, yiikiimluluk otoritesinin altindadir. 
Zahirinde vcya batininda kendisiyle nimedenmek iizere Allah’m verdigi 
her nimete fiikiir yukiimlulugii C5lik eder. Bu teklif, kendisine denk bir 
§ukiirle ilgilendigi i^in, arifin nimetten haz almasim engeller. Nimete 
kar§i §iikru yerine getirdiginde ise, yiikrii yerine getirmek de Allah’tan 
bir nimetrir ve ona da §iikiir gcrekir. Boylelikle arif, rerazide haksizhk 
yapmamak iizere, zihni kar§ihk bulmayla yorgundur. Boyle bir hale sa- 
hip kimse nasil nimedenebilir kir Onun zahiri nimet iken batim gam- 
dir. Arif siirekli olarak zahirde ve baunda Allah’m ihsan ettigi nimeder 
i^indedir. Fakat bu nimeder onun sadece tiztilmesini ve daralmasmi 
saglar. Siradan insanlar o nimederle sevinir ve onlan kullanirlar. Arife 
ise, diinya hayatmda i^inden rahatiik kapisi kapanmiytir. Di§inda rahat- 
hk goriinse bile, her nefes, fark edilmeden bin kez oliir! Omer b. 
Hattab §oyle der: ‘Allah bana her bir musibet verdiginde, onda ni¬ 
met gordiim. Birinci nimet, musibetin dinim hakkmda olmayifidir. 
Ikincisi ise, daha biiyiik bir bela olmayipdir. U^iinciisu ise, Allah’m o 
musibete kar§i vaat etigi scvaptir.’ Tek bir musibette 119 nimet goren 
kimse, hi$ ku§kusuz ki, ondan daha biiyiik bir musibete ge^mi§tir. 
(^iinkii onun musibetteki U9 nimet nedeniyle §iikretmesi gerekir. Allah 
onu kendisine kar§i sabretsin diye tek bir musibede sinami§ti. Bu musi¬ 
bet hakkindaki bilgisi ise, onu 119 musibede imtihan etmi§tir. Allah, tek 
musibetteki 119 nimeti kendisine bildirmesinin karjphgmda, bu nimet 
nedeniyle §ukretmesini emretmi§tir. Omer’in marifetinin biiyiiklugune 
bakmiz! Kendisini nasil boyle bir fiikiirle yuklimlu tutmu§tur? Musibet- 
leri musibet olarak gormek yerine, onlari nimet olarak goriip goniil ra- 
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hadigiyla kabui ederek, nasil bir saygi gosterdigme bakimz! (fiinkii ni- 
met dzii geregi sevilen bir §eydir. Omer ise (musibetteki nimet ile) razi 
olmu§, riza, teslim, Allah’a dayanma ve sabir makamimn sahibi olmu§- 
tur. Insanlar boyle degerli bir zevk kar§isinda neredcdirlcr? Bilmcdiklc- 
rim miistcsna, Ebu Bckir’dcn daha 90k boyle bir makamda bulunmu§ 
ve ona yerle§mi§ herhangi bir veli yoktur. Qiinkii Ebu Bekir’in 
batininda bulunan bilgidcn hi^bir §cy, (ncfsine hakim olmadaki) giicii 
nedcniylc, di$inda g6ziikmcmi§tir. Bunun tek istisnasi ise, Hz. Pey- 
gambcr’in vefat cttigi vc insanlarm fcverau cdcrek rivayederde geycn 
sozleri soylcdiklcri giindiir. Ebu Bekir onlar gibi davranmami§, kendi- 
sine vermi§ oldugu gucii izhar etmi§tir. Bunun nedeni ise, diger insan- 
lardan avri olarak, Allah’in onu imamlik ve onderlige ehil yapmasidir. 
Imam ayik olmalidir, sarho§ olamaz! Oyleyse bu gU9 (serinkanklik) 
Ebu Bekir’in Allah tarafindan peygamberin yerine halife yaptigimn deli- 
lidir ve nebiligini gostermek iizere peygamber i9in mucize delili mesa- 
besindedir. Bir grubun goniil ho§lugu bir grubun isteksiz tavriyla, hali- 
felik onun adina genjekle^mi^tir. Belirli bir grubun isteksizligi ise Ebu 
Bekir’in halifeliginde bir eksiklik degildir, 9iinku bu ilahi makamda da 
(boyledir). Allah §oyle der: ‘Goklerde ve yerde olan herkes, isteyerek veya 
isteksizce Allah’a secde eder.* 37 Her §eyin sahibi olan Yaratan’a isteksizce 
secde ediliyorsa, yaratiklari i9indeki vekilleri ve halifelerinin -ki onlar re- 
sullerdir- durumu nasil olabilir? Ya da Ebu Bekir ve benzerlerinin du- 
rumu nasil olabilir? Binaenaleyh istekli ve istemeden itaat eden goniil- 
suz bulunacaktir. Gonulsiizlugiin nedeni ise, din sahibi ise sahip oldugu 
bir ku§ku veya din sahibi degil ise nefsinin arzusudur. Sahabeden Ebu 
Bekir’in imamligini isteksizce kabui edenler ise, nefsani arzuyla hareket 
etmemi$lerdir. Hepsi hakkindaki hiisnii zanla, onlari boyle bir davram§- 
tan tenzih ederiz. Fakat bu davrani§ kendilerindeki bir ku§kudan kay- 
naklanmi§ti. Bir kismi, Allah bilgisindeki duruma gore degil, 'kendi 
ku$kusu vc gdrii§unc gore halifclige Ebu Bekir’den daha layik oldugunu 
du§unmii§tur. Allah ise yeryuziinde Ebu Bekir’i halife yapacagim takdir 
etmi§tir. Omer, Osman, Aii ve Hasan da boyledir. Fakat Ebu Bekir’den 
once kimse gclmemi§tir vc Ebu Bekir kcndisinden once gelen (pey¬ 
gamber) halifesi olarak vefat etmijtir. Oyleyse Allah’in bilgisinde, onun 
halife olarak bclirlcnmi§ olmasi gcrckir. Bu ncdenle Ebu Bekir, ahirete 
ilk irtihal eden olmasi itibariyla, zaman bakimmdan onlarin ilkidir. Bi- 
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naenaleyh halifelikteki bu siralama, onlann bmiirlcrindcki siralamadir. 
Dolayisiyla hepsi bu yiice mertcbeyi iistlenebilsin diye, omrii daha uzun 
olan kimsenin halifelikte daha sonra gelmesi gcrekirdi. Onlarin birbirle- 
rine gore usriinliikleri ise, Allah'in bilgisine havale edilir. Kendi katin- 
daki degerlerini bilen Allah’nr. (punkii yaratilmi§ olan, kendisine bildir- 
diginin di§tnda, Yaratan’in bilgisinde neyin bulundugunu bilemez. Al¬ 
lah ise bu konuda bir §ey bildirmemi§tir. Dolayisiyla Hakkin zatinda 
bulunan bilinmez. §u var ki bir §eyi var ettiginde, bilgisinde var olmasi 
rakdir edilmemi§ olsaydi, o §eyin var olmayacagini biliriz. Allah bizi ge- 
reksiz davram§lardan korusun. Allah biiyiik fazilet sahibidir. 

Boylelikle arifin mertebesini dikkat $ekmek ve uyarma yoluyla son 
derece ozct bir §ckildc bu menzildcn a^iklami^ olduk. (^iinkii bu ma- 
kam yiice bir makamdir ve garip aynntilan vardir. §imdi de bu menzi- 
lin i^ermi§ oldugu boliimiin fihristini sunalim: 

Bu menzilin i^erdigi ilimlerden birisi, en biiyiik nurun gitmesi ve 
hukmiiniin geride kalmasmin bilinmesidir. En garip §eylerden birisi, 
hiikiim vcrenin kendisi yok iken, hukmiin varligidir. Hz. Peygamber’in 
kendisi yok iken §eriatimn yiikiimiulerdeki varligi da bu konuyla ilgili- 
dir. Ger<p bazi kimseler §ari’nin her daim mevcut olan Allah oldugunu 
kabul eder. Bu menzilde ilimlerin kaybolmasi ve bunun sebebinin bilgi- 
si vardir. Ehliyctlcri oldugu halde, mcrtcbc sahiplcrinin mcrtcbclerin- 
den azlcdilmesinin bilgisi bu menzillc ilgilidir. Mcrtebclcri hak ettiklcri 
halde ni^in azledilmi§lerdir? Ehliyet var iken boyle bir azil ge^erli midir, 
degil midir? Hiikumdar gorevlendirdigi adil bir kadiyi gdrevden alabilir 
mi, alamaz mi? Yoksa hiikumdar kendisine haksizlik yapmi§ ve hiikiim 
vermekten uzakla§tirmi§ olsa bile, gcr^ekte azlcdilmemi§ midir? Kadi 
boyle bir durumda iken hiikum verdiginde, hiikmu dine gore uygulamr 
mi, uygulanmaz mi? Boyle bir durumdayken belirli bir §ahis hakkinda 
verdigi herhangi bir hiikiim uygulandiktan sonra, hiikiimdar onun ge- 
regini yerinc getirmediginde nc olacakdr? Aleyhinde hiikiim verilen ha- 
sim hukiimdarin kendisini atadigi yeni hakime ba§vurmayi ister ve ikin- 
ci kadi birincinin aleyhinde hiikiim verdigi kimsenin lehinde hiikiim ve- 
rirse ne olacakur? Acaba bu ki§i birinci hakimin hiikmiiyle kendisinden 
alinmi§ olan §eyi geri alabilir mi, alamaz mi? Bu ikinci hakimin hiikmii 
ge^erli midir, degil midir? Ge^erli isc, o da verdigi hiikiimdc birinci ka¬ 
di gibi bagimsiz midir, yoksa birinci kadinin vekili -fakat hiikumdann 
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emriyle- gibi midir? Yoksa birinci kadi hiiktimdarin kendisini bu go- 
revden aimasiyla azledilmi§ midir? Biitiin bunlar bu menzilden ogreni- 
lir. Bu meseieyi ve delilini hakkiyla ogrenmek istcyen kimse, tek bir §e- 
riatta gcr^cklqcn ncsih konusuna bakmalidir. (Bir §eriatta neshin olabi- 
lecegini dii§iiniirse) kadi’mn gorevden alinmasi da ge9erlidir. Hiikiim 
koyan (nebiJerin) hiikmiine bakip Allah teala’nin bir iimmet i^indc ba§- 
ka bir pcygamber gondermekle herhangi bir nebiyi -olmemi§ oldugu 
siirece- gorevinden azletmedigini goren kimse ise, hiikiimdarin kadiyi 
azledemeyecegini dii§unur. Oyleyse herkes, Allah’in kendisinc gosterdi- 
gi §eye gore hiikiim verir. 

Bu menzilin yiiksekligimn bir yonii de, alemdeki haksizlikiarm 
hangi mertebeden ortaya fiknginin bu menzilden ogrenilmesidir. Hal- 
buki sadece mutlak adalet vardir. Oyleyse bu haksizlik nereden ortaya 
9ikmi§tir? Hangi hakikate baglidir? Allah’iri sayelerinde alemi korudugu 
alimlerin alemden ayrilmasi, amel binekleri iizerinde kelime ve himmet- 
lerin inmesi bu menzilden ogrenilir. Burilar nigin olmu§tur? Ahiretteki 
dirili§ biitiin canklar icin ge^erli midir, yoksa sadccc insan vc cinlere 
ozgii mtidiir? ‘Ey insan ve cinler sizin hesabmm ele alacagiz*™ ayetinin 
anlami nedir? Unsurlardaki ba§kala§malarin ilmi, dogal cisim ve ruhun 
bile§uminden dogan §eylerin bilinmesi bu menzille ilgilidir. Ruh kar§i- 
smda beden, ikisinden meydana gelcn ^ocugu dogurmak iizere, erkek 
kar§isindaki kadin gibi midir? Acaba oliim rid talak midir, bain talak 
midir? Qiinkii alimler §oyle demi$tir: Kadin oldiigiinde, kocasi iyin ya- 
banci birisi gibidir. Dolayisiyla erkegin kadini a^masi mumkiin degildir. 
Ba§ka bazi bilginler ise, kocalik mahremiyetinin siirdugii gdrii^iindedir. 
Dolayisiyla koca olen karisini yikayabilir ve karisiyla ili$kisi hayattaki 
hali gibidir. Oliim rid talak gibi sayilabilir. Bu durumda ruhlar, dirili§ 
esnasinda cevherleri bakimindan bu bedenlere dondiirtileceklerdir. Rici 
talak degil de bain talak ise, yine ruhlar bedenlere dondiiruliir fakat bir 
araya geli§leri degi§ir. Bu durumda ruhlar iijin ba§ka bedenler yaratilir. 
Bu yeni bedenler nimete mazhar olacaklar igin daha duru ve daha giizel 
iken azaba dii^ar olacaklar i^in ise, bunun tersidir. (/xuklarin konu§- 
masimn bilgisi de bu menzilden ogrenilir. Acaba onlar hangi mertebe¬ 
den konufur? Onlari kim konu^turmaktadir? Bu ^ocuklara ornek ola- 
rak, Isa, Yusuf un oglu ve Ciireyc’i verebiliriz. 
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Ben de gem; bir adam gormu§tiim, adi -Allah daha iyi bilir ya- 
Abdiilkadir idi. Onu Dimqk’te ibn Revaha medresesinde gormii§tum. 
Geldi ve selam verdi. Bana bazi kimseler ondan soz etmi§ti. Onlann 
i9m.de Zcki b. Revaha -ki mcdrcsenin sahibiydi- da vardi. §oyle demi§- 
lcrdi: ‘Bu gencin annesi kendisine hamile iken, hap§irmi§ ve ‘Elhamdii 
liliah 5 demi§. Qocuk annesinin kamindan kendisine orada bulunan her- 
kesin duyacagi bir sesle ‘Allah sana merhamet etsin’ demi§tir. Kendime 
gelirsem, benim cmmc ^aginda bir kizim vardi. Ikiden kii^iik birden 
biiyiiktii. Konu§amiyordu. Ben de kendisiyle §akala§mak iizere §oyle 
dcdim: Zcyncp! Hcmcn bana kulak verdi. ‘Sana bir §ey sormak istiyo- 
rum, bana fctva vereceksin. E§iyle cinsei ili$kiyc girip de bo§almayan 
kimsenin durum hakkmda nc dersin? Bu ki§i ne yapmalidir?’ A£ik ve 
anla§ilir bir dille ‘Yikanmasi gerekir 5 dedi. Annesi ve ninesi de onu du- 
yuyordu. Ninesi bir ^lglik atnu§ ve bayilmtjti. 

Bu menzille ilgili ba§ka bir konu ise, duriilmenin ardindan yayil- 
manin bilinmesidir. Nitekim Allah teala §oyle buyurur: ‘Gokler sag el in- 
de durulmu}tur 5539 Silme ve ispat ilmi, nurlarin arti§i ilmi, tecelliyi sagla- 
yan ilahi yakmlik ilmi, gaybet ve huzur ilmi, yildizlar ilmi, zaman ilmi, 
§eriatlarin inmesinin ilmi, onlari indirenin ve kendisine indirilen kimse- 
nin ozclliginin bilinmcsi, bu indirmenin bir tahsis olup olmadiginm bi- 
linmesi de bu menzille ilgilidir. Teyit, otorite ve alemde Hakka vekillik 
ilmi bu menzille ilgilidir. insanin kendi nefsinde Hakka vekil olmasi da 
bu konuyla ilgilidir. Ke§if ilmi, insanlar ile bu ke§if sahibinin kendisini 
ogrendigi §ey arasmdaki perdenin mahiyetinin bilinmesi, ke§fin bu yol- 
da bir §art olup olmadigmm bilinmesi, ulvi ruhlan gormenin bilinmesi, 
ulvi ruhlari gordiigiinii iddia cdcn diiriist kimscyi yalancidan ayiran 
alametin bilinmesi bu menzille ilgilidir. Bu konuda dogru sozliiyii ya¬ 
lancidan ayirt ettigimiz bir takim alametlerimiz vardir. Bazi alametlerle 
ise, dogru soyleyen insanin ulvi ruhlardan mi, yoksa kar§isinda bir ta¬ 
kim hayali suretler gdriiniip onlari melek veya cinni mi zannettigini 
ayirt ederiz. Halbuki o, sadece hayalinde bir takim misaller gdrmuftiir. 
Bunlari vehim giicunun di^inda hayal otoritcsi kendisine hakim olarak 
ona gostermi§tir. Bizim bu gibi durumlara ait alametlerimiz vardir. 
Boyle bir insan gordugu §ey hakkmda dogru soylemektc, melek veya 
cinni gordtigii hakkmdaki hiikmiinde ise yanilmaktadir. O goriilen §ey, 
ne melektir ne cin! I§te bu da bu menzilin ozelliklerinden birisidir. 
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Tehdidin bilinmesi ve neye dondiigii de bu konuyla ilgilidir. Kuran’a 
kar§i koymaya $ali§an kimseye bu du^uncc nereden gelmi§tir? Amr b. 
Osman el-Mekki Hallac’in yamna geldiginde, TMe yapiyorsun?’ diye 
sormu§, o da ‘Kuran’a kar§i (ona denk bir metin ortaya) koyacagun’ 
demi§tir. Bunun iizerine §eyh, kendisine beddua etmi§tir. Pirler §oyle 
der: ‘Hallac’m ba§ina gelenler, o pirin bedduasmdan dolayi gelmi§tir.’ 
Ba§ka bir ornek lse tezhip^i Sabit b. Anter ei-Halevi’dir. Alti yiiz bir 
scncsindc kcndisiylc Musul’da kar§ila§tim. Kuran’a kar§i koymaya $ak- 
§iyordu (Kuran’a denk bir metin getirmeye £ali§iyordu). Duyduguma 
gore, bir takim sureler okuyordu. Mizacmda bir bozukluk vardi. Fakat 
insanlarm en zahitlerinden ve en §ereflilerinden birisiydi. O sene olmii§- 
tii. Sonradan ger$ekle§en me§iyetin bilgisi de bu menzille ilgilidir. Aca- 
ba E§arilerin kesp konusunda ilcri surdiigii gibi onun fiillerde bir ctkisi 
var midir, yok mudur? Acaba o Hakkin mazharlarmdan birisi midir, 
yoksa bir vakit Hakkm mazhan olurken -ki bu vakit hiikmiinun etkin 
oldugu vakittir-, bazi vakidcrdc Hakkm mazhari olmaz vc bu durumda 
da etkisiz kalir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula§tirir.’ 


ug YUZ DORDUNCU BOLUM 

Musevi Makamdan, Zenginligi Fakirlige Yeglemenin 
ve isevi Mertebeden, Fakirligi Zenginlige Yeglemenin 

Menzilinin Bilinmesi 


Muhakkikin nejsinin zenginligi odiin( 

Nefsin yoksullugu zillet ve kirikhk 

Fakir hiikumdar bile olsa 

Alemleri ziyaret eder de kendi ziyaret edilmezdi 

Zengin kole bile olsaydi 

Gene de onde olmak ve ovunrne onun olurdu 
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Bilgisizlik hukmu yaratiklara yayildi 
Bilginin ise ugradigi bir ev yok 

§u misralari da bu menzilden soyledik: 

Olu$ i(erdigi eksiklik nedeniyle kdr 
l$ikta eksiklik yok ki onu gizlesin 

Kemal sana, ziddibana ait hi 

Yerine getirmem gereken bir sdz 1 e$me var aramizda 

Sen benim bilmemle Maruf sun 
Bilgisizlik denizimde akhm bogulmu$ 

Halden bana size ait olani ver 

Bana ait olani degil, benim perdem tecellisinde 

Ben benden $a}kmim, beni yiiruttugunde 
Sarkmasinda yakinhgimin etkisi nasildir 

Yakinhgim olmasaydi delil bulunmazdi O’na 
Onun goturdiigu $eye ben illet degilim 

Dr hi, hilgin hakki if in, sevinme, elin hn^aramarh 
Onda agik olan bilgisizlikten ba§kasim 

Yinc bu menzilden $unlari soyledim: 

Yakinhgim olmasa, yakla§mazdi 
Ne tecelli ne yakla$ma olurdu 

Kendi varhgim O’ndanfani oldu 
Siislendigi $ey nedeniyle yiice oldu 

O'nun arzmda imam olarak kalktim 
Yiice bir halife ve ejendi olarak 

Rabbimin hukmuyle onda hukiim veririm 
0 ise gpzden kaybolmadi 
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Muradim benim adima tamamlaninca 

Efendiye seslendim, buyur dedi 

Kendisinden fiktigim §eye al beni 

Dedi ki: Peki, ho$ ve saja geldin dyleyse 

Allah seni ba§ariya crdirsiri, bilmelisin ki, Allah teala gonlii kirik 
yoksui kuluna kar§i kendisi hakkindakindcn daha kiskang ve gayretlidir. 
Allah teala yasaklari ihlal edildiginde, kullarmdan O’nun igin gayret 
gqstermelerini isremi§rir. Fakar Allah adina gayret gosrermenin ovgiisii 
de sonugta kula dondiigii gibi Allah’in kulu hakkindaki gayretinin ov¬ 
giisii de insana doner, O’na degil! Ba§ka bir ifadeyle Hak, sana olan 
ovgusiiyle seni overken senin O’na dair gayretdnle de yine seni over. 
Her iki halde ve biitiin yonlerden oviilen sensin. Bu iyilik, kul adina 
gergekle§ebilecek en list makamdir ve onun ardrnda kesinlikle bir ma- 
kam yoktur. Oyleyse kulun bu makamda kendinden dolayi gayretkef 
oimasi gerckir ve bu zorunludur. (punkii Allah da ondan dolayi gayret 
gosterir. Itaat edilen ve hukmii gegerli bir hukiimdar konumunun iis- 
tunliigiine ragmen sana ziyaretgi olarak gelebilir. Aym anda yoksui bir 
insan da sana ziyaret igin gelebilir. Boyle bir durumda sen fakiri kabul 
et ve sana gelmesine yol agan i§ini halledene kadar kendisiyle ilgilen. 
Hakkin fakir kulundaki tecellisi, o hiikumdarin surctindeki tecellisinden 
iistvin ve yiicedir. (^unkii itaat edilen hukiimdarin suretinde Hakki - 
kendisinc layik tarzda- mcrtcbcsindcn ba§ka bir yerde tecelli etmi§ ola¬ 
rak goriirsiin. Bu tecelli, §amna layik tarzda, tenzihten ba§ka tiirlii bir 
tccellidir. Yoksa kul adina efendilik mertcbcsi nasil olabilir ki? Ku§ku- 
suz kul efendilik mcrtcbesindc vc onimla ortaya giktiginda, bu mcrte- 
beyi ihlal ctmi§ demektir ve durum konuyu bilmcycnlcre sorunlu gorii- 
niir, mertebesinde kendi suretine gore gorduklerinde, efendi ile koleyi 
ayirt edcmezler. Bu nedcnle Allah teala §oyle buyurmu^tur: ‘ Gece ve 
giinduz Rablerine dua edenlerle birlikte kendini sabretmeye ahftir. Onlar 
rablerinin rizasini talep ederler. Dunya susiinu isteyerek, gdzkrini onlardan 
fevirme. Kalbini zikrimizden habersiz yaptigimiz ve arzusuna uyan kimseye 
itaat etme. Onun emrine itaat edilir. De ki i$te Rabbinizden hak! Dileyen ona 
iman etsin, dileyen inkar etsin . ,54 ° Yani Allah yolunda kinayanlarin kina- 
masi sizi alikoymasin. Bu ayetin ini§ sebebi, §udur: Mii§riklerin iginden 
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Akra b. Habis ve benzerleri, §oyle demi§lerdi: ‘Bizi Muhammed ile otu- 
rup kalkmaktan sadece bu kolelerle oturmasi engdlemektedir.’ Bunu 
derken de Bilal, Habbab b. Eret ve benzerlerini kast etmi§lerdi. Boyk- 
likle bu kolelerle ayni meclisce bir araya gelmek. Onlara agir gelmi§ti. 
Hz. Peygamber ise, boyle insanlarin imana gelmeleri hususunda hirs- 
liydi ve birnun i^in kolelere, onlar yarundayken, konu§mayi birirene ka- 
dar kendisine yakla§mamalarim emretmi§ti Ya da ayni anda kbleler ve 
zenginler huzuruna geldiklerinde her bir grup igin ayri meclis a^mayi 
dii§unmu§tu. Bunun uzerine Allah, kulluk ve yoksulluk makaminm yer- 
siz tezahiir eden izzet ve ilahla^ma ozelligiyle ihlal edilmesi kar§ismda 
gayrete gelerek, bu ayeti indirmi§tir. Bu nedenle Hz. Peygamber boyle 
kolelerle sohbet ederken, sozii ve oturmayi uzatsalar bile, kendileri 
kalkmadik^a Hz. Peygamber de kalkmaz ve §oyle derdi: ‘Allah bana 
nefsimi onlarla birlikte hapsetmeyi (sabir) emretti.’ Soz konusu kimse- 
ler peygamber’in huzurunda sohbeti uzamklarmda, Ebu Bekir gibi sa- 
habenin bazilari onlara Hz. Peygamber’in i§lerini gorebilmek iizere 
kalkmalarini i§aret ederdi. I§te bu, Allah’m kink gonullii ve yoksul kul- 
lari kar§isindaki gayretinin bir yoniidur. Ayni zamanda bu durum, kul- 
lugun ve onda yerle^menin ustunliigii hakkmdaki en gii^lii delillerden 
birisidir. Soz konusu makam, insanlan kendisuie davet ettigimiz ma- 
kamdir. (^iinkii butiin insanlara makam ve mal sahipleri buyiik gorii- 
niir. Qiinkii zenginlik ve izzet Allah’a aittir. Bu nitelikler her nerede or- 
taya 9ikarlarsa, insanlar onun kar§ismda boyun eger ve kendisine muh- 
ta^ olurlar. Bu baglamda onlar, sadece bu niteligi gormekle, dogrudan 
zenginlik ve izzet ile dolayli zenginlik ve izzeti ise ayirt edemezler. Bu 
nedenle de kendilerinden yiiz ^eviren ve sahip olduklan seyleri kii^um- 
seyenler, insanlarin gozundc biiyiir. Butiin izzet ve saltanadanna rag¬ 
men, boyle zahitler kar§isinda hukiimdarlarin kbleler gibi durduklanni 
gbriirsiin. Bunun nedeni onlann Allah sayesinde zengin olmalari ve iz- 
zedcrinde sahip olduklan mallarda kcndilcrine muhta^ olmayi§laridir. 
Yoksul insan bir zenginden bir miktar mal istese, ihtiyacini kar§ilamaya 
9ali§sa bile, istedigi o^iide onun goziinden dii§erdi. Oylc ki bir zahidin 
hiikumdann kalbindeki mertebesi kendisinden bir §ey istemeden once 
vc sonra tartdmi$ olsaydi, istedigi mal olyiisiindc bir eksiklik meydana 
gelirdi. Binaenaleyh hakkm niteligi her nerede ortaya gikar vc gdziikiir- 
se, bu niteligi hak eden kimsede ve hak etmeyende ortaya 9iki§ini ayirt 
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ctmcyen insanlar tarafindan sevilir vc bcgenilir. Bu cahil insan, insanla- 
nn mala cn 90k muhta^ olamnin cliiidc en 90k mal bulunan kimse ol- 
dugunu bilmdiydi. Qiinkii fakir ve yoksul ki§i, zorunlu olarak gedigini 
kapayacak §cye muhta9tir. Oyleyse bu zati bir yoksulluktur. Mal ile 
zcnginle§mek isc, malin ^okluguna ragmen boyle degildir. Malini ken- 
dinin, evladarinm vc torunlarmin bmriine taksim edip yeterli gelecek 
kadar zengin olan bir insan, ailesini ve ^oluk ^ocugunu birakir, mahyla 
yolculuk eder, (mal kazanma arzusu) onu tehlikelere acar, dii§man bol- 
gelerine gonderir, doguda ve batida yal^in §ehirlere ula§maya ^alisir. 
Biitun bu yolculugun amaci ise, kendisine §iddetle muhtaf olmasi ne- 
deniyle, sahip oldugu mala bir dirhem daha katabilmek arzusudur. Bel- 
ki de bu Have dirhemi ararken olecektir veya mail bogulacak veya ken- 
disinden ahnacakar. Belki de yolculuk esnasmda esir olacak ve bldurii- 
lecektir. Biitun bu gii^liiklere ragmen insan, bu ilave parayi kazanmak 
ugruna yolculuk yapmaktan geri durmaz. Bilgisizligi ve bu a§iri yoksul- 
lugu olmasaydi, daha degersiz olan bir §eyi elde etme arzusuyla degerli 
olam tehlikeye atmazdi. Yoksul zahit ise, bu zengin ki§inin kendisinden 
90k daha fazla yoksul oldugunu ve yoksullugu nedeniyle kinanmi§ ol- 
dugunu goriir. Bu zahit insan Rabbi sayesinde bu ama^lardan miistagni 
olmasaydi, tacir vc hiikiimdarlardan daha 90k mal talebi hususunda 
hirsh olacakti. Bu konuda bazi misralar yazmi§tik: 

Mal ile boyun egdirilir her gutfuk 
Gdh ve yer alemindehi gu^liik 

Alim onu perde sayar 
Ihsamn tadini bilemediler 

Nefislerde ondan bulunan $ey olmasaydi 
Allah duaya kdr$ilik vermezdi 

Zannetme hi mal gordugun $eydir 
Mucevherler, par alar vs. 

Evladim! Mal dyle bir $ey hi 
Yaratiklardan seni mustagni hilar 
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Sen Yiice Rab ile zengin ol 
Hakka kar §t da vefayla davran 

Ba§ka bir kaside isc §oylc demi§tik: 

Mai bozuk her $eyi islah eder 
Comertten de mal ile hatalar gider 

Bu, yolda$lanmizm ihmal ettigi bir yontemdir. Onlar, Allah ile 
zenginle§menin mertebelerin en iistunii oldugunu zannetmi§lerdir. Bu 
konudaki kanitlari ise, Allah’a muhta^liga tam olarak dikkat $ekmekten 
kaynaklanir ki, bu ger^ekte onlarin niteligidir. Onlar bu niteligi, i^erme 
yoluyla, Allah ile zenginle§meye dahil etmi§lerdir. Bunun nedeni, nite- 
liklerinden $ikmak demek olan (Allah ile) zenginlige donuk sevgileridir. 
Adam dedigin, degerini bilen ve niteligini bilflil hale getiren ve bulun- 
dugu mertebenin di§ina (jikmayan kimsedir. Bunun yam sira, Rabbinin 
kendisine giydirdigi elbiseyi, verdigi adi ve lakabi korumahdir. Bu bag- 
lamda Allah teala §oyle buyurur: ‘Siz Allah'a muhta<; olanlarsimz. Allah 
ise zengin ve ovulendir.**' Nefs, kendini begenmi§ligi ve bilgisizligi ne- 
deniyle, ‘zengin’ admda rabbine ortak olmak ister. Boyleiikle, zengin 
adini alabilmesi ve yoksul adindan kurtulabilmesinin yegane yolunun 
Allah ile zenginle§mek ve onunla nitelenmek olabilecegini gorur. iki 
adam arasindaki farka bakiniz! Arkada§larimiz arasinda nefiste gizli bu- 
lunan bu ta§kinliklara dikkat ^eken kimseyi gormedim. Allah ise, bu 
konuda kullarinm dikkatini <;ekmi§tir. Buna ragmen kullar, duymami§ 
ve gormezden gelmi^lerdir. Defalarca, bu konuda bir uyari var mi diye 
baktim, fakat goremedim. Allah’tan dilegim bu konuda yalniz kalma- 
man ve arif karde§lerimizin de bu meseleye dikkat $ekmelerini saglama- 
sidir. Bizim arkadaflarumz ise, bu uyanyi bizden almi§ ve kendi nefisle- 
rinde onu hakkiyla kavrami§lardir, Artik onlarin iizerindc kalan yegane 
§ey, fakirlikle ahlaklanmak ve onun siirekii bir nitelikieri haline gelmesi 
i^in yali^maktir. Fakat bu durum evlatlanmiza bunu ogrettikten sonra 
olmu§tur. Onlar da bu mertebeyi ogrenmi§ ve arif insanJarin bile bu 
konuda bilmedikleri hususun farkrna varmi^lardir. Boyleiikle onlar adi- 
na biiyiik bir iyilik ger 9 ekle§mi§tir. Bu bilgi ise, onlari Allah kar§isinda 
saygisizhktan alikoymu§tur. 
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Allah yolundaki saygisizliklardan birisi -Id bu Allah’in kendisiyle 
arif kullarim aldattigi hususlardan biridir- §eyhlerin terbiyede kendileri- 
ne muhta$ olnialari nedeniyle miiritleri iizerindcki baskilan vc onlardan 
farklila§malaridir. Qinkii §eyh bu makama hakkini vermediginde, mu- 
ridin kcndisine muhta^ligi §cyhi hal bakimindan Rabbine olan muhta$- 
ligindan perdeler. Bu durumda isc, Allah ilc zenginligi mii§ahcdc edcr. 
Allah ilc zcngin olmak ise, izzeti gerektirir. Bu makam sahibi muhakkik 
isc, sahip oldugu bilgi nedeniyle muritlerinin kendisine muhta^ olduk- 
larini gordiigiinde, bu nedenle Allah’a jiikreder. C^iinku Allah kendisine 
muhta^ olan kuilarini ona yonlcndirmi^, onlar da kendisine muhta^lik 
ozcllikleriyle §eyhi Allah’a muhta^liga yoneltmi§lerdir. Belki miirider 
kendisine muhta^ olmasalardi, §eyh de Allah’a muhta^ligim unutabile- 
cekti. I§te ger^ek §eyhin hali boyledir. Binaenaleyh boyle bir §eyh, ken¬ 
disine muhta$ miiritlerine ayaginin kaymamasi ipn kendisini yolda sa- 
bit rutan kimseler goziiyle bakar. §eyh bogulurken kendisine uzatilan 
bir eli bulan birisi gibi gortir kendisini. Boyle bir insan, hayatim koru- 
dugu i$in ne kadar sevinir ve uzatilan ele sarihrsa, §eyh de miiriderini 
oyle gormelidir. §eyh miiridinin kendi iizerindeki hakkim, bogulurken 
kendisine elini uzatan birinin hakkindan iistiin tutmalidir. Binaenaleyh 
miirit, hal baJcimindan, §eyhin §eyhidir. §eyh ise soz ve terbiye yoluyla 
muridin §eyhidir. Akilli isen, hi<j ku§kusuz ki Sana en nefis yolu a^ikla- 
mi§ olduk. Artik sen de o yol iizere amel et! Yapilabilecek bir nasihat 
kalmami§tir. Bu konuda §u misralari soyiemi§tik: 

Ben bir koleyirn, zilletyaki$ir koleye 
Kendimi izzete mustahak gormem 

Bakin bana, bir soz soyledim ki 
Benim sdzum.fiil, hal ve akittir 

Ba$ka biri ‘koleyim/kuhim’ derse 
Ona da bu nedenle buyur der 

Ey samimi dost! Bilgi zanla ortadan kalkmaz. Hali boyle olan biri¬ 
si, ziyana ugrami§larin en zarariisidir. Iman izzeti dalia iistiin, fakirlik 
izzed ise, kula yara§ir olandir. Yoksul miimini, mahyla zcngin, maka- 
miyla itibarli vc fakat kendinden pcrdclcnmif muminden saygin gormc- 
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lisin. £iinkii fakir miimin, scnin hakikatinin tecelli ettigi bir ycrdir. Sa¬ 
na ise, yolunun di§ina ^lkmaktan sakinarak, hakikatini mii§ahede etmek 
emredilmi§tir. Oyleyse fakir miimin, i^indc kendini gordiigiin bir ay- 
nandir. Mali nedeniyle zengin olan miimin ise, scnin i^in pasli bir ay- 
nadir. Dolayisiyla sen kendini onda goremezsin ve yuziinde ger^ekle^en 
degi§meyi anlayamazsm. Allah teala peygamberini bo§ yere ikaz etme- 
mi§tir. Aksine Allah, burada hidayet yollannm en iistiiniinii a^iklami^, 
bayagi yola sapmaktan alikoymu§tur. Allah, zorlayarak ve icbar ederek, 
sana hu nasiharre helirtrigim hususu soylemi§tir. Oyleyse sen zenginlik 
ve izzcti onlan hak cdenden ayirma -ki onlari hak eden, Allah’Lir-. Boy¬ 
le yaparsan, bilgileri gaflet ve unutmayla kirlenmemi§ olan bilginlerden 
birisi olursun. 

Mazeret: Kamil olduklarina tamklik eden insanlarin bile kendisin- 
den habersiz kaldigi ornek yolu sana agikladiktan sonra, bilmelisin ki: 
Haller hig ku§kusuz insana sahip olur. Bir §ahsin hallere sahip oldugu- 
nu sdyledigini duyarsan, (bil ki) bir hale ancak ba§ka bir hal vasitasiyla 
sahip olabilmi^tir. Bu durumda ba§ka bir hale sahip olmasmi saglayan 
hal, i^inde bulundugu vakitte onun iizcrinde hiikum sahibi olan haldir, 
^iinkii vakit artik ona aittir. Yolda$larimizdan bazi insanlar bu konuda 
yanilmi§, nebiler ile veliler arasindaki farklardan birisini hallere sahip 
olmak sayarak $nyle demi^lerdir: Nebiler hallere sahiprirler. Velileri ise 
halleri yonlendirir. Bu, her yonii)jle, biiyiik bir hatadir. (^iinkii insan, 
iizerinde bulunacagi ve vaktini ona gore degerlendirecegi bir halden ke- 
sinlikle yoksun kalamaz. I§te bu hal, onun iizerinde hiikum sahibidir. 

Bilmelisin ki, Allah teala adamlarin biiyiiklerinin nefislerine her ne- 
rede ortaya ^lkarsa <;iksm hakkin niteliklerini yiiceltme duygusu yerle§- 
tirmi§tir. Bu nitelik bir yerdc dolayli olarak goziikiirse, bu velinin soz 
konusu kimseye/yerc saygrsi, niteligin ortaya ^lktigi yerin kendisinden 
degil, Hakkm niteliginden kaynaklamr. Bundan habersiz kalirsa, nitele- 
nen nedeniyle niteligin kendisinden pcrdelenir ve niteligi yiiceltir. Bu 
saygi, Hakkin bu niteligi kendisine giydirdigi kimseye gosterilmesi ge- 
rckir, yoksa nitehgi ^alana degil! ,Onu i,alan ise, sahip olinadigi bir mal- 
la doyan birisi gibi, yaian elbisc giyenc benzer. Veli, bir $ahista kendisi¬ 
ne goziiken Hakkm niteligini yiiceltip ba§ka bir §ahista bu kez Hakkm 
ba§ka bir niteligini gordiigiinde, onun niteliginden yiiz ^evirir. Burnrn 
nedeni, kendisini gormekle Haktan yiiz ^evirmi? olmaktan duydugu 
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endi§edir. Bu veli sadece tazimi amaglamiftir. Buna bir de Hakkrn nitc- 
liginin gozuktiigii mahallin yiiceltilmesi gelir, fakat bu, saygi gostcrcnin 
amaci degildir. Yine de dikkatini ^ektigimiz husus, onceliklidir. Nite- 
kim Hz. Peygamber §oyle buyurur: ‘Lnsanlari mertebelerine yerle§tirin.’ 
Ba§ka bir hadiste ise ‘lnsanlari mertebelerine yerle§tirmck bana emrc- 
dildi’ denilir. lnsanlari mertebelcri, hi<; ku§kusuz, bellidir. Hz. Peygam¬ 
ber her bir ki§iyi kendi mertebesine yerle§tirin dememi§, ‘insanlar’ de- 
mi§tir. Oyleyse onlari kapsayan genel ozcllik, Hz. Peygamber in insan- 
lari kendisine yerle§tirmelerini emrettigi nitelikdr. Bu ise, bizim zikret- 
tigimiz ve dikkat ^ektigimiz zillet ve yoksulluktur. Kuran’da yer alan ve 
gergckte insana ait olmayan her nitclik, ehli olmayan birisinin sahiplik 
iddiastnda bulundugu bir §cyin kar§ihginda zikredilmi§tir. Boylelikle, 
onun adina daha ogredci olsun diye, hemcinsiylc kar§ilik verilmi§tir. Bu 
konuda Abdullah b. Seliil §6yle demi§tir: ‘Mediae’ye donersek, aziz olan 
zelil olani oradari ^ikartacaktir ,’ 542 Bunun anlami, biz Muhammed’i (as.) 
ve sahabesini Medine’den ^ikartacagiz demektir. Oglu Hz. Peygamber’e 
gelmi§ durumu bildirmi$ ve babasini oldiirmek iizere kendisinden izin 
istemi§ti. ^Xinkii o §u ayeri duymu§tu: ‘Allah’a ve ahiret gunune iman 
eden bir kavmin babalan bile oka Allah’a ve peygamberine du$manhk eden- 
leri sevdigitii gormezsin ,s * 3 Babasi munafiklardan birisiydi. Bunun iizeri- 
ne Hz. Peygamber §dyle demi§tir: ‘Muhammed arkada$larim ordiirtii- 
yor denilmesini istemiyorum.’ Allah ise, munafiklarm aziz olduklarini 
iddia etmelerinin kar§iliginda, izzeti peygambere ve miiminlere izafe 
ederek §oyle buyurmu§tur: ‘ Medine'ye donersek, aziz otan zelil olam ora- 
dan gikartacaktir dediler. Izzet Allah’a ve peygamberine ve miiminlere aittir. 
Fakat munafiklar bilmez™ Yani munafiklar izzetin kime ait oldugunu 
bilmedikleri halde, onu Allah’m di§inda miiminlere nasil nispet edecek- 
lerini nereden bilsinler ki? Onlar miiminlerin ve peygamberin lzzetteki 
payini bilmezler. Halbuki Allah onlarin ipkartilmasmdan soz etmemi§, 
peygamber de onlari §ehirden siirmemi§tir. Aksine bu sozii soyleyen in- 
san, olene kadar Medine’de kalmi§, daha once kendisine yaptigi bir iyi- 
ligin bedeli olarak, kefeni olmak iizere de Hz. Peygamber kendi elbise- 
sini g6ndermi§ti. Bu iyilik, Bedir sava§mda esir dii$en Peygamber’in 
amcasi Ibn Abbas’a bu miinafigin kendi elbisesini giydirmi§ olmasindan 
kaynaklanmi§ti. Boylelikle onun ahirette peygamberden hak istemesi 
soz konusu olmayacaktir. Bir ariften boyle bir davranif ortaya giktigmi 
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gordiigiinde, onun Hakkin niteligini yiiceltmek ve nefsim a§agilamak 
i<;in boyle davrandigim bilmelisin. Makamda ondan biiyiik veya ona 
denk oldugunda, belirttigim hususu ona soyle! Bu makam sana ait ise 
ve sen ona taniklik edersen, zorunlu olarak o halde kendisinden daha 
biiyiik olursun. Bununla birlikte ba§ka ba§ka bir makamda ondan a$a- 
gida bulunabilirsin. Her haliikarda ona (belirttigimi) soylersin. i<;inde 
bulundugu hal inanma haii ise, ogudunii kabul eder. Itiraz eder ve ‘be- 
nim gibi birisine mi bunu soyliiyorsun?’ demeye kalkarsa, onun Ailah’in 
goziinden du§mii§ oldugunu bil! Allah onu kullugundan ve imandan 
perdelemi§tir. Sen de onu birak. Bu durumda Aliah’in faxz kildigim 
yapmi§ olursun ve ona da dua et. Qunkii Allah onun basiretini Allah 
yolunu gormekten perdelemi§tir. 

Bilmelisin ki, dikkatini 9ektigim bu nitelik, bize kutsiyet mertebe- 
sinden hal ve mii§ahede olarak verilmi§tir. Oyleyse onu ortaya koyan o 
mertebedir. Bu nitelik ile nitelenen kimse ise, Allah katinda en iistiin 
mertebesi olan kimselerdir. Resul ise, risalette en iistiin mertebe onun- 
dur. Nebi ise, nebilikteki en iistiin mertebe onundur. Veli ise, velilikte 
en iistiin mertebe ona aittir. Miimin ise, imanda en iistiin menzil ona 
aittir. Hiristiyan veya Mecusi veya Yahudi veya deist (muattil) ise, ken- 
di smifinda ve makaminda en iistiin nitelikte bulunur. 

Adamlardan buyuk olan 

Simrh ve belirlenmi$ olarak onu iddia etmez 

Ya da Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi olarak 
Veya deist , mu$rik ve birleyen olarak 

Tenzih eden, te§bih eden, mekanli olarak 
M umkun, ruhani ve bedenli olarak 

Celal ve cemalinin nitelikleri kapsadi 
Butun yaratiklari, ta ki maksat oldular 

Kiskang 91 ft olmayan kimsedir 
Kendmden, dalalet ve hidayet yolunu 
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Bu niteligin bulundugu mahallin sahibinin -hangi dindc vc mcz- 
heptc olursa olsun- hidayctc donmesi, Miisliiman olmasi, kcsin bir kc§if 
ve dogru bir bilgiye dayali oiarak giizcl ahlaka ko§masi zorunludur. 
Boylelikle, iman bakimmdan insanlarm cn kamili, Allah katindaki mcn- 
zili bakimmdan en yiicesi, rcsullcrin, ncbilerin, vclilcrin vc muminlerin 
mcnzillerini ve birbirlerinden ustiinliiklerini bilen birisi olur. Onu Miis- 
liiman olmaya sevk eden nitclik, Allah katinda kulun hakkinda nitelikle- 
rin en biiyugiidiir. Soz konusu nitelik kulu yiice mertebelere yerle§tirir, 
illiyyin’e yiikselrir. Orada kendisini meleklerin arasindan Allah kar.§isin- 
da saygin melekler kar^ilar. Rabbine ibadet edcrken O’nu gdriir gibi 
ibadet eder. Soz konusu melek, kendisiyle kul arasindaki ili$ki nedeniy- 
le, Allah katindan bu kula inen melektir. Bu menziiden bu kadar a<pk- 
lama yeterlidir. 

Menzilin i^crdigi ilimlerin ve meselelerin (fihristine) gelirsek, ni- 
metlcre nankorluk vc nankorlugiin (ve kufriin) ayrindlari, nankorlugiin 
insani nereye gotiireceginin bilinmcsi bu menzilin ilimleri arasmdadir. 
Ornek oiarak kolenin nankorliigii, namazi terk eden kim.se, Allah’in ba- 
zi ayetlerini terk eden kimse, ba^langi^ ilmi, §eriatlann konulmasinin 
ilmi, berzahlar ilmi, dirili§ ilmi, yeryiizii besinlerinin ilmi, goklerin emri 
ve gok ile yeryiizii arasinda meydana gelen $eylerin ilmi, Hakkin yo- 
nelmeleriyle nlii§ arasinda ger^ekle^en §eylerin ilmi, her <pfr arasinda 
meydana gelen §eylerin ilmi, insan vc hayvanin bilinmesi, kiyametin bi- 
linmesi ve ni^in ‘saat 5 diye isimlendirildigirrin ilmi, biitiin dillerde keli- 
meden anla§ilan bu anlamda midir, degil midir? Onun duymayla, gor- 
meyle idrak edilen ve belirginle§en bir sureti var midir, yok mudur? 
Her bir mertebeyi var eden niteliklerin bilinmesi -ki bu sayede ehli fark- 
lila§ir-, iki kitabin bilinmesi bu menzille ilgilidir. Bunlar, Hz. Peygam- 
ber’in sahabesine gosterip §oyle dedigi iki kitaptir: ‘Birinci kitapta cen- 
netliklerin adi, babalarinin, kabilelerinin ve a§irederinin adi vardir. Di- 
ger kitapta ise cehennemliklerin, babalarmm, kabilelerinin ve a^iretleri- 
nin adi vardir.’ Kitaplar kli^uk, isimler goktur. Buradan, biiyiik kikpil- 
tiilmeden ve kii^iik buyiiltulmedin, biiyiigiin kii^iige girdirilmesi ogre- 
nilir. Aksi halde, hangi kitap bu isimleri sigdirabilirdi? Aklin imkansiz 
saydigi bir §eyin de Allah kar§ismda imkansiz olmayacagi buradan og- 
renilir. Boylelikle Allah’in akla gore imkansiz olan §eye gii$ yetirebildigi 
ogrenilir. Soz geli§i Allah, birinin buyiikliigu ve otekinin ku^iikliigune 
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ragmen, deveyi (veya halati) igne deliginden geprebilir. Bu menzilden, 
‘miifekkire 5 giicli bakimmdan bagimsiz olarak ogrenmede akUn gudinii 
a§an makam mii§ahede edilir. Velilerin ve nebilerin akJi ise, zikrettigi- 
miz yonden (mufekkire giicuyle) degil, kabul edici olmak yoniinden bu 
hususlari kabul eder. Binaenaleyh aklin sminnda durdugu bir haddi var 
iken Hakkin simrmda durdugu bir smin yoktur. Aksine Allah, simrlari 
yaratandir. Dolayisiyla O’nun bir siruri yoktur. Allah kayitsiz anlamda 
gii9 sahibi olandir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola ula$tirir.’ 


UC YUZ BE^INCI BOLUM 

Muhammedt Mertebeden, Hallerin Adamlann (Rical) 
Kalplerine Ardi§ik Geli§i Menzilinin Bilinmesi 

Hakkin hakikatleri, isimler ve hal tie 
Olufu bir halden bir hale gevirir 

Onu bir tek kalpler bilir ama 

Afcil ise yorulmaktan bafka bir fey yapamaz 

Varhgin ba§kala$masi akla aykin 
Akil sadece baglar ve kemetit atar 

Ahti yer degiftirmeyen bir zat goriir 
Kalbini ise surekli ba$kala$an halierde 

M azharlar bizim igin llah’in tecellileri 
Bana gore ise s aptirmanin kendisi 

Allah scni ba^anya crdirsin, bilmelisin ki, bu menzil pek 90k ilmi 
iferir. Bunlardan birisi, kuwet ilmidir. Bu ilim, yayi germek, i^ine gir- 
mek, parmakiari kirise ve oka baglamak, nasil birakildigi ve okun dog- 
rulugunun bilinmesidir. Allah teala sava§ ara^lan arasmda yaya goster- 
digi kadar hifbir araca ilgi gostermemi§tir. Allah bize Kuran’da hazirhk 
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yapmayi cmredcrek §oyle buyurmu§tur: c Onlar i{in gucunuz yettigince, 
kuwet hazirlaym .’ S4S Hz. Peygamber ise buyurur: ‘Dikkat ediniz! Kuv- 
ver, atmaknr, kuwet atmaktir, kuwet atmaktir.’ Onu bu menzilde dort 
mertebe yapmi§, zevk sahipleri de ehlinin kendisini bildigi bir hikmet 
nedeniyle buna taniklik etmi^rir. Boylelikle insan, dokunma olmaksizm, 
bu nitelikten uzak el-Baid isminden fiilini nasil isabet ettirecegini ve na- 
sil etkin olacagini ogrenir. Bu bilgiden ise, kader sirn ile onun yaratik- 
lar iizerinde nasil etkin oldugu ve aslinin neye dayandigi konusu a<pkla- 
nir. Bunun yegane delili ise ; yay ile atmaktir.’ Bu, var etmek iizere soy- 
lenen ‘of sozii ile yok etmek 19m me§iyetin ruhudur. 

Bu menzil, ulvi ve siifli cisimleri yoneten ruhlarin bilgisini de i^e- 
rir. Bu ruhlarin nurani cisimlerdeki hiikmii nedir? Onlarrn bu cisimler- 
deki hukiimleri kendilerini belirli bir surette §ekillendirir. Aym §ekiide 
onlarin insani-hayvani cisimlerdeki hukiimleri ise, boyle bir hiikiim ol¬ 
maksizm hayali gu^te $ekillenmelerini sagiar. (^unkii nurani cisimler 
i$in hayal soz konusu degildir. Aksine onlar hayalin ta kendisidir. Su- 
rederin kendilerini yoneten ruhlar nedeniyle (haiden hale girmeleri) de 
bu konuyla ilgilidir. Bu ilim, onemli sirlan i^eren degerli bir ilimdir. 
Hakkm butiin bu cisimlerle irade ettigi feylerin belirlenmesi, bu ruhla- 
rm elindedir. Insan, yonetici ruhu vasitasiyla biitiin ilahi i§leri (ve Hak- 
ka ait nitelikleri) bilir, fakat bildiginin farkinda degildir. Bu yoniiyle in¬ 
san, unutan ve habersiz olan gibidir. Haller oldugu kadar makamlar ve 
menziller de kendisine bunu hatirlatir. Pilozof (insanm bilgiyle ili§kisi- 
ni) dortlii bir taksimde belirtmi§dr. Soz konusu taksime gore bir adam 
vardir, bilir fakat bildigini bilmez. Bu ki§i unutandir ve kendisini hatir- 
latmak gerekir. Bu menzilde, iki ^lgligin ve sayhanin bilgisi vardir. 
Bunlardan birincisiyle, sema sahibi olan alem bayilir. Digeriyle ise, ayi- 
lirlar ve hemen Rablerine ko§arlar. Bunlar, dirili§ iiflemesi ve korkutma 
iiflemcsi diyc isimlendirilir. Kalplerin ve onlarin hizla dcgi§mesinin ilmi 
de bu menzildedir. Kalp gozii ve ba§ goziinun bilgisi ile bunlardan her 
birisine tecelli eden bilgiler bu menzildedir. Yeniden yaratma ve nasil 
olacagi, ondan neyin gcri doncceginin bilgisi dc bu menzildedir. Don- 
diirme ve ^evirmenin bilgisi de bu menzildedir. Acaba bu surederde 
mi, yoksa surederi ta§iyan cevherlerde mi ger^eklc^ecekdr: Kaimligin 
dcgi§tirmcye tahsis edilmesinin bilgisi bu menzildedir. Kalp ile degil, 
ikincii maddelerde kulak vasitasiyla duyulan ilahi kelamin bilgisi bu 
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menzildedir. Bilhassa insan ve cinierdeki biiyukliik duygusunun bilgisi 
bu menzildedir. Bu biiyiikluk duygusu diger yaratiklara degil de nigin o 
ikisine tahsis edildi? Bunu onlara verdiren hakikat nedir? Acaba bu bii- 
yukiiigiin insan ve cinde bulunmasi aym tarzda midir? Yoksa sebep 
farklidir da insanda bulunmasi onun (iiahi) kamil surete gore yaratilma- 
smdan mi, cinlerde bulunu§u ise onlarm ate^ten yaratilmalarindan mi 
kaynaklamr? Insan kime kar§i bliyuklenir, cinler kime kar§i biiyiiklenir? 
Bu buyiiklugiin bilginlerden silinmesinin bilgisi de bu menzilden ogre- 
nilir. Fcaz (aciz birakma ozelligi) ile aciz birakan §eyin (kar§isindaki 
^eylerden) ustunliigii, ondan geride kalan ve kalmayacak ^eylerin bilgisi 
bu menzilden ogrenilir. Acaba kendisinde sonlanacak bir srniri var mi- 
dir, yok mudur? Neye doner? Yiiz ^evirmeye mi, yoksa ba§ka bir §eve 
mi? Yiiz ^evirmcyc doncrse, o fiilde iddia vakti sona erdiginde ve meclis 
dagildigmda, tarti§an ki§i onu getirebilir mi, getiremez mi? Getirirse, 
itirazcmin birinci iddiasma zarar verir mi, vermez mi? Kendisini bildik- 
ten sonra, Hak’tan (vc hakikatten) dbnmcnin ncdeni de bu menzilden 
ogrenilir. Acaba boyle bir bilgi, bilgi midir, degil midir? Korkan ki§inin 
neye ka^ngi da buradan ogrenilir. Sigindigi ki§inin ka^igmin ta kendisi 
oldugunu bilirken, kime sigirnr? Onu harekete ge^iren vc bu bilgiyc 
ragmen ka^maya $agiran §ey nedir? Yorumim bilgisi ve ehlinin kim ol- 
dugu da buradan ogrenilir. Allah onu ni^in alcme yerlc§tirmi§ vc yo- 
rum yapmayi emretmijtir? Yorumdan ama^ianan §ey nedir? Yaratma- 
mn bilgisi bu menzildedir. Yaratmamn nedeni nedir? Insan midir, canli 
midir, yoksa her ikisi midir? Ahiret ve ahiretteki duraklarin bilgisi bu 
menzilden ogrenilir. Cennet, cehennem, bunlan talep eden nitelikler bu 
menzilden ogrenilir. Insainn kendisine -ba§kasina degil- emir ve yasak- 
lanyla jeriatin mubah kilinmasinm nedeni bu menzilden ogrenilir. Biz- 
zat kendisine verilen emre veya yasaga kar§i gelirse, bundan dolayi ceza- 
landirihr veya bagi§lamr mi? Bu durum onun adina hangi mertebeden 
meydana gelmi§tir? Acaba boyle birinin nebilikten nasibi var midir, 
yoksa (se^ilme §artiyla) simrlanmi§ olan nebilerin nebiligi degil de, ozel 
bir nebilik midir? Kiyametin biti§ (zamam) bu menzilden ogrenilir. 
Zamamn diiriilmesi meselesi bu menzilden ogrenilir. 

Butiin bunlar, bu menzilin l^erdigi bilgi cinsleridir. Her bir cinsin 
ve tiirim altinda ise, o cinsin ait kisimiarmin i^erdigi ol^iide konular 
vardir. §imdi, diger menzillerde de yapugimiz gibi, bunlardan tek bir 
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mesele zikredelim. Yardimci ve koruyan Allah’tir. O’ndan ba§ka Rab 
yok! 


MISAK ALINMAZDAN ONCE INSANIN 

DURUMU 


Ru menzitin i$erdigi hallerden birisi de, kendisinden misak alin- 
mazdan once insanin hali ve durumudur. Soz konusu hal, Adem yara- 
tilmazdan once Hz. Peygamber’e nebiliginin bildirildigi haldir. Bu ko- 
nudaki bir hadiste §byle denilir: ‘Adem heniiz toprak ve su arasmda 
iken ben nebi idim. 5 Ifte bildirme bu esnada ger^eklejmifti. $oyle ki: 
Insanin yapisi( 5 m olu^turan par^alar), unsurlara ve onlarin mertebeleri- 
ne dagilmi§ ve yayilmi§ bir haldeydi. Bu yapi, bedeninin varligi esna- 
sinda, gokiere tevdi edilen emir tarafmdan belli ve bilinen bir §ekilde 
ger^ekle^ecektir. Diinyada kendisine girecegi her halin felekte bir sureti 
vardir. Allah ise, bu hal iizere meieklerin gozlerini kendisini gormekten 
engellemi§tir. Bu suret Allah’m gaybmda gizlenmi§ bir haldedir. ^mde 
olmasina ragmen gokler de kendisini bilemez. Allah teala onun diinya 
alemindeki di§ varhgini bu feleklerin harekederi (vesilesiyle) var etmi§- 
dr. Bu baglamda insanlann bir kismma bu yerde kendisini ve mertebe- 
sini tarn olarak gormek verilmi§dr. Soz konusu kimseler, ya nefsini ve 
mertebesini hakkiyla ve sonu^lanyla goriir veya onun surederinden 
herhangi bir-sureti mii§ahede eder. Bu, onun adina o mertebenin ta 
kendisidir. Boylelikle onu bilir ve nefsi hakkinda o surete gore hiikiim 
verir. i§te Hz. Peygamber burada nebiligini g6rmu§tiir. Ancak biitiin 
hallerinin bir surctini goriip gdrmcdigini bilmiyoruz. En iyisini Allah 
bilir. Allah teala $oyle buyurur: ‘Her goge emrini vahyetti. ,M6 Vakd gelene 
dcgin surcdcri korumak, gogc vahycdilcn emir ve i§idir. Vakd geldi- 
ginde ise, herhangi birini yok etmeden, o fclek sured soz konusu sured 
diinyadaki mertebclerine verir. ‘Bu Aziz xcAlim’in takdiridir. ,547 

Biitiin bu sureder, uzunluk, geni§lik, dogruluk, egiklik, yuvarlaklik, 
dortgenlik, ii^genlik, kii^ukluk, biiyiikliik bakimindan farldi §ekillerdeki 
aynalara yansiyan tek suret gibi, dokuz felekte bulunur. Aynalann ozel- 
ligine gore kendisine yansiyan goriindilerin §ekilleri de ayna farkliligi 



Yirminci Sifir 3^9 


nedeniyle degi§ir. Halbuki aynaya yansiyan §ey tek bit §eydir. i§te bun- 
lar surederin mertebeleridir ve varlik iizcrinde hiikiim sahibi olmu§lar- 
dir. Ayni fekilde, aynalarin §ekilleri de suret iizcrinde hiikiim sahibi ol- 
mu§tur. Arif, kendisini ayna olmaksizin kendisi nedeniyle bilen kimse- 
dir. Boyle oldugunda, kendilerine ula$tiginda, mertebeler ona etki 
edemez. Nitekim en yiice mertebede iken Hz. Peygamber §byle bu- 
yurmu§tur: ‘Ben Ademoglunun efendisiyim! iftihar yok.’ Hz. Peygam- 
ber’e mertebe etki etmemi§tir. Risalet ve nebilik mertebesinde iken, her 
zaman $oyle derdi: ‘Ben de sizin gibi bir insamm.’ Demek ki, mertebe 
yaratih$im bilmekten kendisini perddememi§tir. Bunun nedeni, latife- 
sini (ve hakikatini) unsurdan olu^an binegine (beden) bakar bir halde - 
ki ona yayilmijtir gormesidir. Hz. Peygamber, unsurdan olu§an zatim 
mu§ahede etmi§, onun ulvi feleklerin giicii altinda bulundugunu anla- 
mi§, onunla insanin diger (kisimlarmin) yaratali^i ve hayvan,' bitki ve 
madenlerin yaratili§i arasindaki ortakligi gormu§tiir. Unsurdan yaranli§i 
yoniinden unsurdan olu§an diger varliklara kar§i bir iistiinliik gorme- 
mi§, onlann bir benzeri oldugunu gormu$tiir. Onlar da kendisi gibidir. 
Bunun uzerine ‘Ben de sizin gibi bir be§erim’ demi§tir. Sonra, diger 
dogal yaratilmi§lar gibi, bedenin kendisiyle ayakta durdugu dogal bes- 
lenmeye muhta$ oldugunu gormii§, kendisini bilmi§ ve §oyle demi§tir: 
‘Ebu Bekir! Seni evden yikartan sebep nedir?’ Ebu Bekir ‘aglik’ deyince 
Hz. Peygamber §oyle demi§: ‘Beni de evden aylik yikartti.’ Artmdan 
bagirsaklanm desteklemek iizere kamina dayadigi iki ta§i 9ikartmi§tir. 
Hz. Peygamber ayliktan Allah’a sigmarak §oyle derdi: ‘Ne kotii do§ektir 
aslik!’ 

‘Adem heniiz su ve toprak arasinda iken ben peygamber idim’ ha- 
disinin anlamini ogrenmi§ oldun. Bu soz, bu suretin -ki mertebelerin 
suretlerinden biridir- diliyle soylenmi^tir ve bu diyarda bize o sureti dile 
getirmi^tir ki, bu da yaratili§in hallerinden biridir. Bunun iizerinde de 
suretlerimiz vardir, fakat onlan zikretmedik. (^iinku bizim §ari’nin so- 
ziinden bir delilimiz olmali olmadigi gibi bu meseleyi sana bildirmek 
i$in akli bir delilimiz de yoktur. Bu nedenle sustuk. Yoksa, bizim kiir- 
sii’de bir suretimiz vardir, Ar§’ta suretuniz vardir, heyuia’da suretimiz 
vardir, doga’da suretimiz vardir, nefs’te suretimiz vardir, akil’da sureti¬ 
miz vardir -ki bu ikisi, kalem ve levha diye ifade edilir- Ama’da sureti¬ 
miz vardir, yoklukta suretimiz vardir. Biitiin bunlar, Allah tarafmdan 
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bilinir, gdriUiir ve miifahede edilir. Hepimizi diinya hayatinda var et- 
meyi murat ettiginde ‘ol’ soziiyle yoneldigi §ey, bu suretlerdir. Emre 
hizla ko§tuk ve yokluk mertebesinden varlik mertebesine fikarak varlik- 
la boyanmak iizere olumlu kar§ilik verdik. Bu boya, ‘ Allah’in boyasi, Al¬ 
lah'tan dahaguzel boyasi dan var mi, biz O’na ibadet ederiz ,54! ayerindc di- 
le getirilir. Yani O’nun kar§isinda zclil olan ve boyun egenleriz. Biitiin 
bu zikrettigimiz durumlarda, saycsindc farklila$tigimiz bize ait bir hal 
vardir. Bizim halimiz, o makamdaki suretimizin ta kendisidir. Allah’in 
miilkii ne kadar da geni§ ve ne biiyuktur! Allah’a kar§i zikrettigimiz her 
§ey, bir hi^tir! 


RABBIMiZiN BiZDEN ALDIGI MISAK 


(Bu menzille ilgili olarak) Kaibimize gelen hailerden birisi de, rab- 
bimizin bizden aldigi misak esnasindaki varhgimizin halidir. Allah teala 
§oyie buyurur: ‘ Rabbin AdemoguUarini sirtlarmdan {ihartip kendilerini 
kar$i fahit tutarah ‘Sizin rabbiniz degil miyim?’ demifti de, onlar da ‘Evet 
Rabbimizsin’ demi$lerdi .’ 549 Sen Rabbimizsin! Sen olmasaydm, Adem’in 
unsurdan olu§an surctinde varligimiz olmayacak, Allah’in bilgisinde go- 
rii§iinde belirlenmig, birbirinden ayri$mi§ ve gorulmu§ olarak bulunma- 
yacaktik. Bu esnada ‘evet, sen bizim Rabbimizsin’ diyemeyecek. Bunu 
diyerek, biitiiniiyle O’na yoneldik. Nastl yonelmezdik ki? Biz O’nun 
avucundaydik ve gbriilecek §ekilde hapsedilmi§ idik. Allah, ‘ her §eyi iha- 
ta edendir.*» 50 

A 

Bilmclisin ki, Allah Adem’i var edip felekleri ve zikrettigimiz biitiin 
mertebeleri duzenledigi gibi kendisini dlizenlediginde, onun suretinde 
bizim adimiza bir takim sureder yaratmi§ttr. Nitekim aym §eyi daha 

A 

once yarartigi yaratiklarda yapmi§ti. Sonra Adem’in sirnnda bclirlcnmi§ 
surederi almujtir. Adem ise neyi igerdiginden habersizdi. Nitekim her 
bir felek ve makamda bize ait olan sureti bulundugu felek ve makam 
bilmez. Ote yandan bize ait her suretten Hakka dbniik ozel bir yon 
vardir Hak bize o yonden hitap eder. Bu yonden kendisine donduriilii- 
riiz, bu yonden rabligini kabul ederiz. Adem’in bn yoniinden alinmi§ 
olsaydi, hig ku§kusuz, bilirdik Halbuki Allali bizi sirtmdan ve ardindan 
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almijtir. C^iinkii sirti onun i^in gayb idi. Ote yandan Adem’in kendisi 
de bu misak’ta bizimle birlikte sirtindan alinmifti. £tinkti onun da ken- 
disinde bizim gibi bir sureti vardir ve o da bizim gibi mu§ahede eder. 
Adem ise, (sirundan bu surctin) alindigim bilmiyordur veya belki de 
biliyordur. Qiinkii Adem’in (suretinin) kendisinden veya bizim ondan 
alindigimizi bilip bilmedigini kesin olarak bilemiyoruz. Fakat kendisin¬ 
den onceki mertebelerin onlardaki suretlerimizi bilmedigini goriince, 
burada da durumun aym olabilecegini soyledik. Allah, Adem’in bu me- 
seleyi bilip bilmedigini ogrenip kitaptaki bu boliime ilave eden kimseye 
merhamet etsin! (Farkli mertebe ve makamlarda) surederin ^ogalmasi 
hakkinda belirttigimiz husus aklina yatmami§ olabilir, bu baglamda 
hasen-garip bir hadis rivayet edilmi§tir. Hz. Peygamber §ovle buyurur: 
‘Allah teala Adem’e tecelli etmi§ ve elleri kapaliyken §oyle demi§tir: 
‘Adcm! Dilcdigini se$.’ Adem ise ‘Rabbimin her iki eli de sag miibarek 
cl olsa bile, sag elini sc^tim’ demi§tir.’ Hadis dcvam cder: ‘Allah ellerini 
a^tiginda, Adem ve ziirriyeti avucunda idi. Onlarm ifinden parlak biri- 
sini goriince, §oyle demijtir: ‘Rabbim! Bu da kimdir?’ Allah cevap ver- 
mi§: ‘Senin oglun Davud’dur.’ Adem sormu§: ‘Allah’nn! Ona ne kadar 
om ur takdir ettin?’ Allah ‘Kirk sene’ deyince, Adem ‘Peki bana ne kadar 
verdin?’ diyc sormu§. Allah teala ‘Bin sene’ deyince, Adem §oylc dcmi§: 
‘Omriimden altmi§ sene verdim ona.’ Allah teala Teki’ demi§tir. 
Adem’in omrii dokuz yiiz kirk seneye ula§tiginda, canini aimak uzere 
oliim melcgi kendisine gelmi$, Adem ona §oyle demi§: ‘Benim altmi$ 
senem daha kalmi§tir.’ Allah ise Adem’e ‘Adem! Sen omriiniin o kismi- 
m Davud’a vermi§tin’ diyc vahyettigindc, Adem verdigini inkar ctmi§- 

A 

tir. Bu nedenle ziirriyeti de inkar etmi§tir. Adem soziinii unutmu§, ziir- 
riyeti de unutmu§tur.’ Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: ‘O giinden 
itibaren yazi ve tamklik emredilmi§tir.’ I§te (hadiste de belirtildigi gibi) 
Adem ve ziirriyctinin surederi Hakkin sag elindedir. Adem ise din di- 
§indadir ve hem kendi suretini hem de ziirriyetini Hakkin elinde gor- 
mektedir. Bu durumu bu hadiste zikredilirken kabul ediyor da, biz soy- 
ledigimizde ni$in inkar ediyorsun? Boyle bir durum dzii geregi imkan- 
siz olsaydi, hakikadere gore de ger$ekle§mi§ veya mumkiin olmazdi. 
C^iinkii hakikaderde degi§me yoktur. Bunu bilmelisin! Konuya boyle 
isindirmaktan daha fazlasini yapamayacagtm. Boyle bir durumda hakla- 
rmda Allah teala’nm, ‘Sagir, kordurler, onlar ddnmez Ksl dediklerinden 
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olursun. Ba$ka bir ayette ise ‘Sagirdirlar, kordurler, akletmezler ,5S2 deni- 
lir. Allah tcala suretleri Adem’in sirtmdan almi§, bu esnada Adem de 
onlarm igindeydi. Onlari mele-i a’la’nm huzurunda kendilerine tanik 
tutmu^tur. Her bir tecelligahta onlar adina bulunan surete sormuj: ‘Si- 
zin Rabbiniz degil miyim?’ Onlar da ‘evet’ diye cevap vermi§lerdir. 
Boylelikle zikrettigimiz kimseler, Allah’in iizerlerindeki rabligini ve 
kendilerinin O’na kulluklanni itiraflarina tanikhk etmi§lerdir. Onlarda 
Allah’a ko§ulan bir ortak bulunsaydi, kayitsiz anlamda miilkii Allah 
adjna kabul etmezlerdi. (^iinkii orasi §ehadet nedeniyle Hakkin yeridir. 
Oyleyse onlarm Rableri oldugu haklundaki ifadeleriyle miilkii kendisine 
vermi§ olmalari, ortagm reddedilmesi demektir. Bunu soyledik, giinkii 
tevhidin burada lafzi gegmemi§, fakat anlam onu vermi§tir. 

Oliim toplamm dagilmasinm, biri§melerin ayri§masimn ve biitiin- 
liigiin pargalanmasimn sebebidir. Bu nedenle aym durumdaki dagilma, 
oliim diye isimlendirilmi§tir. Allah teala $oyle buyurur: ‘Nasil Allah’i in¬ 
ker edersiniz? Olu idiniz, size hayat verdi. Sonra sizi oldurecek sonra hayat 
verecek* 5 ' Yani doga aleminde parga parga dagilmi§ idiniz. Allah sizi 
bir araya topladi ve size hayat verdi. Sonra sizi oldurecek. Yani sizi da- 
ginik hale getirecek, ruhlanmz bedenlerinizden aynlacak. Sonra size 
diinya hayatindaki (gibi) hayat verecektir. ‘Sonra O'na ddndiiruleccksi- 
niz* 554 Yani diinyadan ayrildiktan sonra, O’na dondiiriileceksiniz. Allah 
teala, kiyamet giinii kullanni kendilerine kar§i soz ahmrken O’na tanik- 
hk ettikleri gibi, (tanikhk edeceklerini) zikreder. Kullar §oyle derler: 
4 Rabbimiz! Ik i kere iman ettik, bize iki here hayat verdin, gunahlarirmzi iti- 
raf ettik. Qh$a bir yol var mi ? 555 Yani oliimden sonra hayati vc hayattan 
sonra oliimii iki kere kabul ettigimize gore bunu defalarca kabul etme- 
miz imkansiz dcgildir. Bu nedenle kullar, nimet diyarmin kendileri adi¬ 
na meydana getirecegi §eyleri ogrenmek iizere, Allah’tan diinya hayan- 
na tekrar donduriilmcleri igin ihsanda bulunmasmi istcrler. Bunu soy- 
lediklerinde, azapian igin belirlenmi§ sure heniiz sona crmcmi§ olur. Al¬ 
lah teala o insanlarin ate§c gireceklerini ve atc§ten ba$ka dolduracaklan 
bir yerin bilgisinde bulunmadigini takdir ettiginde, §oyle bujairmu^tur: 
c Ddndurulselerdi, yine yasaklandiklari i$lere donerlerdi.™ Bu nedenle on¬ 
lar, rahmetin gazabi gegi§i ortaya gikana kadar, giinah i§lediklcri igin 
ate§e girmi§lerdir. Ate§ten gikmamak iizere Allah’in kendileri adina di- 
ledigi hal iizere cehennemde kalirlar. Orada Allah kendilerlni o fitrat 
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iizere diinya hayauna ^lkartana kadar babalarinin sulbiine dondiiruliir- 
ler. Sulbler, diinya hayatinda babalarinin bellerinden ve annelerinin ka- 
nnlarindan $ikana kadar onlarin mezarlari olur. Sonra, onlarin arasin- 
dan Aiiah’in diledigi kimseler oliir. Sonra da kiyamet giinii vaat edildigi 
gibi diriltilirler. Arkada§larumz yenilenmenin nasil gerekle§ecegi hak- 
kinda gdrii§ ayrihgina dii§mii§tur. Acaba diinya hayatinda oldugu gibi 
bir §ahistan bir §ahsui ^lkmasi gibi iireme yoluyla mi ger^eklqecektir? 
Nitekim Allah, ‘Sizi nasil yarattiysa, oyle yenileneceksiniz ’ 557 Burada kast 
edilen, tek bir anda hepsi i^in cinsel ili§ki, hamilelik ve dogumdur. Bu, 
Ebu’l-Kasim b. Kasi’nin goru^iidur. Ya da ruh olarak bir cisme mi 
dondiiriileceklerdir? Bu ise toplulugun gbru$iidur. En iyisini Allah bilir. 

Bilmelisin ki, bu boliimde temel hallerden soz etmekteyiz. C^iinkii 
hallerin alt boliimleri sayisizdir, bu nedenle biz ana halier yerine gc^en- 
leri zikredecegiz. Bu baglamda ana hallerden birisi de, Ailah’in her §eyi 
kendisine gore yarattigi fitrat halidir. Bu hal, sadece Allah’a ibadet et- 
mektir. Boylelikle insanlar, Allah’i birlemede bu fitrat iizere kalirlar ve 
Allah kar*}isinda Allah adrnda ba§ka bir ilah kabul etmezler. Aksine ilah- 
lari Allah’a yakinliga vesile olsunlar diye benimserler. Bu nedenle Allah 
‘onlari isimlendirin ,558 buyurdu. C^iinkii onlar ilahlanni sadece Allah’a 
taptiklarini belirterek isimlendirirler. Oyleyse ibadet eden herkes, ilahli- 
gi kendisiyle ili§kilendirdigi mahalde sadece Allah’a ibadet etmi§, boyle- 
ce tevhit, kendisini misak’ta kabul ettikleri Allah’a ait kalmi§, fitrat da 
buna qlik etmi§tir. ibadet edilen bu suretlere ilahligi nispetin nedeni, 
§udur: Hak onlara misak alirken tecelli ederken, ilahi mazharlardan 
herhangi birisinde kendilerine tecelli etmi§ti. I§te onlari Allah’a suret- 
lerde ibadete sevk eden durum budur. Fitrat iizerinde kalmalari nede- 
niyle de, ger^ekte suredere tapmami§lardir. Onlar suretiere ancak -tipki 
§efaat$iler gibi- kendilerinde yakinla^nrici ozellik tahayyiil etmeleri ne- 
deniyle tapmi§lardir. Bu iki hakikat, ahirette yaratilmi§larin kendisine 
donecekleri iki §eydir. Ba§ka bir ifadeyle onlar, §efaat ve ba§kala§an su- 
redcrdeki tecellidir. insanm kalbinde bu durum yerle§ir ve bu insanlari 
boyle bir davram§a sevk eden §eyi ilahi bilgiden ogrenir. Bilir ki onlar 
belirli bir zorlama altindadirlar. Sikmti anlarinda Allah’a donerler ve 
yakarirlar. O’na baglamrlar. Intikammi aldiktan sonra, kendilerini rah- 
metine sokmasini O’ndan isterler. Onlar cehennemi dolduracak olsalar 
da, onlar i^in Allah cehennemde bir nimet yaranr. (^iinkii onlar da ge- 
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nel rahmetin kendisini kapsadigi ‘e§ya 5 arasinda yer alirlar. ilahi merte- 
benin simrli olmasi mumkiin miidiir? Rahmetinin gazabini ge$tigini 
buyuran bizzat O’dur. Boylelikle gazap yokluga katilir. O da bir ‘jcy 5 
ise, bu kez geni§ ilahi rahmetin kapsami altmdadir. 

Hz. Peygamber §oyle buyurmu^tur: ‘Nebiler -Allah’in rahmeti ve 
selameti iizerlerine olsun- kiyamet giinii kendilerinden §efaat istendi- 
ginde, foyle derler: Allah bugiin daha once hiy gazap etmedigi gibi ga- 
zaplanmi§tir. Bundan sonra da bir daha boyle gazap etmeyecektir.’ Bu, 
bu konuda kendisine giivenilecek en umut verici hadistir. Ciinkii nebi- 
lerin ifaret ettikleri giin, kiyamet giiniidur, Kiyamet giinii ise, insanla- 
nn alemlerin rabbinin huzurunda kabirlerinden kalktiklari giindiir. Al¬ 
lah teala §oyle buyurar: ‘Insanlar o gun alemlerin rabbi ifin (kabirlerin¬ 
den) kalhar.’ 559 i§te o giin, Allah gazabi hak edenlere gazaplamr. Bu ga- 
zabin hiikmii ise, soz konusu kimselerin ate§e girme emrini ve ate§in ve 
intikamin mii§riklere ve diger kimselere yerle§mesinin emrini verir. 
‘Digerleri’, §efaat ile atqten $ikan kimseler ile sahih bir hadiste yer aldi- 
p gibi Rahman’in ate§ten tpkartacagi ve cennete sokacagi kimselerdir. 
(piinkii onlar cehennemlik degildir. Artik ate§te ancak atqin elili olan 
kimseler kahr ki onlar atqi hak edenlerdir. Boylelikle Allah’in bir daha 
boyle kizmayacagi bu gazabi nedeniyle emir, ehli olan ve olmayan her- 
kesin atqe girmesini gerektirir. Binaenaleyh onlarin ate§te kalmalari sii- 
rekli olsaydi, bu durum atqe girmelerini gerektiren gazaptan dalia bii- 
yiik bir gazaptan kaynaklanmq olurdu. Halbuki nebiler §oyle demi§ler- 
dir: ‘Allah bir daha boyle gazap etmeyecektir.’ Oyleyse bu en biiyiik ga- 
zabin hiikmii sadece atqe girmek emriyle simrli ise, rahmetin herkesi 
kapsamasi gerekir. Burada §ari’nin §u bilgiyi vermesi yeterlidir: ‘Ehli 
olan atq ehline gelirsek...’ Burada azabin ehli olan demeirqtir. Onlarm 
kendisini doldurduklari atqin ehli olmalari, ate§le azap gormelerini zo- 
runlu kilmaz. (ptinkii Malik ve bekjiler de ate§in ehlidir. Halbuki onlar, 
meleklerdir. Ayrica yilanlar, ha§ereler gibi kiyamet giinii diriltilecek 
olan canlilar da ate§in ehlidir, fakat hi^biri orada azap gormeyecektir. 
Aym $ekilde orada kalanlar, ne olecek ne canli kalacaktir. Kim bulun- 
dugu yeri severse, onunla mudu olur. Azabm en biiyugii, vatandan ay- 
nlmaktir. Ehli olan kimseler ate§tcn ayrilsaydi, alqtiklari yerden uzak 
kalmak nedeniyle azap ^ekerlerdi. Allah onlari o yere aii§abilecek bir ya- 
ratilqla yaratrrqtir. Boylelikle iki yer de dolmu§, rahmet gazabi ge9mi§. 
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her §cyi kaplami§ ve bunlarin i^mde cehennem ve i^indekilcr de vardir. 
Mali kendisinden biidirdigi iizere, Allah merhamet edenlerin en mer- 
hamedisidir. 

Bizler, Allah’in merhamet ozelliginde yarattigi kullarim tanidik. 
Onlar, Allah’in biitiin kullaruia merhamet ederler. Oyle ki, kendilerini 
yaranklari hakkmda hakem atasaydi, kalplerindc yerle$ik merhametin 
etkisiyle alemden gazap ve ofke silinirdi. Halbuki bu nitelige sahip kim- 
seler -soz geli§i, ben, biz ve benzerlerimiz gibi kimseler- arzulari ve ga- 
yeleri olan kimselerdir. Allah ise, merhamet edenlerin en merhametlisi 
oldugunu bildirmi§tir. Hi^ ku§kumuz yok ki, Allah yaratiklarma kar§i 
bizden daha mcrhamctlidir. Biz ise, kcndimizin merhamette bu derece 
a§in oldugumuzu biliyoruz. Allah boyle genel bir merhamet ozelligine 
sahip ikcn, azap nasil cbcdi olabilir ki? Allah boyle bir §eye (imkan 
vermeyecek kadar) comerttir. Ote yandan akil dclili §unu ortaya koy- 
mu§tur: Ibadeder Allah’a bir yarar saglamayacagi gibi giinahlar da bir 
zarar vermez. Her §ey Allah’m takdirine, kazasma ve hiikmiine gore ce- 
reyan eder. Yaratilmi§lar, se^imlerinde mecburdur. 

Vahiy delili ise §unu ortaya koymu§tur: Allah teala sahih kutsi bir 
hadiste ‘ey kullarim’ diyerek, onlari kendisine tamlama yapmi^tir. Allah 
teala’mn kullari kendisine izafesinin yegane nedeni, ate§e girmi§ olsalar 
bile, ebedi olarak bedbaht olmalarmi engelleyecek §ekilde rahmetinin 
gazabim ge9mi§ olmasidir. Allah §oyle der: ‘Ey kullarim! Ilkiniz, so- 
nuncunuz, insanlarmiz, cinleriniz en takva sahibi bir kulun kalbine sa¬ 
hip olsaydmiz, benim miilldimde bir artuja yol a^mazdi. Kullarim! ilki¬ 
niz, sonuncunuz, insanlar ve cinler, en bedbaht bir kulun kalbine sahip 
olsaydmiz, bu durum benim miilkiimdc bir eksilmcyc yol a^mazdi.’ 
Boylelikle vahiy, akhn itaaderin ve giinahlann O’nun miilkii oldugu 
hakkmdaki hukmiinu desteklemi§tir. Allah bulundugu hal iizeredir, 
kendisine ilifcn (giinah veya itaader nedeniyle) miilkii artmaz, eksiimez. 
Qiinkii hepsi O’nun miilkiidiir ve Allah onlann sahibidir. Sonra kutsi 
hadisin devammda §oyle demi§dr: ‘Kullarim! Ilkiniz, sonuncunuz, in¬ 
sanlar ve cinler, bir yerde toplanip da benden bir §cy isteseniz ve her bi- 
rinize istedigi §eyi versem, bu durum benim miilkumden h^bir §eyi ek- 
siltmcz.’ 
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Herkes, dogasi geregi kendisine aci veren §eyden ho§lanmaz ve bu 
ncdenie herkes kendisine elcm vermeyen ve haz alacagi §eyieri vermesi- 
ni Aliah’tan diler. Burada, ima ettigimiz hususa itirazcinin ileri sureccgi 
gibi hadiste ‘lev (imkansizlik bildiren ise edati)’ edatinin kullanilmi§ 
olmasi bir zarar vermez. Soru soran, zorunlulukla, biitiin yaraaklardan 
o sorunun gereginin ger^ekle^tigini bilir. Qiinkii doga, onu gerektirir. 
Bazen soru sozle veya halle sorulabilir. Hal ile soruya bmek olarak, af- 
hk nedeniyle hissettigi duyusal aciyi veya emmekten engellendiginde 
duyacagi psikolojik aciyi bilmese bile, emzikli bebegin aglamasini vere- 
biliriz. 

Konu hakkiyla ortaya konulmu§tur. Bu baglamda adamlann kalp- 
lerine gelen halier; sinirsizdir, biz bu boliimde onlardan sadece bir or- 
nek sunduk. Adamlara nispet edilcn diger halier, bu iisluba gore deger- 
lendirilir. Hallerin kendilerine gelirsek, halier her konuda genel hiikum 
sahibi oldugu gibi her §eyde siirekli varliklari vardir. Bu baglamda hal 
fiili ‘siirekli’ diye isimlendirilir ve kadim ve soriradan olanla ilgilidir. Al¬ 
lah teala §oyle buyumr: 'Ey i nsanlar ve cinler sizin hesahimzi ele cdaca- 
gtZ-' S6 ° I$te bu, bilirsen, haldendir. ‘Allah dogruyu soyler ve dogru yola 
ula§nrir.’ 

Fiituhat-i Mekkiyye’nin yirminci sifri sona erdi, 
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